NS
Ui

SERRAO, A. Ensaios Filoséficos, Volume X — Dezembro/2014

A esséncia da religido em geral: uma andlise da Introducéo a Das Wesen des

Christentums de Ludwig Feuerbach®
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Resumo

A segunda parte da Introducdo a A Esséncia do Cristianismo é o texto
fundamental para compreender as grandes linhas da filosofia da religido de
Feuerbach.

Neste artigo, comecamos por mostrar que a posicdo de Feuerbach ¢é
indissociavel do seu método genético-critico. Seguidamente, procuramos
evidenciar a ambivaléncia do fendmeno religioso, entre a génese natural de um
processo que forma os objetos intimos da consciéncia e 0s objetiva como
exteriores a si, e 0 estado de alienagéo a que acaba inevitavelmente por chegar,
quando a consciéncia é incapaz de se autoanalisar e identificar esses mesmos
objetos como produtos seus.
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Resumé

La deuxieme partie de I'Introduction a L'Essence du Christianisme est le texte
fondamental pour comprendre les lignes majeures de la philosophie de la
religion de Feuerbach. On commence par montrer I'étroite correspondance
entre la doctrine de la religion et le point de vue méthodologique, a savoir, la
méthode génetico-critique. Ensuite on cherche de mettre en lumiére
I'ambivalence du phénomeéne religieux. D'une part, en tant qu'expression du
plus profond de la conscience, I'objet religieux (Dieu ou les Dieux) correspond
a un stade naturel du développement psychique, selon lequel la vie intérieure
objective ses contenus et les prend comme des étres en soi. Cependant, quand
la conscience devient incapable de se connaitre soi-méme et de reconnaitre ces
entités comme ses produits, I'objectivation devient étrangement et aliénation.
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A esséncia da religido em geral:

uma andlise da Introducdo a Das Wesen des Christentums de Ludwig Feuerbach

1. Objeto e método da filosofia da religido

A segunda parte da Introducdo a A Esséncia do Cristianismo é o texto
fundamental para compreender as grandes linhas da filosofia da religido de Feuerbach.
As ideias acerca do fendmeno religioso sdo aqui expostas de modo condensado e
formam o ndcleo teorico que ird sendo explicitado ao longo dos capitulos subsequentes.
Para seguir este curso de pensamento ha que ter primeiramente em conta que estas
ideias ndo podem ser dissociadas da op¢do metodoldgica que as orienta. Globalmente
considerado, o procedimento de Feuerbach consiste numa fenomenologia da
consciéncia religiosa, isto €, na descricdo do modo como o objeto religioso se forma na
consciéncia humana. Seguindo embora um fio de raciocinio sequencial, continuo e em
crescendo, destacam-se nestas paginas dois andamentos distintos. O tom descritivo
inicial que identifica a naturalidade de um processo mental vai se transformando num
tom dramatico a medida que vai sendo desvendada a ambivaléncia inerente a religido:
entre essa naturalidade de que parte e 0 estado de doenca que acaba por atingir.

Em testemunhos posteriores, sobretudo em contextos polémicos ou
autobiogréaficos, Feuerbach reitera a adogdo deste ponto de vista neutral que nédo
pretende defender uma posicdo pessoal, seja ela de aceitacdo ou de negacdo, mas
unicamente compreender: “A tarefa da filosofia ndo € a de refutar a fé, mas também nao
¢ a de a demonstrar, é unicamente a de a apreender (begreifen), de a esclarecer
(erklaren).” (Nachgelassene Aphorismen, SW/ Bolin-Jodl, X, 327). No mesmo sentido
véo estas linhas de esclarecimento no Prefacio a 2.2 edig&o:

Mas eu deixo a religido expressar-se por si mesma; apenas me torno
seu ouvinte e intérprete [...]. Ndo inventar — descobrir, “desvendar
existéncia”, foi o meu tnico objetivo, ver com justeza a minha Unica
aspiracdo. (GW 5, 16-17).

Mas o proposito de captar e elucidar a esséncia da religido “em geral”, isto €, os
elementos comuns a todas as religides, que as fazem nascer e as sustentam, remete para
o método de filosofia da religido elaborado no final dos anos 30 no quadro da
articulacdo da filosofia com a teologia e com a religido. O reconhecimento do teor

vivencial da religiosidade e da sua funcdo na vida humana € o critério que delimita os

(G
Q\



SERRAO, A. Ensaios Filoséficos, Volume X — Dezembro/2014

ambitos respectivos do religioso e do teologico, ou entre a fé e as doutrinas da fé; aquele
~J] & uma manifestacdo genuina, este um aparelho conceitual que ao racionalizar e
determinar o sentido da fé se coloca em inteira oposicdo a ela. Feuerbach reconduz o
conceito filosofico de religido a fé verdadeira, que € “uma verdade, ndo meramente uma
fantasia”, “uma verdade pratica, viva” (Zur Kritik der positiven Philosophie, GW 8,
271), que brota do sentimento e vive imersa num conjunto de representacGes que

compdem o universo da transcendéncia. Pelo contrério:

guando a religido ja ndo satisfaz 0 homem com as representacdes e
relaces que lhe sdo préprias, ai ja ndo existe. A religido basta-se a si
mesma e s6 ha religido onde ela se basta a si mesma, onde é sagrada
em si mesma e esta satisfeita consigo mesma. (ibid.).

Se a filosofia é inconciliavel com a teo-logia, um discurso centrado na
demonstracdo da existéncia e das propriedades de Deus, ela pode, por outro lado,
simpatizar com a religido enquanto acontecimento da vida humana: centrada no homem,
é uma via privilegiada de acesso aos segredos da natureza humana.

A relacdo preferencial da filosofia com a religido em detrimento da teologia —
uma razao impura que mistura razdo e fé — fora claramente anunciada em 1837 na

monografia sobre Leibniz:

A filosofia ndo pode de modo algum ter em relacéo a ela [a teologia]
nenhuma relagdo sintética, mas apenas uma relagdo genética. A sua
meditacdo consiste apenas em desvendar a partir da génese aquele
ponto de vista, que constitui ele mesmo o fundamento da teologia, 0
ponto de vista da religido. (Darstellung, Entwicklung und Kritik der
Leibnizschen Philosophie GW, 3, 123).

A esséncia da religido ndo poderia ser obtida nem dogmaticamente nem
indutivamente por comparacdo entre as religides instituidas. Enquanto expressao
vivencial do ser humano deve ser captada em estado originario partindo do modo como
desponta na consciéncia. Feuerbach ndo faz depender a abordagem da religido de uma
prévia definicdo do conceito por parte da filosofia, seja ela racionalista ou especulativa,
mas inversamente. SO respeitando a religido como componente da vida concreta e
atendendo ao seu teor afetivo, ndo intelectual, é possivel circunscrever o objeto da
filosofia da religido e a0 mesmo tempo determinar o0 método de interpretacdo mais

adequado. Mas como captar esse nlcleo que nunca se encontra em estado puro, mas
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sempre emaranhado com outros inimeros processos? Uma resposta clara encontra-se no

manuscrito Entwurf zur Einleitung zum “Wesen des Christentums”:

O livro é uma andlise quimica das componentes essenciais da religido.
O método é de reducdo, mas simultaneamente (critico-) genético, na
medida em que, mediante esta reconducdo, as representacbes veem
justamente surgir o seu fundamento e origem. (Sass 1990: 19).

O objeto filoséfico sera a explicitacdo deste fato central da experiéncia humana.

Ha por isso uma inevitavel circularidade na fenomenologia da experiéncia
crente: entre o fundo do animo e as suas manifestaces, entre a vida interior e as
expressdes do vivido. O filésofo parte da raiz das representacdes — o plano recondito e
latente, em estado embrionario — para as formas manifestas onde pode ser captada ja
desenvolvida e em diferentes expressdes; de novo retorna as fontes da subjetividade
para depois confirmar as formacdes ja objetivadas em estados avancados. A critica
consiste em delimitar o essencial do acessorio e em isolar a esséncia da religido em
articulacdo com a esséncia do homem; é um procedimento de diferenciacdo, uma
analitica das faculdades do espirito com o propdsito de nelas separar o subjetivo do
objetivo. O filésofo da religido opera como um “naturalista do espirito”, adotando um
método similar ao da quimica analitica (GW 5, 6): num conjunto indiferenciado procura
deslindar os elementos constitutivos e identificad-los um a um mediante a reducdo do
composto as substancias mais simples. A génese, por sua vez, é um procedimento
regressivo que remonta até as fontes das representacdes religiosas para ai investigar 0s
mecanismos geradores. Pela via critica, ou de reducdo, da-se a clarificacdo e
discriminacdo de componentes obtida pela separacdo dos elementos de um agregado.
Pela via genética da-se a revelacao de zonas desconhecidas, de dinamismos e operacdes
que ddo origem aos proprios elementos. O filésofo da religido desempenha

simultamente a tarefa de um analista do espirito e de um psic6logo das profundezas.
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2. Parte analitica: a religido como manifestacdo da consciéncia

2. 1. O lado subjetivo da religido: uma consciéncia destituida de consciéncia

Depois de ter mostrado na primeira parte da Introducéo a estreita conexao entre
consciéncia de si e consciéncia da esséncia, no segundo capitulo Feuerbach analisa mais
detidamente o modo como a correlagcdo do sujeito com 0 objeto se da na consciéncia
religiosa. Qualquer religido tem, em ultima instancia, a sua condi¢édo de possibilidade na
vida interior. Diversamente dos objetos sensiveis, que reproduzem elementos do mundo
exterior, 0 objeto religioso habita a consciéncia sem que Ihe corresponda qualquer coisa
sensivel. Nao resulta de uma afec¢do nem é uma representacdo de algo. Destituido de
causa afectante e de referente exterior, esta de tal modo unido ao sujeito que se
confunde com ele, ndo podendo ser separado nem desligado dele. A consciéncia deste
objeto e a consciéncia de si sdo, por isso, 0 mesmo. Mesmo que pudesse comparar-se a
outros conteudos mentais, como as ideias abstratas ou os produtos da atividade
pensante, acresce que este conteido que ¢ “o objeto mais intimo, mais proximo de
todos” (GW 5, 45), possui ainda outra particularidade: € um objeto eleito, sempre
associado a uma ideia de preferéncia e de valor, e mesmo de valor supremo, que nao s
0 coloca acima dos sensiveis mundanos mas também dos produtos das faculdades
cognoscitivas. Deus € este objeto ao mesmo tempo mais intimo e mais elevado.

Sendo: a) que todo o objeto é a objetivacdo do sujeito, uma vez gque o0 sujeito se
revela nos seus objetos (€ pelo objeto que o sujeito revela aquilo que €), Deus enquanto
objeto supremo da consciéncia € objetivacdo da interioridade. A consciéncia religiosa
ndo é por isso representativa, no sentido em que reproduziria 0 mundo real; é mais
propriamente auto-apresentativa; nas suas representacoes, que sdo producdes suas, esta
a exprimir-se unicamente a si mesma. Em Deus da-se a objetivacdo e a revelacao
(Offenbarung) da subjetividade: é “o interior revelado, o si-mesmo do homem expresso”
(GW 5, 46). E sendo: b) que a consciéncia de si, quando desligada da relacdo ao mundo,
é unicamente a consciéncia que o individuo tem do seu género (Gattung), a consciéncia
que o homem tem de Deus coincide com a consciéncia que tem da esséncia humana: “A
consciéncia de Deus é a consciéncia de si do homem, o conhecimento de Deus o
conhecimento de si do homem.” (GW 5, 46). Ha, portanto, na origem do processo

religioso uma coincidéncia entre objetivacdo e auto-conhecimento: “Pelo seu Deus
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conheces 0 homem e, vice-versa, pelo homem conheces o seu Deus; ¢ a mesma coisa.”
(GW 5, 46).

As caracteristicas da intimidade e do valor supremo, que decorrem na sequéncia
da secdo anterior sobre “a esséncia do homem em geral”, vem seguidamente juntar-Se a
particularidade, ou a diferenca especifica, deste processo: a auséncia de consciéncia. Na
religido o homem nao tem consciéncia de ser sujeito e protagonista, de ser ele o criador
destas representacfes. Ndo sabe que através de um outro se esta a revelar a si mesmo e
que através desse outro se esta a ligar a sua prépria humanidade. A este peculiar misto
de conhecimento e desconhecimento chama Feuerbach um conhecimento “primeiro,
mas indireto” (GW 5, 47), isto ¢, uma relagdo a si mediada por um outro. A
subjetividade crente ignora que a relacdo para com Deus € uma relacdo para com o
homem. Porque esta imune a toda a prova de adequacdo, toma facilmente como verdade

uma mera ilusao.

2.2. O lado objetivo da religido: Deus € o divino

Se 0 método genético-critico conduz o filésofo até a origem humana do objeto
religioso, a humanidade da religido é ainda confirmada pela interpretacdo do modo
como esse mesmo objeto é configurado. Contrariando a convic¢cdo comum de que ter fé
seria aceitar a existéncia previamente posta de certas divindades, que crer em Deus seria
crer na realidade efetiva de entidades (um Deus ou varios Deuses) dotadas de autonomia
e certificadas como existentes, Feuerbach sublinha que ¢ antes a fé, como em todo o ato
de criacdo, a autora dos seus objetos e, além disso, que estes objetos estdo na
consciéncia sempre como determinados, isto é, como dotados de qualidades diversas
que estabelecem a identidade prépria deste Deus, e ndo de outro.

Tal diversidade seria por si sé justificada pela constatacdo da mutabilidade das
religibes e das configuracdes historico-culturais do divino, uma vez que os Deuses se
alteram a medida que as suas propriedades mudam. Mas prosseguindo a analise do
ponto de vista da subjetividade crente, para 0 homem religioso Deus nunca € uma mera
posicao de existéncia fixa e estatica, mas um ser (ou varios seres) pleno de qualidades.
Tal como o sujeito se revela nos seus objetos, também a esséncia de Deus (ou dos

Deuses) se revela nos respectivos atributos. Deus ndo é um existente com esséncia
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prépria, ao qual se viriam posteriormente a juntar algumas qualidades determinadas,
mas é precisamente no conjunto dessas mesmas qualidades que reside, e se conhece, a
esséncia distintiva de cada ser divino. Este importante passo interpretativo que atesta o
primado da esséncia sobre a existéncia tem uma base filosofica na teoria da predicacao
segundo a qual o sujeito logico é o substrato (hupokeimenon ou suppositum) dos
atributos. N&o existe sem eles; nada é sem eles. Logicamente considerado, o sujeito é a
base na qual os predicados se sustentam. Gramaticalmente considerado, é o substantivo
dos adjetivos.

Também na religido hd uma linguagem propria pela qual a consciéncia se
exprime em palavras e estas se concentram em juizos que predicam qualidades a uma
entidade e que, embora expressao do interior, sdo passiveis de leitura e interpretacao tal
como um texto, como refere poeticamente Feuerbach: “a religiao é o desvendamento
festivo dos tesouros escondidos do homem, a confissdo dos seus pensamentos mais
intimos, a proclamacgdo publica dos seus segredos de amor.” (GW 5, 46). Mesmo que
ditas em palavras obscuras e numa lingua estranha, sdo estas palavras e frases que
permitem a traducdo da religido vivida em objeto filoséfico. Também neste ponto ha
uma 6bvia continuidade no pensamento de Feuerbach, que aplica principios do método
de interpretacdo textual j& usado na obra historiografica (Darstellung, Entwicklung und
Kritik der Leibnizschen Philosophie, GW 3, 4-6; An Karl Riedel, GW 9, 6-7). Preside a
ambos os métodos idéntico objetivo de chegar a uma apreenséao fiel do sentido. Mas
enquanto o trabalho historiografico se desenrola no seio da mesma lingua do
pensamento filoséfico, comum ao autor e ao intérprete, a tarefa do intérprete da religido
exige um prévio momento de traducdo ou de conversao entre codigos diferentes: “o0 meu
livro € uma traducéo fiel, justa, da religido cristd, da lingua oriental e cheia de imagens
da fantasia para um bom e compreensivel alemdo” (GW 5, 14). Todos os capitulos da
primeira parte Das Wesen des Christentums sdo aplicacdes deste complexo método de
traducdo como decifragdo (Entzifferung) do sentido contido na esséncia de Deus, no
politeismo, no judaismo e no cristianismo; um método que passa: a) pela fase da
inversdo (Umkehrung) do sujeito divino em sujeito humano, e b) pela explicitacéo
(Entwicklung) do significado humano inerente aos multiplos predicados divinos.

Para a dimensdo vivencial da religido é desprovido de significado um Deus
como pura posicao tedrica: um substantivo sem adjetivos. Ao nomear, a0 pensar ou
rezar ao seu Deus, o crente fa-lo dirigindo-se a um ser provido de qualidades. E é no

conjunto destas qualidades que reside a esséncia do divino: aquilo que ele é. O contetdo
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do divino ¢ precisamente a sua distingao qualitativa: “A qualidade é o fogo, o sopro
vital, o oxigénio, o sal da existéncia. Uma existéncia em geral, uma existéncia sem
qualidade, € uma existéncia sem gosto, insipida.” (GW 5, 51). Nessa profusdo variavel
de qualidades a existéncia € também um predicado, sem ddvida fundamental, mas ndo
separavel dos restantes como se fosse uma entidade em si: “O que 0 sujeito é reside
apenas no predicado; o predicado é a verdade do sujeito. Ora 0 sujeito é o predicado
personificado, existente.” (GW 5, 55-56). Esta identidade multipla é em tudo contraria a
uma substancia ldgica, uniforme e monolitica. Sdo os predicados que convertem Deus
numa esséncia existente, figurado como pessoa, como sujeito: “Deus é para ti um
existente, um sujeito, pela mesma razao que € para ti um ser sabio, santo, pessoal.” (GW
5, 55).

Se considerarmos de novo a funcéo do juizo seletivo que opera nesta escolha, a
preferéncia recai necessariamente em propriedades que sdo adoradas como positivas,
superiores, notaveis. Assim, mais importante que a entidade em si mesma é o ato prévio
que diviniza tais propriedades e as coloca em Deus por serem excelentes. “O que eu
transformo numa propriedade, numa determinacdo de Deus, ja reconheci previamente
como algo de divino.” (GW 5, 71). Afirmar que os predicados sdo a esséncia divina de
Deus significa mais rigorosamente que eles sdo o que ha de divino em Deus. Mais
importante que Deus é o divino. Na semantica religiosa dizer que é Deus que é amor,
bondade, sabedoria, justica é dizer que o amor, a bondade, a sabedoria, a justica sao
valores superlativos. O homem pde em Deus o que adora como supremo, 0 que toma
como sagrado. A criagdo do divino resulta de um ato de divinizagdo anterior a propria
posicdo de Deus. Em Deus o homem adora, no fundo, uma imagem idealizada da sua
prépria esséncia. Também por esta via, pela semelhanca entre criador e criatura, se
mostra o contetdo humano da religido. Na curiosa analogia com uma hipotética religido
dos passaros, teremos de conceder que 0 passaro, se tivesse vida interior, representaria

necessariamente o seu Deus como um ser alado (GW 5, 53).

2.3. O Deus humano da religiao

Mas ndo sera entdo todo o processo teogbnico um continuado e reiterado

exercicio de antropomorfizacdo? Feuerbach comeca por recorrer a um testemunho
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factual. A historia das religibes comprova que ndo s6 os predicados mudam, mas que
serdo considerados posteriormente como antropomorfismos grosseiros, como fases
transitdrias na descoberta do verdadeiro Deus. Cada religido defende necessariamente o
seu Deus como o préprio Deus e olha com desconfianca para os Deuses alheios como
sendo particulares e falsos: como idolos. As religides instituidas rivalizam entre si, por
tenderem a exclusividade, mas incapazes de idéntico distanciamento, sdo dogmaéticas
face a si mesmas (GW 5, 27).

Mas ndo serd de fato possivel conceber o sujeito absolutamente, sem
predicados? Purificar Deus de todo o antropomorfismo, concebé-lo para além de toda a
semelhanga com a linguagem e os esquemas cognoscitivos humanos? Como um ente
cuja existéncia é indubitavel, mas misteriosa e inacessivel? Este foi o caminho seguido
pela teologia negativa. Reconhecendo que o conhecimento humano € incapaz de aceder
ao infinito, que a linguagem humana € deficiente por se encontrar eivada de
particularismos, para aceder ao transcendente qua talis evitando toda a mediagéo,
sempre finita e projetiva, procede por negacao de todo e qualquer nome divino. De Deus
nada poderia ser dito de positivo, mas unicamente de negativo, afirmando
sucessivamente que “ndo ¢ A”, “ndo ¢ B”, “ndo ¢ C”, até alcancar por aproximacao
gradual a presenca divina em si mesma. A unio mistica seria 0 momento final desse
encontro imediato do crente com Deus. Ora a via negationis € paradoxal, uma vez que
aceita a incognoscibilidade de Deus pelo homem, mas em contrapartida aspira a uma
visdo direta, intuitiva, para além das categorias e da discursividade humanas. Ao
acentuar a incognoscibilidade de Deus pela palavra e pela imagem, o misticismo incorre
no circulo vicioso de pér Deus como realidade e ao mesmo tempo de ndo p6r Deus,
reduzido em Ultima instancia a um nulo e vazio: como Ser e como Nada. (GW 5, 49-
50).

Contra a teologia positiva Feuerbach usa argumentos ainda mais veementes.
Sendo um discurso legitimador e justificativo da existéncia do ser supremo, a teologia,
que é um ato da razdo, concebe-o como exigéncia intelectual e ponto de apoio de uma
concepcao global da realidade, e determina-o elegendo aqueles predicados abstratos e
universais que o designam como fundamento, primeiro principio, causa sui,
inteligéncia, vontade, etc. O Deus metafisico demonstrado teo-logicamente é um puro
ens rationis, uma ideia da razdo, um conceito-limite do entendimento. Na sua calorosa
dendncia da teologia metafisica e dogmatica Feuerbach sublinha o contraste entre este

objeto tedrico — universal, impassivel, autbnomo, necessario... — e 0 ser pessoal justo,
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bom, sdbio, misericordioso. Enquanto justificagdo racional da fé a teologia é a censura
do sentimento, uma fé morta. Mas o crente permanece indiferente a esta entidade ()
despersonalizada, que ndo o atrai nem o pode satisfazer. “A religido s6 se satisfaz com
um Deus inteiro, sem reservas. A religido ndo quer uma mera manifestacédo de Deus;
quer o proprio Deus, Deus em pessoa.” (GW 5, 52). Este Deus ¢ humano, sensivel,
enriquecido de imagens, tem a vida prépria de um individuo. Reconhece-o apenas se lhe
for proximo, se puder dirigir-lhe a oragéo, escutar a palavra, solicitar ajuda, seguir-lhe o
exemplo. Como uma presenca efetiva, de carne e 0sso. Por isso aceita que Deus tenha
comportamentos emocionais, como atos de compaixao e amor, mas também de castigo,
justica, ou mesmo momentos de ira. Porque é um semelhante, um Tu. Fora da relagdo
em que € para mim, nada é em si. Religido € ligacdo interpessoal, religatio.

Feuerbach ira reconduzindo cada vez mais a espontaneidade religiosa a uma
manifestacdo da Sinnlichkeit, como energia, “carne e sangue”, calor, fogo, que extravasa
a fria logica do entendimento. “A religido é essencialmente emocdao” (GW 5, 63).
Feuerbach sai em defesa, mesmo que com intencdo retdrica, deste antropomorfismo
ingénuo mas sincero que se esconde no Deus vivo, que ndo precisa de demonstracao,
denunciando a impiedade que se esconde sob a fé formal. Negar a humanidade de Deus
ou querer priva-lo da sua humanidade é descrenca. Retomando uma tese recorrente
desde o livro sobre Pierre Bayle, lanca sobre os tedlogos os temidos epitetos de
ceticismo, incredulidade, irreligiosidade — em suma, de a-teismo (GW 5, 49-50).
Preparada esta a divisdo central de Das Wesen des Christentums: entre a esséncia
verdadeira (antropoldgica) e a esséncia ndo verdadeira (teolégica) da religido.

3. Parte critica: a ambivaléncia da consciéncia religiosa

3.1. Da objetivacdo a alienacéo

Se procurarmos entre as muitas defini¢des deste capitulo uma suficientemente
ilustrativa da posi¢do de Feuerbach, poderemos reter esta: “A religido [...] é a atitude
(Verhalten) do homem para consigo mesmo, ou melhor, para com a sua esséncia (a
saber, subjetiva) como se fosse uma esséncia diferente.” (GW 4, 48). Religido ¢ em

ltima instancia um modo de auto-referéncia, uma atitude humana originada numa
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duplicacdo da consciéncia. Enquanto duplicacdo da consciéncia, tem uma raiz natural. A

Ur) imagem de si é colocada e procurada fora antes de ser reconhecida como produto seu. E
um trago tipico de um estédio infantil, uma fase normal de crescimento tanto no plano
ontogenético quanto no plano filogenético. Os pensamentos sdo exteriorizados e
atribuidos as coisas como sendo componentes das coisas mesmas. Tanto a crian¢a como
0 primitivo vivem em mundos de personalidades, narrativas, lendas, historias. Nas
religibes decortina-se este mesmo processo: no animismo, as forgas naturais, néo-
humanas, sdo transformadas em pessoas; no teismo (politeismo ou monoteismo), 0s
Deuses sdo ja pessoas. Nas religides naturais a pessoalidade € projetada sobre coisas
sensiveis; recai sobre as qualidades, ndo sobre as coisas mesmas. Nas religides
humanizadas em que os Deuses sdo suprassensiveis e supra-humanos, a divinizagdo
recai sobre um objeto interno da consciéncia e produzido na consciéncia; a humanizacao
envolve simultaneamente o sujeito e os atributos; nelas, a dupla humanizacdo € um ato
unico.

A imaginacdo desempenha um papel dominante na producdo das imagens —,
sinais distintivos, simbolos e descricdes que povoam o mundo sobrenatural — e pelas
quais a consciéncia, ao exteriorizar-se, se figura a si mesma sob formas sensiveis. Por
isso, embora colocada na esfera transcendente, mantém ainda uma ligagdo, mesmo que
remota e indireta, a realidade empirica. Mas porque carece, dada a inconsciéncia do
processo, da capacidade de distinguir a imagem da coisa, a representacdo da realidade, o
subjetivo do objetivo, a subjetividade é incapaz de deslindar a dualidade de planos em
que esta envolvida e tende a ficar presa nela. E ao permanecer neste estado de confusdo
entre interioridade e mundo sensivel, sem que a razdo chegue ao ponto de se auto-
esclarecer, a atitude religiosa fechada na esfera interior, imune ao confronto com a
realidade, entra num ciclo progressivo de estranhamento (Entfremdung), que pode
atingir uma situacdo de doenca psiquica. O desconhecimento da objetivacdo ndo é, para
Feuerbach, em si mesmo alienacdo, mas é o fator desencadeador da alienacdo. Toda a
evolucdo da consciéncia religiosa, seja na vida dos povos seja na vida do individuo
segue um percurso declinante. No curso historico tendera a perder a frescura dos
primeiros tempos para se intelectualizar e institucionalizar. No curso individual os
primeiros sintomas chega a tornar-se em doenga cronica.

A alienacdo pode ser diagnosticada — tal como uma doenga — como um quadro
clinico que associa diversas causas em diferentes intensidades, mas que resultam todas

elas da cisdo (Entzweiung) entre individuo e a esséncia. A natureza do ser humano
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encontra-se nesta condicdo de ser interiormente consciente de ser um elemento do
género. Ou na capacidade de apreender subjetivamente em si um poder infinito objetivo (@)
e universal. Pertence a sa razdo a clara delimitacdo entre a existéncia finita, que define a
particularidade do individuo, e a esséncia infinita, pertenca de todos. Consciéncia e
esséncia sdo as duas faces — subjetiva e objetiva — da vida referida ao género, ao
humano universal. Neste capitulo Feuerbach extrai duas consequéncias principais de
uma tipologia geral da alienacéo.

A primeira é de ordem antropoldgica. Quando se d& a hipostasiacdo dos
predicados num sujeito, e este é posto como existindo independentemente, da-se
também a inversdo de estatuto: “O homem — eis 0 segredo da religido — objetiva-se e
torna a fazer de si objeto desta esséncia objetivada, transformada num sujeito; ele pensa-
se, é objeto para si, mas como objeto de um objeto, de um outro ser.” (GW 5, 71).
Quando a consciéncia de si deixa de ser presenca do humano universal, o tu real é
depreciado, ou mesmo suprimido, o Tu é colocado em outro ser que substitui a
Humanidade como horizonte infinito das possibilidades de realizacdo. Ao subtrair-se ao
universal, deixando de sentir em si a presenca da infinitude, o individuo isola-se da vida
genérica, desumaniza-se. A tendéncia € para a clausura em si, para a desconfianca do
mundo e a hipertrofia da individualidade. Porque a consciéncia é ser consciente, a perda
de humanidade é também perda de ser. Colocado o infinito em outro ser, que é sempre
particular, perde-se todo o potencial da esséncia. A abertura a totalidade é blogueada, a
visdo do mundo mais limitada no seu horizonte. A vivéncia religiosa € necessariamente
mais estreita do que a existéncia racional e sensivel aberta ao mundo.

A segunda consequéncia é de ordem moral. O juizo critico que reparte o positivo
do negativo coloca o bem em Deus e faz recair o reverso, a maldade, sobre 0 homem
(GW 5, 68-69). Deus surge entdo ndo apenas como ser diferente, mas hierarquicamente
superior, e ndo s6 ao individuo, mas ao homem em geral. E uma esséncia depurada n&o
sO das limitagdes individuais mas dos limites do inteiro género humano. Quando uma
deficiéncia individual se estende a totalidade dos homens, quando um defeito particular
ndo é assumido como tal mas generalizado como defeito de todos, esta ja instalada a
cisdo moral. O contraste entre bondade e maldade, perfeicdo e imperfeicdo, poténcia e

impoténcia consagra a hierarquia entre superior e o inferior. A diferenca de estatuto
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entre senhor e sudito redobra esta escala com uma conotacdo social e politica. Deus tem
=] tudo o que o homem néo tem.

Este desnivel conduz & clivagem entre ser e dever-ser, e em Ultima instancia a
conversdo de simples erros em marca do mal generalizado como pecado original ou
corrupcdo radical da natureza humana. O pecado é o sinal de uma lacuna irreparavel,
um estigma insito na natureza humana e que se transmite hereditariamente. Uma
deficiéncia ontologica que reclama a acdo de gracas ou espera a reparagdo por parte do
auxilio divino. Por ndo ser como deve ser, incapaz de se salvar sozinho, o pecador €
carente de compaixdo e misericordia. Na polémica entre Agostinho e Pelagio,
Feuerbach encontra diferengas apenas aparentes. Defender que com Adao toda a
Humanidade pecou e 0 que género humano € uma massa a tal ponto condenada que
nenhum membro dela pode subtrair-se ao castigo sem a intervencao da misericordia
divina; ou defender que o pecado de Addo ndao compromete a capacidade para o bem,
mas que esse mau exemplo torna mais dificil a agdo reta do homem — concorrem ambas
as posicoes para colocar o mal no homem (GW 5, 69-70). Mas por mais que estas
doutrinas teoldgicas tentem apagar o mérito do homem exacerbando a imperfeicdo do
agir, ndo chegam a anular o sentido do bem nele presente. Ao conceber um summum
bonum o homem apenas incarnou nele a consciéncia moral que formou por comparagao
na convivéncia intra-humana. Trata-se no fim de contas de um movimento de rotacao:
colocar fora de si a fonte do bem para de novo ir beber nela; a cisdo moral incorre mais
uma vez numa tautologia (GW 5, 72-73), porque é absurdo reconhecer o bem e ao
mesmo tempo ndo ter a disposicdo para ele, tal como o é reconhecer a beleza e ser

destituido de juizo estético.

3.2. A afirmacéo do egoismo ou a religido como compensacao

O final de A esséncia da religido em geral é um remate surpreendente que
radicaliza 0 movimento regressivo da orientacdo antropol6gica. Feuerbach usa os seus
eximios dons de psicologo das profundezas e da mais um passo na exploracdo das
motivagdes geradoras da religiosidade. Aos aspectos ja longamente tratados — em torno
da cisdo da consciéncia — acrescenta a questdo de saber qual sera, no fundo, a motivacéo
ultima que podera originar esta cisdo. Esta questdo abre um novo problema até agora
sem resposta: qual a causa Ultima deste processo? Permanecia desde o inicio da

Introdugdo uma indefinicdo na articulagdo entre esséncia da religido e esséncia do
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homem. A associagdo entre consciéncia e conhecimento de si ndo era suficiente para
justificar cabalmente o “porqué?”; explicava o “como”, mas ndo esclarecia nem a
origem da alienacdo nem a perpetuacdo do sentimento religioso. A raiz da religido
pende agora para a esfera préatico-vital. Porque Deus ndo é uma criagdo completa num
Unico momento e de uma vez por todas, mas tem de ser constantemente reavivado num
processo continuo de criacdo e recriacdo, para este processo concorrem movimentos
animicos de sentido inverso, mas complementares.

Um ¢ de negacdo: o0 homem prescinde de si mesmo para depositar em Deus parte
das suas qualidades, ou tudo o que coloca em Deus nega de si. Esta negacdo esta regida
pela lei do “tanto mais quanto menos”: a propor¢do inversa entre empobrecimento e
enriquecimento, pequenez e grandeza, incapacidade e onipoténcia, passividade e
atividade, miséria e riqueza (GW 5, 65-66). Mas porque esta negacdo nao €
desinteressada nem destituida de contrapartidas, € acompanhada do movimento de sub-
repticia afirmacdo: é do meu interesse, porque Deus é para mim e ndo é indiferente a
minha existéncia; quanto mais for em si mais pode por mim. O engrandecimento de
Deus é-me Util; a sabedoria ajuda-me na minha ignoréncia, a atividade livre na minha
incapacidade, a onipoténcia nas minhas dificuldades. O homem nega-se para de novo se
afirmar. Na génese esta o eu egocentrado, o egoismo: “Deus ¢ portanto a auto-
satisfacdo do egoismo proprio, invejoso de tudo o resto, Deus é a autofruicdo do
egoismo.” (GW 5, 67). Feuerbach d& deste equilibrio instavel entre real e ideal uma
explicacdo quase econdmica, uma gestdo pessoal em termos de ganhos e de perdas,
regida pela I6gica do célculo: perco para ganhar mais, na previsdo reconfortante de
beneficios ainda maiores.

Um contra-exemplo poderia vir do monaquismo, que parece ser um modelo de
despojamento de bens terrenos, uma austeridade apartada das tentagcbes mundanas,
sobretudo da sexual. Mas o que 0s monges recusavam na terra ao optarem pela
castidade era compensado eminentementemente num céu em que a virgem celeste
ocupava um lugar preponderante na familia divina (GW 5, 65). O desejo da mulher
humana é sublimado na veneracdo da figura da castidade maternal. Em rigor, o asceta
ndo renega os sentidos e 0 corpo, apenas adia esses prazeres mundanos esperando vir a
frui-los em plenitude: “Quanto mais se nega o sensivel, tanto mais sensivel é o Deus ao

qual o sensivel é sacrificado. “ (GW 5, 65-66).

@
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O egoismo explica ainda a crescente propensdo para 0 sentimentalismo da
(© atitude religiosa e a crescente personalizacdo de Deus, que € o seu correlato. Deus sera
cada vez mais um ser semelhante a0 homem na esséncia — pensa, age e sente, tem
vontade e faz planos —, mas ao mesmo tempo cada vez mais dissemelhante pelo estatuto
dos predicados levados a um grau excessivo, hiperbdlico: “Mas esta autonegagdo ¢
apenas auto-afirmacdo. O homem frui em Deus, num grau incomparavelmente mais
elevado e mais rico, aquilo que afasta de si mesmo e de que se priva.” (GW 5, 65). Este
circuito que conserva o fluxo da corrente religiosa é duplo, centrifugo e centripeto, tal
como é duplo o ciclo da circulagdo sanguinea: na sistole, a repulsdo; na diastole a
atracdo (GW 5, 73). Tal como o coracao ejeta o fluxo para as artérias irrigando todo o
corpo, e depois volta a receber o sangue proveniente das veias, 0 mecanismo da sistole e
da diastole refere a oscilacdo entre a continua producao do divino e a autocompensacédo
imaginaria. Mas ao contrario da conservacdo da vida, que € uma troca de nutrientes, a
abdicacdo de si e a compensacdo em Deus ndo se equilibram e conduzem a um
acentuado enfraquecimento. A funcdo compensatoria exige um Deus cada vez mais rico
— hipersubjetivo e maximamente pessoal — e um homem cada vez mais dependente e
passivo.

A linguagem religiosa transforma o ativo em passivo. Neste ciclo interpessoal de
dependéncia, 0 homem despoja-se para pdr em Deus, mas em grau potenciado, 0 que é
uma propriedade sua — o seu ser. Por isso lhe fala, Ihe roga, como a uma outra pessoa. E
volta a chamar a si esse Deus para se contemplar nele, ser amado por ele, ser atendido
por ele. A dindmica da alienacdo é uma espiral recessiva de perdas, que reclama, para se
equilibrar, um medicamento em doses cada vez maiores. Subjaz-lhe um tipo de rentncia
que ndo o € verdadeiramente, por ndo ser desinteressado. O homem rebaixa-se mas ao
mesmo tempo esta a elevar-se. Amo Deus e sou amado por ele, mas 0 modo como me
ama (a qualidade do seu amor) é incomparavelmente mais sublime, a que nao serei
capaz de corresponder: Deus tem de ser 0 maximamente ativo.

Mas nesse mesmo ato, e contraditoriamente, Deus tem de ser igualmente uma
subjetividade passiva para que me aceite como sou e me reconheg¢a como o fim da sua
acdo. Esta troca de favores ndo pode ser sendo do méximo interesse do homem. A
felicidade individual exige um Deus que além de néo ser indiferente, quer efetivamente
este fim, que coloca o bem do homem nos seus designios e nas suas a¢es. O bem do
homem faz assim parte do plano divino: “O homem visa Deus, mas Deus nada visa

sendo a salvacdo moral e eterna do homem, portanto, 0 homem, s se visa a si mesmo.
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A atividade divina ndo se distingue da atividade humana.” (GW 5, 72). O homem é o
principio e & o fim de Deus; nunca chega a sair do seu circulo. Na conclusdo do &
capitulo, Feuerbach identifica a raiz da religido como inscrita na ordem pratica. O
topico do interesse de Deus, que sintetiza a busca de atitude religiosa pela satisfacdo do

seu bem-estar e da sua plenitude € o climax do egoismo e do antropocentrismo.

Considerando este contexto, é claro quao errénea é a divulgada simplificacdo da
teoria feuerbachiana acerca da origem da transcendéncia como projecdo da esséncia
humana na esséncia divina. Esta explicagdo € unilateral, porque apenas tem em conta o
movimento de repulsdo do sujeito no objeto, e ndo 0o movimento complementar de
chamada até si do objeto. A religido é, como este artigo mostra cabalmente, sempre
circular. O homem prescinde, mesmo que parcialmente, de uma parte de si e reivindica-

a, mesmo que ilusoriamente, de novo para si.

4. A filosofia da religido: diagnose e terapia de uma ilusao

Nesta secdo introdutoria, Feuerbach apresenta o seu conceito filoséfico de
religido, tendo como quadro explicativo de referéncia a correlagdo entre esséncia e
consciéncia. Religido € um fenbmeno sintético, ndo analitico, complexo e ndo simples,
que conjuga um polo subjetivo, a atitude que correlaciona a consciéncia e 0S seus
objetos, e um pdlo objetivo, a posicdo de conteudos transcendentes, complexos de
representacdes e figuracdes dos seres divinos. Na distin¢do entre o lado subjetivo (a fé)
e objetiva (o divino) reside a originalidade da orientacdo de Feuerbach na busca da
génese mais funda da religido: capta-la como fato incarnado e in nuce. Ao articular a
esséncia da religido com a esséncia do homem, Feuerbach mostra que a presenca na
consciéncia da representacdo de uma ou mais entidades supra-humanas apenas reflete
uma imperfeita consciéncia de si e que a relagdo com a transcendéncia é ainda uma
relacdo imanente do individuo com a consciéncia genérica. Fazendo coincidir na
consciéncia humana, a consciéncia finita de si como individuo e a consciéncia das
forcas infinitas do género, compreende-se que num ser a0 mesmo tempo particular e
geneérico no qual coexistem individualidade empirica e universalidade supra-individual

possa suceder que um deficiente autoconhecimento venha a romper este vinculo e a
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converter, por abusiva generalizacéo, a finitude individual em finitude do inteiro género
(= humano.

Mas porque o homem ndo pode de fato ultrapassar a sua esséncia, que é o
fundamento e o fim, a medida e o critério Gltimos da verdade e da vida, que
circunscreve o campo total da atividade do pensar, do querer e do sentir, a alienacao,
porque decorre da falta consciéncia, ndo é irreversivel. A ilusdo pode ser superada pela
luz do esclarecimento: “Esclarecer significa fundamentar” (GW 5, 189). Tal uma
imagem refletida na superficie de um espelho as entidades divinas conservam, apesar da
diferenca, a semelhanca com o homem e reeviam, no seu estatuto de duplicacdes
imaginarias, ao original. A destituicdo da realidade dessas entidades através da
exaustiva comprovacao do seu conteudo humano (pela identidade dos predicados) tem
implicacdes no plano teorético mas também de libertacdo na ordem préatica. Ao traduzir
a consciéncia que o homem tem de Deus em conhecimento de si do homem, a
humanidade nela oculta € exibida na sua transparéncia. A teoria da consciéncia cumpre
a funcdo de fundamento filosofico e de arma critica. A hermenéutica neutral do
momento descritivo (analitico e genético), junta-se o diagnostico e a prescricao
terapéutica pela via da sd razdo: a vida em relacdo com o mundo e com 0s outros
homens. Por isso, Feuerbach contrapde razdo e religiosidade como orientacOes
diferenciadas mas nédo disjuntivas, evitando estabelecer duas classes de homens, o que
instituiria um inaceitavel dualismo no género humano. A diferenca entre razdo e fé é de
ordem psicoldgica. Ao contrasta-los, sem porém estabelecer hiatos intransponiveis,
legitima a intencdo da sua filosofia da religido como medicina animae, que lanca luz
sobre a ilusdo e encaminha-a até a realidade com o proposito de celebrar a riqueza e o
valor incondicional da existéncia mundana e coletiva.

Ja na primeira edicdo de 1841 é patente a atencdo dedicada a mecanismos da
subjetividade irredutiveis ao plano da consciéncia, como o sentimento e a passividade, 0
Affekt, o coragdo (Herz), sinais evidentes de uma progressiva assung¢do da Sinnlichkeit
na concep¢do antropoldgica. A religido ndo tem primariamente funcdo cognoscitiva,
como concepgdo do mundo, mas de compensagdo vital, garantia que € do cumprimento
dos desejos humanos da felicidade e da salvacio. E a forca propulsora inconsciente dos
impulsos do coragdo que fazem mover a consciéncia e a leva a inverter a ordem natural.
As operacOes sensiveis da imaginacdo e a esfera das emocdes receberdo ao longo do
livro desenvolvimentos sempre mais aprofundados, que anunciam uma antropologia do

homem sensivel.
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Para concilar logos e pathos numa viséo unificada do homem integral Feuerbach
tera de superar uma antropologia modelada pela consciéncia para uma onto-
antropologia fundada na existéncia. SO entdo podera justificar filosoficamente que a
consciéncia ndo é autofundada. Nessa viragem que ocorrera pelos anos 1842-43 também
a esséncia perdera a funcéo de referente da consciéncia e sera substituida pelo género,
concreta e sensivelmente desdobrado na pluralidade dos individuos e das suas inter-
relacbes. O género humano sera cada vez mais 0 espaco comunitario de realizacdo da
esséncia humana. Sera por isso na imanéncia das relacGes interpessoais que os desejos
até entdo langados para o Além poderdo incarnar-se no ser sensivel, descer a terra para

nela instaurar uma nova religiéo.
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