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Editorial
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O corpo editorial da Revista Ensaios Filosoficos apresenta ao publico seu sétimo
volume, fruto do trabalho conjunto de alunos e professores do Rio de Janeiro, visando a
se consolidar como importante publicacdo académica na érea de filosofia. O ideal que
norteia o trabalho editorial e que pode ainda servir como uma forma de definir a
presente publicacdo é o esforco continuo para que ela seja um espaco democratico e
abrangente, funcionando como veiculo de reflexdes oriundas de estudantes e
professores de fikofia de diferentes universidades, formacdes, acerca de temas
diversos e que procuram dar voz as mais dispares possibilidades que o exercicio

filosofico traz consigo.

Do ponto de vista estrutural, adotamos a mesma forma de organizacdo dos
nameros ant&res da Revista, uma vez que este nosso sétimo numero contém dez
artigos, um artigo internacional e uma entrevista com a professora Vera Portocarrero,
titular do departamento de filosofia da Universidade do Estado do Rio de Janeiro,
autora, tradutora eorganizadora de diversas publicacbes na area de filosofia
contemporanea, sobretudo nas linhas de filosofia da ciéncia, epistemologia, historia da
ciéncia, ética e filosofia politica, realizadora de um notavel trabalho de pesquisa do
pensamento de Michel Eoault.

O referido artigo internacional, por sua vez, é de autoria da professora Teresa
CastelaeLawless, professora de filosofia da Grand Valley State University, Estados
Unidos. Em seu texto, intitulad® valor cultural da formacdo moderna do espirito
cientifico, a professora nos oferece uma privilegiada visdo sobre as peculiares reflexdes
de Gaston Bachelagbbre a ciéncia e sobre as caracteristicas e os limites do espirito
cientifico. Além disto, os interessados e estudiosos do pensamento do fitasofs
poderdo conferir também, nesta edicdo, o artigo da professora Marly Bulcdo e
acompanhar os momentos e as particularidades do que ela chama de seu encontro com o
referido pensador. Os detalhes desta confluéncia humana revelam também um pouco do
camnho trilhado pela recepcao brasileira do pensamento bachelardiano, o que pode ser

de enorme importancia a todos os leitores de sua obra.

Destacarrse numericamente nesta edi¢cdo os artigos que procuram reconstruir e

revisitar a obra de autores contempod@elemonstrando um esforgo latente por parte
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da comunidade filoséfica de se dedicar as questfes ainda pungentes que muitos deles
trazem em seus escritos. Publicamos na presente edi¢éo, por exemplo, um artigo sobre a
critica deleuziana ao modelo de recggoi delmmanuel Kant, escritgor Daniel

Borgoni, mestrando em filosofia pela Universidade Federal de S&o Paulo; um artigo
sobre a importante teoria da justica de John Rawls em sua relacdo com a defesa de uma
equidade para a sociedade dos povos, de aurisabel Martins, mestre em filosofia

pela Universidade Federal de Pernambuco; um texto sobre a critica derridiana ao
etnocentrismo néo declarado de L8&Wauss no qual o autor, Marcelosé Derzi
Moraes, além de apresentar alguns dos elementos celaticisica desconstrucionista a
metafisica da presenca, ao logocentrismo, procura evidenciar a posi¢cdo de Jacques
Derrida quanto ao estruturalismo e sua pretensao de pensar o outro da cultura europeia e
sua Mitologia Branca; um artigo sobre as descricéasrhenologicas da consciéncia
efetuadas por Edmund Husserl, sobretudo no que diz respeito as mudancas
paradigmaticas que resultam da demonstracdo do carater ideal dos contetdos
significativos das vivéncias intencionais, de autoria de Marcelo Inague, miestta
Universidade do Estado do Rio de Janeiro; doutoranda na mesma universidade, Rebeca
Furtado integra nossa publicacdo com um artigo sobre a fenomenalidade do nada, onde
procura revisitar os elementos fenomenoldgicos presentes, sobretud®,Ssme o

Nadae, por fim, contamos com o artigo do Professor Doutor André Berten, professor
emérito daUniversité Catholigue de Louvain e atualmente professor visitante na
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, intituladiste uma politica pésioderna?

Em seuartigo, o professor Berten apresenta uma analise amplamente diversa dos
debates centrais da filosofia politica pdederna e as implicacdes impostas a mesma
pelos diversos projetos desconstrucionistas da linguagem e conceptualidade filoséficas
classicasdesde as tradicdes que podemos aproximar, de algum modo, aos esforcos
filoséficos de Nietzsche e Heidegger, até outras mais marcadamente influenciadas pelo
pragmatismo de Dewey e James. Impressiona a acuidade do texto em articular autores
de tradicbes apantemente inconcilidveis, esforco este que, cremos, podera ser de
enorme valor aos leitores de nossa publicacdo, movidos pelos mais dissemelhantes

interesses e pontos de vista filosoficos.

Além destas inumeras reflexdes acerca de pensadores e questbes
contemporaneas, apresentamos aos leitores o artigeelge Araudjo, graduando em

filosofia. Em seu texto o autor levanta algumas importantes discussdes acerca do ensino



Hlitorial , Ensaios Filosoficos, Volumél — Abril/2013

de filosofia ou da relagéo entre a filosofia e o0 ensino, dito de maneira mais amW
fim, o leitor encontrara o trabalho intitula@b poder espiritual e o poder temporal h\6:"

discurso filosofico da Idade Médigexto no qual o autor, Pedro Henrique Guimarées,

procura apresentar uma relagdo muito marcada por certas concepcdes politicas e
ideoldgicas entre historia e eternidade no referido periodo.

Fazendo estas breves apresentacdes, queremos apenas dar ao leitor uma vaga
ideia do que encontrara nesta sétima edicdo da Revista Ensaios Filosoficos. Esperamos
gue nosso trabalho editorial posam de corresponder as expectativas daqueles que
acompanham o percurso da publicacdo nestes trés anos e meio de existéncia, instigar a
curiosidade destes que entram em contato com a Revista pela primeira vez. Gostariamos
de agradecer a acolhida da condiawie académica, aos autores dos presentes artigos e

de todos aqueles que confiam seus trabalhos a nés.
Boas leituras a todos!

Corpo Editorial da Revista Ensaios Filoséficos
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O Valor Cultural da Formacao Moderna do Espirito Cientifico

Teresa Castelabawless

Resumo

Gaston Bachelarq18841962) sugeriu que as formas de pensamento em
ciéncia representam e implicam rupturas epistemoldgicas sucessivas tanto com
0 senso comum como com o passado do conhecimento cientifico. Mas o seu
énfase no progresso do conhecimento aproximado transcemaeeflexdo

sobre as metafisicas e as praticas tipicas da comunidade cientifica. Isto porque,
para Bachelard, a critica racional, a vigilancia epistemolégica, e o acordo
intersubjetivo s6 podem ser ativados com a ajuda de ferramentampéicas

tais ®mo os valores epistémicos, 0s juizos de valor, e a®iEmoEstas
ferramentas, que sdo tdo fundamentais para a formacéo do espirito cientifico,
podem e devem ser transferidas da comunidade cientifica para a comunidade
mais vasta, através da edb@a cienifica nas escolas secundarias. Alias,
alguns destes valores ja se encontram na sociedade, e, portanto, apenas
precisam ser aperfmiados nas escolas e na comunidade cientifica antes de
serem reaplicados no dominio social. O meu trabalho detalha algusias da
ligamdes que Bachelard encontrou entre os obstaculos, os valorespaaos

em ciéncia, e a edut@o cientifica e o progresso social.

Palavraschave obstaculos epistemoldgicos; rupturas; dicotomia fato/valor;

valores naempiricos; educacdo ciefith; educacdo moral; formacdo do
espirito cientifico.

Abstract

Gaston Bachelard (188W62) has suggested that styles of thinking in science
represented and implied successive epistemological ruptures with common
sense knowledge, and also with past scientific knowledge. But his emphasis in
the progress of approximakmowledge goes well beyond a reflection on the
metaphysics and on the practices typical of the scientific community. This is
because, to Bachelard, rational criticism, epistemological vigilance, and
intersubjective agreement can be activated only with ek from non
empirical tools such as epistemic values, judgements of value, and emotions.
These tools, which to him are fundamental for the formation of the scientific
spirit, can and should be transfered from the scientific community into the
larger commnity, via scientific education in secondary schools. Incidentally,
some of these values can be found in society already, and therefore they only
need to be perfected in the schools, as well as in the scientific community

1 Teresa Casteldbawless é professora de filosofia da Grand Valley State Univér&iyA.
E-mail: castelat@gvsu.edu



mailto:castelat@gvsu.edu

O Valor Cultural da Formacgéo Moderna do Espirito Cientifico

before they are replicated in tisecial sphere. My work details some of the.
connections that Bachelard found between obstaclesemgirical values in
science, scientific education, and social progress.

Keywords: epistemological obstacles; ruptures; fact/value dichotomy: non
empirical \alues; scientific education; moral education; formation of the
scientific spirit.

Introdu Do

A aterpdo prestada pelo filosofo francés Gaston Bachelard a epistemologia
histérica da ciéncia e as suas impiies para a metafisica cientifica sdo sobejamente
conhecidas pelos bachel ardi anos. Bachel ard
cient2ficoo, exXesdoeprogressado@ensachent® cientificoddependem
de rupturas epistemoldgicas constantes entre a ciéncia e 0 senso comum, assim como
ente a ciéncia e os sistemas e os erros cientificos do passado. Estas rupturas coincidem
com um rompimento com o0s obstaculos epistemolégicos que, de acordo com este
fil-sofo, tamb®&m persistem em todos oS S
obst §cul aeéve suypermr para produzir qualquer conhecimento sdlido é a
Afexperi°ncia primeirabo, ou sej a, a experi?®
Mas o6l i bertardéd a mente dos obst8culos, quer
visdes cientificas edequadas ndo é facil, pois, como Bachelard assinala (1937), nés
temos que fHaprenderxam, pensassaomeédiada, |iddc
considera como natural o (p. Lap8thanaBedoo el e
feu nés devemos saapazes de mudar de um estado mental que ja foi persuadido a
aceitar certas teorias como verdadeiras, p
mesmo um grande esfiore até um grande sacrificio intelectual (Bachelard, 1938) para
as conseguir rejeitaBachelard declara também que metafisicas tais como o realismo, 0
racionalismo, o empirismo, 0 pragmatismo, o convencionalismo, etc., que tinham sido
usadas pelos filosofos da tred@h analitica para dela deduzirem os principios heuristicos
da ciéncia modea, sdo incompletas. Mais, elas ndo explicam a natureza dinamica,
dialética, aberta, construtiva, e incerta das praticas cientificas. Uma das coisas que
normalmente nédo sao explicitadas pelos bachelardianos € a relacdo que Bachelard
estabeleceu entre odsiaculos epistemoldgicos, o desenvolvimento da ciéncia, a
educ®éo cientifica e a apli@do dos valores cientificos a sociedade. A clagicade

algumas destas r&f@es € o propadsito das paginas que se seguem.
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Os obstéaculos epistemologicos

ParaBachelard, € dificil ultrapassar o conhecimento do senso comum, pois este
é constituido por hbitos de pensamento enraizados e persistentes, nos quais toma corpo
um conhecimento incorreto ou incompleto do mundo. Este conhecimento apsesenta
misturado e mtrecruzado com O pensamento mMagico, assim como c@beso
incompletas de inferéncia logica, de causalidade, de matéria, etc. Mais importante ainda,
esta forma de conhecimento articala fortemente com as nossas paixdes, 0S N0SS0S
desejos, e as nossasdgarancas. Por outras palavras, o conhecimento do real a partir
do senso comum basela no que desejamos que 0 mundo seja, mais do que naquilo
gue o mundo é. Mesmo se as ibi@is do senso comum sdo neutras, ou elas até séo
Uteis para a vida do dia a d&as podem tornese nocivas assim que se tenta a&aan
conhecimento objetivo que é acedivel pela unido instrumental entre a razdo e a
experi°ncia abertas (o Areal i smo t ®cni co
contemporanea. Nao obstante, para Bachelardpnhecimento comum é sempre o
ponto de partida que antecede qualquer compreensao ontolégica do real. Para além
disso, todos os sistemas de pensamento produzem obsticulos epistemoldgicos, e
portanto, como Kuhn mais t arséreiadruda . ®h a mou,
Dado que cada tipo de conhecimento gera os seus proprios obstaculos, eles convertem
se ao longo do tempo nas consfies culturais que precisam ser constantemente

desafiadas. Sem este desafio, ndo ha progresso nem em ciéncia nenedsaleoci

Se quisermos criar ciéncia, em vez de nos mantermos satisfeitos com os dogmas
datrado <cient?2fica, ent «xo temos que afastar
impressdes, as quais contaminam as obS&egacom pensamentos subjetivos ou
antiquads. Pelo menos, temos que reconhecer que eles existem. O problema, como
notou Bachelard (1937), € que os obstaculos estdo presentes no proprio ato de conhecer,
como uma esp®cie de Anecessidade funcional ¢
conhecimentaientifico passado, presente, e futuro. Por outras palavras, ndo € possivel
conhecer sendo a partir, e através, dos obstaculos ao préprio conhecimento. O que isto
significa & que os obstaculos existem perenemente no espirito, e que eles se impdem do
interior do NOsso espirito em cada etapa da obS&ova da constméo tedrica, quer ela
sej a cientz2fica, guer n«o. Sendo assi m, (
necessariamente uma ruptura com as®aeque foram, entretanto, sendo incorporadas

inconscentemente na mente ao longo do tempo. A mente eneorra 61 nf ect adabd
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estas crepas porque elas estdo mréterminadas pela cultura geral. Nao é dew
reiterar aqui que o problema radica em néo podermos conhecer de todo o que quﬂf r que
seja sem uma maninfectada de obstaculos. N&o é, portanto, de admirar que Bachelard

seja considerado uma espécie de construtivista so@at la lettre

Dada a natureza e a onipresenca dos obstaculos, estes se tornam dificeis de
erradicar, pois, para além do mais, pade importante (e o mais das vezes invisivel) de
todas as leis e de todas as teorias, incluindo as dedwacentifica. Também tomam a
forma de metafisicas e de valores-eagpiricos, ambos 0s quais sdo cruciais na altura
da escolha das melhores iasrdisponiveis na comunidade dos cientistas a uma dada
altura da sua existéncia histérica. Bachelard nomeia como exemplos de obstaculos
epistemoldgicos o substancialismo, o animismo, @@arend e que o0s cor pos f
sélidos, e que o &tomo nao t@artes. Estas mbes (ou, para usar o termo de Georges
Cangui |l hem, estas fi de pab Wasiq@asdo & diéaciatestaa c as 0)
a dar os primeiros passos na sua demsaccdo senso comum, mas depois do século

XVII tornaramse obstaculosaeeds e nvol vi ment o do fiesp2rito c

No caso da proddo do conhecimento objetivo no contexto da comunidade
cientifica, Bachelard pensa que o trabalho dos filésofos da ciéncia, com a ajuda dos
historiadores da ciéncia, consiste em psicanalisar eske@omento, para que a mente
confronte os seus préprios obstaculos, e os resolva pela inséande uma abertura
permanente aconcepes r aci onais radical mente diferer
como das explicdes anteriores. No caso das ciénfiasem hi st - ri ao, cComo
da teoria da relatividade ou da mecéanica quantica, os filosofos e os cientistas deverao
utilizar as ferramentas da fenomenologia para conseguirem atingir o mesmo objetivo de
identificado de obstaculos. Para Bachelard, d6hes da fisica demonstra que as
mudarmas radicais na ciéncia sdo também rex@ds nas maneiras de pensar as
ontologias e as possibilidades de exgimado mundo, incluindo o que se entende por
espaco, tempo, bem como o0 que conta como experiéncia,, texdrservaao,

justificacdo ea la limite, racionalidade.

As revolwdes cientificas e conceituais também implicam para Bachelard
correspondentes revolugcdes metafisicas, jA que os cientistas usam premissas nao
empiricas sobre as coisas e a ordem do muui®s, entretanto, também precisam de

mudar quando a ciéncia muda. O realismo, a inteligibiidade da natureza, e o
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~ racionalismo, sao disso demonstracao, pois na ciéncia moderna foram substituidas pela

— metafisica do surracionalismo. Dado que em ciéncia oecimento € meramente
aproxi mado e nunca Oabsol utobd, 0S conceitoc
referenciam séo igualmente aproximados, e inteiramente dependentes de&Easgdan
acontecem nos campos cientificos onde sao criados e utilizados. Exelispdosao as
redefinbbes sofridas pelos conceitos como os de velocidade, movimento, e substancia.
De igual modo, as relagdes que os termos mantém entre si numa teoria mudam
radicalmente depois de revolucdes entre visbes do mundo incompativeis datne si.
exempl o, o significado do termo Oterrad e
| ocali dade relativamente ao O6sol 6, cuja ©po

ptolemaico para o sistema copernicano.

Se mudangas como as indicadas anteriormentsatioeconhecidas, ou se elas
nao sao aceites igualmente por todos os cientistas em determinada especialidade, entdo
0s conceitos transformase automaticamente em obstaculos ao avanco do
conhecimento. Os valores epistémicos e normativos em ciéncia, cadeqaacao
empirica, a verdade, a simetria, a economia, a precisdo, o poder explicativo, a
simplicidade, e as possibilidades heuristicas das proprias teorias, também mudam de
acordo com as mudsaas histéricas nas varias disciplinas em que sdo usados. Mambé

eles se podem transformar em obstaculos epistemoldgicos.

Para resumir o que dissemos até agora, 0s obstaculos epistemoldgicos séo
endémicos a cada ato de observacgéo, e a cada ato de conhecimento. Eles eseontram
em todo o lado: na producdo do conhecitog no consumo do conhecimento, na
aceitacdo do conhecimento, na sua rejei¢cdo, na sua aprendizagem, e no seu ensino. Por

outras palavras, 0s obstaculos estdo presentes em todas as situa¢cdes em que um sujeito

confronta um objeto, seja esse objeto conceeto,st r at o, i nterno, ou e
do conheci ment o0, e quer O sujeito trabalh
sujeitos pensantes. Como Bac hedbsacub (1937

epistemoldgicpode estudase no desenvolvimento historido pensamento cientifico

e na pr8tica da educa-«00 (p.17). Por isso
filbsofos da ciéncia, aos estudantes e aos professores, todos se agarram
espontaneamente a formas de conhecimento que tiveram éxito num tmomen
determinado da cultura cientifica, e que com o tempo se tornaram no conteudo

normativo das suas varias disciplinas, e nos obstaculos ao progresso da ciéncia.
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Se o que O6contad como fatos, vaIWes,ie
cultura da comuuiade cientifica; se eles mudam segundo as etapas do desenvolvfm\gnto
de uma ciéncia particular; se eles mudam de acordo com o estado da tecnologia
cientifica; se mudam de acordo com as relacdes internas entre conceitos, coisas, e
metafisicas; se os fatos s@rvados (e mesmo a escolha do que deve ser observado)
estdo sempre infectados com teorias; se as teorias sdo sempre determinadas por uma
cultura cientifica, entdo a dicotomia tradicional entre fato e valor tem que ser dissolvida
a favor de uma posicdo qpée em relevo as ambiguidades na definicdo de ambos, e,

portanto, que todas as divisdes dependem da construcdo social da ciéncia.

Para Bachelard, que apesar de tudo € realista em relacdo as teorias cientificas,
mas antirrealista em relacdo as entidadesmtificas, a dissolucdo da dicotomia
fato/valor ndo implica o relativismo da ciéncia. A ciéncia para ele consiste sempre em
corrigir erros passados, ou em fAretificarao
mais objetiva a luz das provas relevanteasNudo isto gera problemas pedagdgicos e
sociais especiais. Se a ciéncia s6 pode progredir quando a razdo se abre ao caracter
aproximado e dialético do conhecimento; se o que os cientistas consideram como sendo
verdadeiro vai seguramente mudar no futalgumas vezes de forma fundamental; se o
espirito deve sempre multiplicar as possibilidades matematicas de explicacdo empirica,
entdo uma educacéo cientifica radicalmente moderna é absolutamente essencial ndo sé

para a pratica cientifica futura como pagaatica social presente.

Obstéaculos e valores nad@mpiricos na educacao cientifica e na sociedade

N&o se pode s6 comecar a pensar cientificamente de acordo com estas condicfes
epistemoldgicas e cognitivas quando ja se € uma cientista profissional. Obviamente, isso
seria tarde demais, pois habitos de pensamento estariam jA nessa altura demasiado
arreigalos para poderem ser identificados e resolvidos. Antes de se comecar a produzir
ciéncia, 0s mitos positivistas e analiticos sobre a prética cientifica tém que ser
derrubados a favor de uma visdo mais humilde e ao mesmo tempo mais realista das
conquistas, ds valores, das incertezas, e da falibilidade em ciéncia.-eataortanto,
de uma reforma do que nRationalisme appliguBac hel ar d chama de
cient2ficao. El e f ol bem claro no que di z

ensinados nas eses| os métodos que devem ser usados pelas professoras nas aulas de
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ciencia, assim como O0Ss comportamentos que oS professores tem que expressar e

() fomentar, para otimizarem a forBé® do espirito cientifico dos alunos. Como ele
apontou nadL a F or ma t priosoientdique( 11'968s7 ) , Aftoda a cul tur
deve iniciar (€é) com uma catarse intelectue
dificil: pbér a cultura cientifica em estado de mobilidade permanente, substituir o
pensamento fechado e estatios pm conhecimento aberto e dindmico, fazer dialéticas
[ de] todas as vari8veis experimentais, ao
18-19). O pensamento critico necessario ao exercicio da abertura do espirito s6 pode
aprendeise na comunidade sati ou seja, nas escolas e nas aulas de ciéncia, para que
nado seja tarde demais para formar o espirito nas sutilezas caracteristicas do pensamento
cientifico moderno. Sendo assim, a professora de ciéncia também terd que ser

professora de filosofia e de tisia das ciéncias.

Outros métodos mencionados por Bachelard para inculcar no espirito cientifico
as normas abertas do pensamento objetivo incluem: a habilidade no uso efetivo da
retorica; a habilidade para selecionar critérios relevantes na deciséca;tegri
capacidade de ajuizar teorias com objetividade; abertura a incerteza, etee No
Rationalisme appliqu€l949), Bachelard mostra os contextos em que 0s cientistas sao
obrigados a utilizar estas ferramentas-aapiricas. De fato, e contrariamente ae ge
poderia pensar, elas ndo sdo apenas Uteis em situacdes de resolucdo de conflito em
decisbes tedricas, mas também sdo fundamentais em todos 0s contextos teoricos e

praticos. Na realidade, sao ferramentas que os cientistas tém que aprender a usar

consant ement e. Bachel ard (1949) c hama a e
conhecimentod e #Avalores de instru-«o00 (p
utilizadas em Atodas as dial ® i cas que req

variedade dos métodos gse podem esgotar todas as possibilidades de um pensamento
racional, e o lugar onde se pode lutar contra os maus habitos que foram produzidos pelo

gue el e chama de Ametodol ogias de rotinao (

A Avigil©ncia epistemol sag daisatérmoe quea s ev
Bachelard utiliza para por em relevo a importancia fundamental das ferramentas néo
emp2ricas, e tamb®m para as demarcar da i
vigilancia e a severidade estdo presentes a trés niveis: a nivel dantstaddo
professor das ciéncias; a nivel do cientista enquanto sujeito de conhecimento

especializado; e a nivel do acordo intersubjetivo entre cientistas. No que diz respeito a
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pratica cientifica propriamente dita, os valores de conhecimento fazem p&fte. d
infraestrutura epistémica sem a qual ndo seria possivel reconhecer e aceitaéé{pvos
pensamentos numa cultura cientifica. Bachelard (1949) pensa que a utilizagdo em

ci °ncia da vigil©ncia e da severidade just
objetva «00 (Aresponsabilit® dodédobjectivationo)
palavras, sdo a maneira do cientista exercer a sua consciéncia moral na pratica cientifica
quotidiana. A responsabilidade perante os critérios objetivos em ciéncia € também
portanto, um valor de conhecimento que € requerido na dialética constante entre o

pensamento e a experiéncia, e entre o medo e a curiosidade (Bachelard, 1949, p. 75).

Com excecao de fragmentoslnaa For mati on de ehoEssapr it s
sur la connaissance approchge apenas ndRationalisme appliqué&ue Bachelard
ensaia uma &explica-«o0 mais aprofundada so
ciéncia, o seu papel na identificacdo dos obstaculos epistemoldgicos, e um delineamento
da ligacdo entre a ltura cientifica e a cultura moral. E claro que para Bachelard estes
valores sao intrinsecos a todos os processos do pensamento. Eles ndo sao, estritamente
falando, apenas caracteristicos de um pensamento subjetivo por oposicdo a um
pensamento objetivo, jque, como vimos anteriormente, ele afirma que ndo se pode
abandonar o espirito quer se esteja a fazer ciéncia abstrata, quer se esteja a fazer outra
coisa qualquer. Valores como fAorgani za-«o00
sdo epistémicos poug tém que ver com a ldgica da descoberta cientifica, e porque se
constituem em razfes que 0s cientistas usam para acreditarem que certas teorias sao
melhores do que outras. S&o os valores que fazem umas teorias mais objetivamente

certas do que outras.

N&o €, portanto, dificil considerar que os valores de conhecimento sao
i gual mente i mportantes em contextos mai s
contextos morais e 0s contextos sociais. Muitas das vezes, os bachelardianos assumem
que, para Bachelard,c&ncia é a forma superior de conhecimento. Esta conclusao nao
é de todo infundada, jA que Bachelard compara os estados de imaginacdo poética com
os estados de pensamento racional em ciéncia, para demonstrar que, para a ciéncia
poder progredir de todo, elam que o fazer a partir de um distanciamento ou de uma
ruptura relativamente a tentagdo natural do nosso espiritorpatde Do mesmo
modo, 0 nosso autor também acredita qré&variepermanece fixa no que Jung chamou

de fnar qu®ti posl atoi vionoc.o nMad ,e ntt ®IRatianalienee e | e a
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appligué os valores em ciéncia ndo séo os valores superiores. Isto porque, por um lado,

=

(U, nao podemos viver seméverig e por outro lado, os valores de conhecimento (em
ci °ncia, por eXNemmldm)s 0sdo mareovsfiewal ores m
p . 65) . N«o obstante, a exig°®ncia de objeti

se tanto em ciéncia como em moralidade, dado que para Bachelard ambas procuram a
verdade, e a Averadaodredd (tpa ntb8®m @ uwam dfov Ba c h e
mecanismos de controle, sejam eles intelectuais, cientificos, ou quaisquer outros, ele
tamb®m chama a aten-«o0o sobre o fato de que
qguando as funcdes de controle estdo &serer ci das (€é) de maneira
Com efeito, [0] duo controlador/controlado [é ativado] a todos os niveis da cultura
intelectual e moral o (Bachelard, 1949, p. 6

Embora Bachelard n«o denomine estes val
decomeci ment oo, ou valores cognitivos, i sso
di n©mi c o, abert o, e Asuprarracionalistao de
valores ndeepistémicos nos juizos que os cientistas fazem sobre a validade das suas
teaias. Ainda que Bachelard ndo identifigue muitos destes valores, ele acredita que
todas as revolugdes cientificas implicam, epistemologicamente falando, uma
aproximacdo a melhor explicacéo, e, metafisicamente falando, uma compreensao mais
fina das ontologis da realidade cientifica que € fenomenicamente construida. As teorias
matematicas sdo mais robustas e de maior alcance, mais férteis em possibilidades
explicativas, e por isso mais verdadeiras do que outras teorias. A robustez, a fertilidade,
etc., sdo @lores naeognitivos, e sdo algumas das ferramentas utilizadas pelos
cientistas para ajuizar qual € o grau de verdade das suas teorias. Nao é dificil de ver que
estes ju2zos se articulam fortemente entre
nesseamesmo ato com outros valores tais como as emocdes subjetivas, a ambicéo, a fé, o
desejo, a obsessdo, o medo, e a paixdo. Assim sendo, a educacao cientifica para
Bachelard implica ajudar os estudantes e os cientistasgli@ecionaremtodos estes
valores té fundamentais ndo sO para o conhecimento objetivo, mas também para a

moral social que também se quer em evolugao continua.

Mas podem estes valores e emo-»es redir
social mais vasta? Bachelard argumentaria que asegabue foram melhorados e
aperfeicoados pela prética cientifica podem ser transferidos para o contexto social. A

Afsocializa-«00 da verdade n«o deve permanec



O Valor Cultural da Formacgéo Moderna do Espirito Cientifico

é a cultura cientifica. Tem que passar, através ddaggera a cultura em geral. SF
professores educarem o0s seus alunos nos valores epistémicos necessarios p&t@ uma
ciéncia aberta e em construcdo, ndo ha razdo para que estes valores ndo sejam Uteis para

os alunos a todos os niveis da sua vida, quertefegsonem ou ndo se tornarem

cientistas profissionais no futuro. Mas, a alfabetizacdo cientifica e o progresso na
filosofia das <c¢ci °ncias s- podem | evar a ju
isso, quando Bachelard afirma que todo o conhecimena&préximado, e que a

ontologia do real depende do nivel de verificagdo fenomenotécnica dos cientistas, que
precisam instituir na sua pratica quotidiana mecanismos de vigilancia intelectual, ele

esta ndo somente a redefinir os parametros da objetividad#icaemas também a

transformar os parametros da objetividade moral.

Se bem que Bachelard se abstenha no geral de construir sistemas éticos, ou de
ligar a formacédo do espirito cientifico a aprendizagem moral, encontramos indicios
disso mesmo no seu trabalde epistemadlogo. A vigilancia que os cientistas utilizam na
discusséo e na escolha de teorias € um mecanismo autocorretor que eles devem usar em
si mesmos e nos outros, e que deve ser usada em todos os contextos, incluindo aqueles
que dizem respeito aseolha de posicbes morais em controvérsias de cariz mais
obviamente social. Isto é, como Bachelard demonstré Ba For mati on de |
scientifique os mecanismos que sdo benéficos para a ciéncia também o sdo na relacéo
entre alunos e professores no estd da aprendizagem, jA que cada um se deve
converter num pensador mais agudo em todas as formas de agdo que envolvam
Afconsenso intersubjetivod sobre a interpre
mesmo modo, cada um torea mais consciente dos obstiés epistemoldgicos que o
impedem de aceitar mundividéncias distintas, mas que sao mais verdadeiras do que as

suas favoritas. A esta hipervigil©ncia Bach

Outra ligacdo que Bachelard encontrou entre os valoretifices e os valores

morais encontrde presente num texto que ele preparou p&angresso internacional

para a educacdo mordevado a cabo na Cracdvia, Polénia, em 1934, e a que deu o

tituoLa val eur mor al d e Sd bené quel seja dbvicoque Baahelaedn t i f i
nao se sentia a vontade no universo da filosofia moral, a sua tese era a de que o afa do
cientista em procurar explicar a realidade fisica em termos objetivos, deveria ser
seguido como exemplo por aqueles individuos gstdo preocupados em explicar a

mor al objetiva. A objetividade, para Bache
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problema essencial da vida moral consiste em determinar, no ser humano tomado como

lum sujeito individual h (Badmdardal®93,pi7)3dade obj et
Bachelard tinha reconhecido que a objetividade em ciéncia € meramente um
acordo intersubjetivo temporario. Por isso, ele j& tinha admitido que o mesmo tipo de
objetividade intersubjetiva requerida em ciéncia é também fundamentairahdade,
pois ambas s&o exemplos de culturas em desenvolvimento. A maneira dos valores da
ciéncia, os valores morais ja ndo podem ser considerados absolutos e imutaveis, e
também ja ndo sdo o produto de pensadores solitarios que querem uma moral a seu
gosto. Mas, se valores como a clareza, o poder explicativo, e a fertilidade, etc., sdo os
mesmos para a moralidade que para a ciéncia aberta, a moralidade ja ndo pode ser
definida do mesmo modo que anteriormente. Assim, 0 progresso ético sO € alcancado
gquando se aceitar a incerteza e a probabilidade das teorias morais, bem como a
falibilidade da moralidade na pratica social. Tal como a ciéncia Newtoniana, a moral
Kantiana estd repleta de restricbes as situacOes particulares a favor de uma
universalidade mat absoluta, quando agora ja ndo se trata de encontrar uma lei moral
estatica, mas uma moral aberta e maisarestotélica, que oriente o comportamento
social em contextos morais especificos.LlddRationalisme appliqu@ 949), Bachelard
est abel e oetrabaho ecientifico, todos os valores dados sao valores
transformadoso (p. 24). De igual mo d o, num L
os valores dados sao valores transformados, especialmente quando se tem em linha de
conta a transferéncia, para@ciedade, das ferramentas intelectuais e praticas que foram

aperfeicoads pelo trabalho cientifico.

Conclusao

Bachelard ndo especificou os obstaculos a uma moral melhorada, mas eles sdo
de fato semelhantes aqueles que ele acreditava serem o0s obkstéculonhecimento
cientifico aproximado: o preconceito, a opinido mal fundada, o dogmatismo, a
parcialidade, experiéncia imediata e irrefletida, a tirania das ideais, a falta de
informacéo, ou a falta de vigilancia intelectual e pratica, em essénciadqudo que &
produto de um espirito cientifico fechado. Se a sociedade, por intermédio da formacéo
mais correta do espirito cientifico, se torna consciente destes obstaculos, e se ela tenta

superaos na escola com a ajuda de ferramentas parecidas camnasdntas criticas
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do pensamento cientifico, como a clareza, a robustez, a adequac&o emplﬁ
fertilidade, entdo o que se segue sO pode ser uma moral progressiva. Como Baeqelard
aponta (1993) n. a val eur mor al d e, alchadeddprog@essoon s ci
mor al ®, tal como em ci °nci a, fa aprendi z a(
9), ou seja, a habilidade de o espirito se ligar, ndo a um sistema qualquer, mas a um

Asi stema de pensamento obj et iLaFomatighpe 7)) . £
| " espr i t, Badhelaedn(19387j afimna que o desenvolvimento do pensamento
objetivo em ci°ncia requer nuances <cul tura
per manent e. £ esta a escola que assesi °nci a
sociaisinverterans e de maneira definitiva: a Socieda

de maneira inversa (p. 252).
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Por uma filosofia da vida plena ou o homem total e sua sociedade

fragmentada

Felipe Arauijd

Resumo

O objetivo do presente artigo € estimular a discussdo sobre a possibilidade de
se usar o Ensino de Filosofia como um movimento que confronte a visédo
unilateral de atividade humana. Queremos propor um entendimento do Homem
como ser que nao deve ter uma e@fimalimitada no mundo, mas sim, que sua
atuacao seja plena, que coloque em acao toda a diversidade das manifestacdes
humanas. Estimularemos, entdo, a discussédo de como o0 conceito de educacao
estd sujeito as normas do sistema econdémico vigente, e comda tec
especializacdo limita a poténcia criadora do homem, muitas vezes temando
um mero especialista. Para tanto, usaremos 0s recursos literarios a nosso favor,
principalmente através do uso da obra FaustoJaleann Wolfgang Von
Goethe, e tendo como eséncias bibliograficas as contribuicbes do
Materialismo Histdrico, para discutirmos dois conceitos que nos seréo valiosos,

a saber, o conceito de Filosofia da Praxis e o conceito de Omnilateralidade.
Palavraschave: Praxis. Omnilateralidade. FilosofidMaterialismo Histérico.
Educacao.

Abstract

The goal of the present article is to further discussion about the possibility of
using Philosophy teaching as a movement which confronts -gideé vision

of human activity. We want to suggest an understandiniglaf as a being
which should not have a limited acting on the world but a full one, which sets
in motion the diversity of human manifestations. We will encourage then the
discussion of the ways in which the concept of education is subject to the rules
of the current economic system, and how the notion of specialization
undermines the creative power of man, often transforming him into a mere
specialist. For this we will use literary resources in our favour, mainly through
the use of Goet bV¥idasSeveriaauby JodoaCaldal de Meld e
Neto, and having as bibliographic references Historical Materialism, in order to
discuss two concepts which will be valuable to us, that is, the concept of Praxis
Philosophy and the concept of Omnilaterality.

Key-words: Praxis. Omnilaterality. PhilosophyHistorical Materialism.
Teaching.
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Introducao

i
Y

Este artigo sera dividido em trés partes principais:

A primeira parte se destinara a discutir principalmente a no¢cao de unidade entre
teoria e pratica, entendends como conceitos indissociaveis onde, através do uso de
um conto, iniciaremos o debate sobre como teoria e pratica foram cindidas; e como a
divisdo social do trabalho interfere negativamente na consciéncia do homem. Com isso
introduziremos o conceito délosofia da Praxis

A segunda parte se preocupard em discutir como se da& a construcdo da
personalidade humana em nossa sociedade unilateral, especializada. Para isso usaremos
a obraFausto,de Goethe, e tambéMorte e Vida Severinale Jodo Cabral de Melo
Neto, como ambientées para questdes existenciais humanas e, como nessas obras se
faz presente a problematica da vida plena, a vida em toda sua amplitude. Com isso
introduziremos o conceito aennilateralidade

A terceira parte do texto entrara no debate do ensino de fialgsopriamente,
onde situaremos de forma breve a condicdo do educador, em especial o de Filosofia, e
das suas possibilidades na tarefa (ardua) de pensar a sociedade, de discutir sua condicao
e de refletir caminhos para que ela se desenvolva da formgustaipossivel.

Para fundamentarmos nossas reflexdes usaremos uma maneira especifica de se
ler a sociedade, a lente do Materialismo Historico. A bibliografia principal sera as obras
de Karl Marx e Friedrich Engels e como comentador utilizaremos Addfichez
Vasquez.

Decidimos ainda usar o maximo possivel os estilos literarios que temos a nossa
di sposi - «o0, para quebrar a Afriezaodo caract
tornemos o artigo coerente com sua proposta, a qual é mostrar que o laonega em
si uma poténcia criativa transbordante e que suas manifestacées emocionais e espirituais

devem se fazer cada vez mais presentes.

A sociedade primitiva no tempo em que o trabalho n&o era dividido socialmente

A proposta € que facamos um trabathar que ol - gi co0 para desc
ocorriam as primeiras aulas de Filosofia, mas como néo dispomos de dados cientificos
gue nos comprovem com a fidedignidade que merece essa empreitada, criaremos nos
mesmos a nossa versao da histéria tendo plena cociscide que se trata de uma

especulacao.
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Usaremos entdo uma espécie de conto, ou seja, uma harracdo historica que se

S

. trata de uma criagdo ficcional, mas totalmente verossimil e, portanto, este recurso
literario nos servira como descricdo de uma situac@oesa qual ndo temos dados
historicos para provar que tenha ocorrido exatamente da forma com sera narrada, o que
também ndo afasta sua validade, uma vez que teremos como alicerce todo o arcabouco
tedrico de que dispomos até o presente momento sobre o tema.

Essa nossa narrativa se passa no tempo do homem primitivo, no Paleolitico
Superior, também conhecida como Era da Pedra Lascada, periodo que abrange de 30
mil A.C. a 8 mil A.C. Pertencem a esta época 0s relatos mais antigos que possuimos
sobre asmanifestacdes artisticas, onde eram desenhadas no interior das cavernas
diversas formas, que diziam respeitos a vida dos homens que viveram a este tempo e

como expressavam seus desejos, medos, sentimentos e saberes.

O homem paleolitico e suas aulas dddsofia ou dos primordios do pensamento

abstrato e as formas de apropriacdo material do mundo

Contarei a historia de meus antepassados primitivos, a qual por acidente
chegou até mim e a qual em muitas ocasifes me vejo tendo necessidade de recorrer
para enender o homem presente e também para reviver esses tempos de uma sociedade
diferente da qual me encontro hoje.

Muito antes dos estudos arqueoldgicos. Antes mesmo do que se decidiu chamar
de Histéria. J& tinhamos nossos modos de contar nossas histéridsstdsas das
primicias humanas.

As histérias de como enfrentavamos todo tipo de dificuldades para
permanecermos presentes no mundo, nesse era longinqua, onde tudo era mais

sel vagem, mai s i nstinto” Onde as atividad
preocupacao imediata, uma preocupacao de sobrevivéncia. E onde nossos gestos eram
baseados numa perspectiva, a saber, de que maneira conseguiriamos perpetuar a
nossa existéncia. Claro que essas indagactes so se fazem mais claras a mim agora, no
mundo modrno. Naquele tempo, 0 que prevalecia era o instinto de sobrevivéncia, em
sua forma mais simples e dura.

E, para tanto, desenvolvemos muitas técnicas de sobrevivéncia. Criamos
utensilios, onde cada um tinha sua utilidade especifica: quebrar, cortar, alcancgar

coisas distantes, e assim por diante. Criamos formas de linguagem, estabelecemos



Por uma filosofia da vida plena ou o homem total e sua sociedade fragmentada

lacos sociais e criaps, inclusive, maneiras de transferirmos esses conhecimentW
as geragdes futuras. Q|

Cada um de nos tinha suas fungbes dentro da nossa comuna e todos deviamos
cumprtlas para que nossa sobrevivéncia e a dos outros fosse possivel.

Dessa maneira, ndo havias mai s afortunados”’, ou sej
se aproveitar do trabalho dos outros e simplesmente usufruir os beneficios da vida.
Vale dizer, havia nesses tempos, inclusive, momentos bons, nem tudo era sofrimento. Na
verdade, a simplicidade e a poumabranca nos faziam ter muitos momentos alegres.

Esses que deci di chamar de “mais afortu
depois, quando alguns homens se deram conta de que era mais proveitoso escravizar
do que matar os guerreiros derrotados e, em nossaisedade atual, oS

afortunados se estabelecem de outra maneir
semelhante, explorando sua forca laboriosa.

Como dizia, cada um de nés era responsavel por uma fracdo do todo que
constituia as nossas funcdes, né@avia até entdo a divisdo social do trabalho, as
tarefas eram divididas pelo género sexual. N6s do sexo masculino homens, sobretudo
cacavamos e as mulheres, sobretudo cuidavam dos pequenos.

Viviamos de acordo com a oferta de alimentos, em geral essa miac#al
demanda de nossos tempos: conseguirmos comida suficiente para aquele dia. Em
algumas épocas, de fartura de alimentos, essa tarefa se fazia mais facil, entdo tinhamos
tempo de nos dedicarmos as outras atividades, como brincar, inventar, amar, nos
expressarmos.

Com o passar do tempo iamos desenvolwemdy aperfeicoavamos nossas
técnicas, aprimoravamos nossas pericias, criavamos utensilios mais sofisticados e com
eles nos defendiamos e conseguiamos alimento. Assim era nosso trabalho. Criando,
apropriando-nos da natureza e transbordando nossa agcdo no mundo. Nesse tempo 0s
objetos n&o tinham donos, eles simplesmente eram utilizados. Eramos todos donos de
tudo, assim éramos cada um de nds responsaveis por tudo e por todos.

Em alguns momentos, dispinhas de “o6ci o7 . Quando i sto
fazia o que lhe dava mais prazer. Todos nés, cada um a seu modo, e com sua
freqguéncia, tinhamos necessidade de nos man

Havia em cada um de nés medos, desejos, duvidas, sentimentos. E, muitas vezes,
sentiamos vontade de externar esses sentimentos, sobre 0s quais nds pouco

entendiamos. Assim, alguns iam para o fundo das cavernas e desenhavam as feras, as
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quais lhe causavamatdo, sendo mortas. Essa é uma forma que encontramos de fazer o

medo ser menos latente. Outras vezes desenhavamos 0s animais que cagavamos sendo

capturados, outras vezes ainda ornamentavamos nossos machados.
Nenhuma dessas atitudes tinha uma finalidadeigaatOrnamentar a lanca,
nao a tornava mais afiada de verdade, desenhar a besta sendo ferida nao fazia de fato

com gue ela deixasse de nos perseguir nas noites que precisavamos sair das cavernas.

Porém, essas atitudes nos atrdartreav anmanga icso

nessas acfes, pois de uma maneira ndo prafititaria, mas sim espiritual, elas
faziam diferenca. E, assim como através do trabalho interferiamos no mundo, através

da nossa “arte primitiva” estavamidale de

out

na natureza e, com isso, nossa relacdo com o mundo e com nés mesmo ia se

estreitando.

Nesse tempo, de quando a humanidade vivia sua juventude, trabalhador e
artista tinham sua mesma importancia, até mesmo porque o artista era um trabalhador.
N&o fazamos nesse tempo uma distincdo entre trabalho intelectual e trabalho manual.

Havia sim diferenca entre os trabalhos com fins materiais e com fins espirituais mas,

em ultima anali se, os dois compartil havam

material tamiém respondia as nossas questdes emotivas e o trabalho artistico também
possuia um fim pratico, que era o de pot
Era, entdo, muito mais facil ser artista e fildsofo nessa época, no sentido de que

ndo havia uma cobraya dessas atividades sobre individuos particulares. Todos, nos

enc

momentos de “d6écio”, podi am exercer essas f

pericias técnicas.

Imaginem essa comunidade, onde um individuo pode enquanto todos se
alimentam decidir deseah como foi a cacada daquele dia, desenhar como foi que
conseguiu derrubar o bisdo, ou como o grupo capturou o javali que serve neste
momento de janta.

Essas ilustracbes mantinhase nas paredes das cavernas e foram usadas como
forma de contar nossas hisig@s, individuais e coletivas. Ou seja, havia um carater
artistico, porgue expressava nossas pulsbées e sentimento;, havia um caréater
pedagogico, pois servia aos mais jovens como especies de enciclopédias; havia um
carater simbdlico, porque operavamos atawlo uso da representacao do real; havia

um <car ater magi co” , pois muito acredi

mundo |4 fora.

t av:
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E havia um carater filoséfico, uma vez que faziamos uso da abstragaoW
pensar de forma universal o particular, pensahomem em sua totalidade. Nesse gesgq
estava presente a consciéncia de que o homem produzia intervenc¢des na natureza, mais
que isso, que ele era capaz de plasmar sua humanidade (deixar suas marcas) na
natureza e, com isso, se identificar nela e, ao s®nieecer nela, ampliar sua
consciéncia enquanto homem pleno.

Esse homem n&o era visto como a sociedade moderna vé os artistas e 0s

filbcsofosNdo ér amos acusados pelos outros de e
“de estar mos f az e nimacobaahcg de uiilizatimbs olndsso tempgoo h a v
para as necessidades pratic&ada um tinha consciéncia de suas obrigacdes, era isso
gue nos garantia nos mantermos Vvivos ou ndo, e essa vontade de permanecer era
soberana.

Todos carregavam em si essa poténcipmdongar nossa atuacdo no mundo, e
cada um dava vazédo a isso da sua maneira e sempre que possivel, sem determinacdes
vindas de outros individuos.

Observo que estilo de vida” do homem s
dos meus pais distantes. Aprenderma manipular o fogo, aperfeicoamos muito nossas
técnicas e utensilios, fundamos a divisdo social do trab&hdo trabalho artistico) e
criamos uma sociedade onde teoria e pratica sdo coisas quase que antagbnicas, onde
ou se é trabalhador ou se é atéis E onde o trabalho intelectual é muito mais
valorizado, e o corporal fica, em muitos casos, em segundo plano.
Muitas vezes sinto saudades da Era da Terra dos Pais Distantes, na qual vivi
muitos dias, e na qual a vida era vivida em uma estancia ndatenal, mas repleta de
completude de vida na qual a ailma humana foi fofada

Fim.

O conto apresentado busca nos fazer pensar as sociedades primitivas: em como
se davam a sua organizacdo, como estas comunidades se estruturavam socialmente,
como se davaras condi¢des necessarias para a permanéncia da vida humana na Terra.
Oferece ainda indicagbes possiveis sobre de que forma esses nossos antepassados

distantes se relacionavam com a natureza.

2 Este conto é inspirado, teoricamente e estilisticamente, nos seguintesAivies:de Addode Jack
London,O papel do trabalho na transformacgao do macaco em hgrderngels és idéias estéticas de
Marx, de Vazquez.
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Entre esses modos de interferir no mundo gostariamos de desteadzalho e a

IF .

m arte, que sao as formas principais de o homem se relacionar com o mundo. Ambos sao
esforcos humanos de criacdo, sendo o trabalho mais voltado a solucionar as
necessidades materiais e a arte as necessidades espirituais (emocionais).

Lembram@e que a arte s6 se faz possivel quando as forcas produtivas estdo em
um nz2vel de desenvolvimento no qual o home
manifestacdo artistica ndo tem como fim uma atuagdo pragmatica, ao menos nédo de
forma especifica.

O que vée ser realcado é que o conto narra condi¢cdes de uma sociedade na qual
nao existiam ainda duas classes sociais antagdnicas, onde nao existia a divisdo social do
trabalho, o que havia era uma sociedade cindida pelo género, ou seja, a distingcdo entre
as fun@es de cada individuo era determinada pelo seu género sexual, e ndo pela camada
social (financeira), ndo pela classe econémica na qual o individuo estava inserido.

Isso quer dizer que havia outra relagcdo entre o homem e o fruto de seu trabalho.

O homem seaeconhecia naquele objeto que ele criou, ele conseguia identificar sua
humanidade, sua marca, naqueles objetos que ele inventava e manipulava. Nao s6 no
objeto, mas também em cada etapa deste processo de humanizacédo da natureza, ou de
objetivacdo do homem.

Isso tem um poder muito forte para a condicdo humana, que o Materialismo
Dialético explicara através do conceitoalienacéo A alienacédo é quando o individuo
nao tem mais condicdes de se enxergar no fruto de seu trabalho, pois o seu trabalho foi
totalmente fragmentado. Ele se externa, mas ndo se reconhece, ou seja, 0 Seu processo
de consciéncia é prejudicado, pois quando os bens deixam de ser coletivos e passam a
ser privados, ele s:- se sente Arealizadood c
se identificar como agente alterador da natureza e sim como acumulador dos bens
produzidos por ele. Com isso h&d uma coisificagdo do homem, uma vez que suas
atribuicdes subjetivas séo postas de lado e séo privilegiadas as objetivas.

E o acimulo que gera nomem a sensacio de realizacdo, a humanidade dele se
concretiza quando ele possui 0 bem de cons@modo mais no processo de
humanizacéo deste bem.

Di zemos Ohumani za-«06 porque o homem pos
seu rastro de humanidade moindo. Quando um artista desenha um bisdo nas paredes
da caverna, ndo € mais a natureza biolégjoe,esta ali, pois ha ali a natureza humana

materializada.
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Dar emos um exempl o bem ﬁsimplismj par

homem se identificar eu suagas criativas: 0 caso de uma cozinheira que preparaiféfm

todo o carinho a refeicdo para seu filho. Neste fruto de seu trabalho estd presente a
fess°®°nciao da cozinheira. Ela se reconhece
e falar mal dela, elogiaa comida é elogiar a prépria cozinheira. Quando ela se
reconhece na sua criacdo, a consciéncia dela se eleva, e o proximo prato dela sera
melhor, pois ela evoluiu, na sua consciéncia de si. O texto também cita a relacéo do
artista primitivo com a sua progdo. E bem interessante lembrar que ndo podemos
definir apenas um motivo para a criacdo artistica desta época, pois muitos motivos
levavam estes homens a sentirem necessidade de deixar suas marcas nas cavernas. Mas
o relevante é colocarmos em questéo lmatke da atuacao tedrica e da atuacdo pratica.

Uma vez que nessa época nao havia o divorcio mal resolvido e cheio de questdes
pendentes entre teonmaatica.

Com isso trazemos uma discussao valiosa para a tematica a que se destina este
artigo: a diversidadda atuacédo humana. E valiosa tendo em vista a atual condicio em
gue esta posta a filosofia (e também a arte), numa condicdo de distanciamento em
relacdo as tarefas manuais, ou seja, qualquer atividade que ndo tenha a producao
intelectual como instrumentprincipal é tida quase como contraditoria as atividades
praticas. Caracteristica esta que encontra sua raiz na divisdo social do trabalho. Desse
modo, o homem comum nédo € capaz de se identificar como alguém capaz de fazer
filosofia ou de fazer arte ou dazler politica. Essas atividades devem ser destinadas a
seus respectivos detentores por exceléncia: o filésofo, o artista e o politico.

Observamos ai uma contradicdo que € oriunda do divércio entre fieatica.

Pensase que nossa sociedade fosse divididat r e as ati vidades fApr §
Ate-ricaso quando, na realidade, toda pr 8ti
colocada em préatica e em seguida sera novamente pensada; e da mesma forma toda
teoria € pratica, pois pensar ja € umaca e sO se pode chamar teoria se esta tem em

vista uma acéao préatica.

Essa nocao seré defendida através do conceito de Filosofia da Praxis, usado por
muitos autores, mas que aqui usaremos de forma mais ampla, tomando o Materialismo
Historico como lente. @ oncei t o de Filosofia da Pr8xis |
revolucion8ri ao, ou sej a, uma a-«0 que ten

A dificuldade est8 no fato de a palavra dnpr
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w—=de fim pragmaticq u an d o , na realidade, a no-«o de ft

~ /] termo. Na verdade, esses dois conceitos sdo indissociaveis.

Portanto, decidks e usar o termo fApr8xiso entendei
outra apropriacdo do conceito de atuacaaqu-étorica. Essa separacéo se desdobra em
uma discussao muito importante que é a da plenitude da manifestacdo humana. Usemos
o exemplo dos artistas ou dos politicos. Em nossa sociedade é muito comum ouvirmos
as pessoas dizendo que nao fazem arte, poisaodartistas, ou que devemos cobrar dos
politicos que estes cumpram com suas obrigacoes. Essas afirmacdes, em geral, servem
como ind2cios de como acreditamos que cada
um tem o seu fAdomd, sua especialidade.

Essa € ma apreensdo corrigueira em nossa sociedade: a valorizacdo dos
especialistas. E de fato a especializacdo representa um avanco na sociedade, o que nao
podemos negar; o problema esta quando limitamos a acdo humana a uma Unica atuagao
especializada. E come ® homem devesse escolher de uma vez por todas se sera um
artista ou apenas politico ou apenas padeiro ou apenas pai, etc. Isso é um equivoco. O
homem carrega em sua fAess°®°nciao a condi-«o0
poténcia humana criadord&imitar a atuacdo humana em uma atuacdo unilateral é
mutilar a propria humanidade do homem, que tem como atributo imanente ser um

homem total.

O pacto deFaustoe o homem total

Vejamos um trecho da obFaustq de Goethe:

Ao cabo de maisansiosotestudo c 0 6 0
filosofia, e foro, e medicina, e tudo

até a teologia... encontroe qual dantes;
em nada me risquei do rol dos ignorantes.

Mestreem artes me chamo; inculooe Doutor,

e em dez anos vai ja que, intrépido impostor,
ai trago em roda vivam bando de crendeiros,
meus alunos... de nada, e ignaros verdad&iros.

Vemos nesse trecho da grande obra de Goethe um desabafo de Fausto. Onde o
personagem se sente ignorante apesar de seu grande acumulo de diplomas. Todo o

conhecimento que foi adquiridtdo foi o suficiente para que este homem se sentisse

% Goethe, 1952, p. 27
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completo, na realidade, ele se mergulhou tanto no mundo dos pensamentos m tra

numa crise, onde se questiona a validade de todo esse conhecimento. Ele se ser]té] como
gue um fAi mpost onomuyndoplasiiveos esaevida reakbfoi mostaude lado a
ponto de desacreditar na possibilidade de usar esse conhecimento todo de maneira que
possa ajudar alguém.

O que Fausto precisa é da Vida mesma, em toda sua nudez, na sua pureza mais
crua e dura. Ele méaglenta mais a prisdo da mera teoria, recorre entdo a magia, invoca
o Espirito da Natureza, crendo ser este seu semelhante.

Mas, o Espirito da Natureza afirma nado ter parte com Fausto. Vejamos o
dialogo:

FAUSTO
Génio ativo e infatigavel,
bem que abargsaodo o mundo,
eu, Espirito incansavel,
posso creme a ti segundo.

ESPIRITO
Segundo a um ser, tua invencao,
mas a mim nad.

Fausto, entdo, recorre a outra entidade, Mefistéfeles. E com este faz o famoso

pacto. Vejamos a fala de Mefistofeles:

Obrigomea servilo em tudo e a risca
enquanto vivo for, e obedeeke

aos acenos até, sem cansar nunca.
Depois, quando |4 em baixo nos toparmos
trocamos 0s papérs.

Fausto Avendeod sua alma e exp»e suas exi

Entendamenos bem. Ndponho eu mira

na posse do que o mundo alcuglbaos

O que preciso e quero, € atordoze.

Quero a embriaguez de incomportaveis dores,

a volupia do édio, o arroubamento

das sumas aflicbes. Estou curado

das sedes do saber; de ora em diante
asdorestodasesancar o est od6al ma.
As sensacfes da espécie humana em peso,
gueroas eu dentro em mim; seus bens, seus males
mais atrozes, mais intimos, se entranhem

aqui onde a vontade a mente minha

os abrace, os tateie; assim me torno

* lbdem, p. 36
® Ibdem, p. 100
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eu préprio a humanidade; e se elacabo
perdida for, me perderei com é&la.

Fausto almeja a vida em toda sua riqueza de possibilidades, ndo deseja mais

conhecimento, nem deseja somente os prazeres, ele deseja toda a poténcia que o viver

proporciona. EIl e quer deador fane,lpaxdoegozoi pr 8t i ¢ 00

Para usarmos as pal avr simaddsd .Ni et zsche;

Amor fati: seja este, doravante, o meu amor! N&o quero fazer guerra ao que é
feio. N&o quero acusar, ndo quero nem mesmo acusar os acusadores. Que a
minhaunica negacéo seja desviar o olhar! E, tudo somado e em suma: quero
ser, algum dia, apenas alguém que diz Sim!

Essa forma de enxergar o mundo poderia ser associada como conceito de

omnilateralidade,o qual Karl Marx usa em seu livrManuscritos Econdmise

filosoficos(1844) e o

gual poderiamos explicar como a atuacdo humana de forma néao

unilateral, ou seja, um homem que ndo atua em uma unica frente, mas que entende que

ser homem, por em préatica sua humanidade, é atuar de forma omnilateral, em todas suas

il ateralid

adesod0O poss2veis, em todas as 1inst

pode ser artista, politico, trabalhador, amante, filosofo, estudante, professor, tudo isso

Ihe é possivel. Na verdade, estas Ihe sao atribuicbes imanentes, elasdtornen.

O homem se apropria de sua esséncia omnilateral de uma maneira
omnilateral, portanto como um homem total. Cada uma das suas relagbes
humanas com o mundo, ver, ouvir, cheirar, degustar, sentir, pensar, intuir,
perceber, querer, ser ativo, amaenfim todos os Orgdos da sua
individualidade, assim como os 6rgdos que sdo imediatamente em sua forma
como 0rgdos comunitarios, sdo no seu comportamento objetivo ou no seu
comportamento para o objeto a apropriacdo do mesmo, a apropriacdo da
efetividade hurana (...

O que ocorre é que, na sociedade na qual estamos inseridos, essa poténcia

humana é negada e nos € permitido apenas sermos unilaterais: ou serei operario ou serei

artista e se eu decidir ser artista terei de escolher uma manifestacao:ditistioara e,

dentro da literatura, para ser bem sucedido terei de escolher uma modalidade, como os

contos, e assim por diante.

Observamos que existe a divisdo social também no trabalho artistico. Ha entéo, a

arte popular e arte erudita, arte amadora e arte profissional, etc. Na sociedade em que

® lbdem, p. 105
" Nietzsche, 2001, p. 277
8 Marx, 2010, p.108
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vivemos ndo é possivel por em préatica a totalidade humana, ai entra a FiloSofa. fla.” A

que d

Flosofia carrega um fAesp2rito cr2ticood
que o mundo voltado ao mercado nos impde e, principalmente, nos deve oferecer
formas de enfrentamentos para essa logica. O Filkdsdficador, o professor de
Filosofia,d# € usar o Ainc!modoo que a reflex«o fi
estimule uma nova relacdo com o mundo.

Marx afirma:

O homem rico é simultaneamente o homem carente de uma totalidade da
manifestacdo humana de vida. O homem, no qual a sua efetipagaria

existe como necessidade interior, como falta. Ndo s6 a riqueza, também a
pobreza do homem consegue na mesma méddidab o pressuposto do
socialismal uma significagdo humana e, portanto, social. Ela é o elo passivo
que deixa sentir ao homem a iorariqueza, o outro homem como
necessidad@.

Essa afirma-«o d8 outro sentido ~ palav
explicitada toda sua poténcia humana, é atuar em cada uma das faculdades que |he
forem possiveis: profissional, sexual, sentitag artistica, politica, intelectual, etc. Nao
dar vazao a universalidade da personalidade humana é a pobreza e, ainda que este
homem tenha bens materiai s, per manece fApobr
humanidade foi despotencializada, repdajiroubada.

Nesse sentido, a atuacao do filésofo (seja aluno ou professor), € uma atuacao
revolucionaria, uma vez que vai contra o sistemaeptabelecido, para que este seja
rediscutido e melhorado.

Quando Fausto decide pela vida, pela totalidade @ga&duhumana, ele adere a
Filosofia da Préaxis ndo porque saiu do campo teérico e foi para o pratico, mas sim
porque subverte a norma a qual estava acomodado e decide se tornar pleno, decide
enfrentaraceitar a vida.

Ele podia ser o homem pratico que tomatiga pela reflexdo filoséfica para
repensar sua existéncia, como no caso de Severinblogeta e Vida Severinade Joao
Cabral de Melo Neto. Severino é um retirante, que parte em uma peregrinacdo em busca
de um local menos assolador que o Sertdo, oniiasseverinaé cruel. Ele nos conta
um pouco sobre ela:

E se somos Severinos
iguais em tudo na vida,

° Ibdem, p. 112113
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morremos de morte igual,
mesma morte severina:

que é a morte de que se morre
de velhice antes dos trinta,

de emboscada antes dos vinte
de fome um pouco por dia

(de fraqueza e de doenca

€ que a morte severina

ataca em qualquer idade,

e até gente n&o nascidd).

Chegando a Recife, percebe que a morte também tem |a& muitos pretendentes e,
assim como Fausto, coloca em pauta a reflexdo do sentido da existéncia, e tal como
Fausto pensa em dar cabo da vida, se jogando em um rio. Pensando ser talvez a morte a

solucdo pea a dureza que é esta vida:

Seu José, mestre carpina,
para cobrir corpo de homem
nao é preciso muito agua:
basta que chega o abdome,
basta que tenha fundura
igual a de sua fome.

(..)

Seu José, mestre carpina,

e quando é fundo o perau?
quando a forca que morreu
nem tem onde se enterrar,
por que ao puxao das aguas
n&o é melhor se entre@af

Seu José tem a conversa com Severino interrompida ao receber a noticia de que
seu filho nasceu. Quando seu José volta, sabendo semgpaistdo da vida emerge em

uma reposta as indagacoes de Severino:

Severino, retirante,

deixe agora que lhe diga:
eu ndo sei bem a resposta
da pergunta que fazia,

se ndo vale mais saltar

fora da ponte e da vida
nem conhego essa resposta,
se quer mesmo que lhe diga
é dificil defender,

s6 com palavras, a vida,
ainda mais quando ela é
esta que vé, severina

mas se responder ndo pude
a pergunta que fazia,

% Neto, 1884, p. 71
" bdem, p. 100
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ela, a vida, a respondeu
com sua presenca viva.

E ndo ha melhor resposta
que o espetaculo da vida:
vé-la desfiar seu fio,

gue também se chama vida,
ver a fabrica que ela mesma,
teimosamente, se fabrica,
vé-la brotar como ha pouco
em nova vida explodida
mesmo quando € assim pequena
a explosédo, como a ocorrida
cono a de ha pouco, franzina
mesmo quando é a explosao
de uma vida severina.

O ensino de filosofia e sua atuagéo revolucionaria

A escola é uma instituicdo que estéa inserida na logica social da fragmentacao, da
divisdo social e, portanto, esta sujeita a essas caracteristicas. Podemos observar diversos
aspectos, mas citaremos apenas um: o método de avaliacao.

As avaliacdes estdo mque exclusivamente direcionadas a medir a quantidade
de conhecimento que o aluno foi capaz de adquirir. Muito raramente outros aspectos
humanos séo levados em conta, quando muito h4 uma proposta que enxergue 0 campo
cognitivo de forma mais ampla, ouaegalém da prova, fage uso também de trabalhos
para casa, exercicios, pesquisas, mas todos ainda preocupados quase que
exclusivamente em aferir se 0 aluno foi ou ndo capaz de se apropriar do contetdo
esperado.

Dessa maneira, limitamos as mdultiplas faadies humanas e a sujeitamos ao
mero discurso linglistico, sobretudo a linguagem formal escrita. Deixamos de lado
entdo as tantas outras forma de linguagem: poética, corporal, plastica, musical. E
deixamos também de lado as expressdes emocionais, sensmeotais, corporais,
reflexivas, criativas, artisticas, manuais, entre tantas outras. Como se cada linguagem
devesse estar sujeita a linguagem escrita formal e todas as faculdades devessem
igualmente estar sujeitas a cogni¢cdo cumulativa, ao acumuibodeacoes.

E contra esta corrente de estreitamento humano que devemos nadar. E podemos
fazer isso inclusive em nossas praticas como educadores, por exemplo, ampliando as

formas de avaliagdo dos alunos, ndo as limitando unicamente a linguagem escrita l6gica,

21bdem, p. 112
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mas acedndo outras formas de manifestacdo, sejam corporais, emocionais, plasticas,

[Udicas, etc.

Consideracoes finais

Quando dizemos que o mundo atual, legitimado pelo acumulo do capital, ndo
nos da espaco para nossas mais genuinas expressdes emotivas aiessotinao
implica dizer que ndo h&a solucdo e que devemos aceitar essa situagdo, mas pelo
contrario, devemos com esse elemento de insatisfacdo fazer um movimento de
Asubvers«oo0 ao que nos ® oferecido.

As contribuicdes de Marx nos apontam que a mudapeagivel, mas exige que
a estrutura social seja modificada, s6 assim sera possivel que o homem possa atuar em
sua plenitude, pois a sociedade fragmentada na qual vivemos, nos torna também homens
fragmentados. A modificacdo social se da quando o homemaraatendicdo de coisa
na qual foi inserido, e toma de volta seu lugar de Homem.

Isso nao fara com que o mundo se torne comunista, tdo logo os alunos passem de
série, claro que ndo. Mas se os professores se identificarem como agentes ndo sé no
campo daTeoria, mas também no campo da funcéo transformadora que a praxis tem
guando unida com uma visdo de sociedade que comeca pela visdo do homem nédo como
ser submetido a uma estrutura social, que deve seguir suas normas para sobreviver, mas
enxergando o homegomo um ser pleno, que esta apenas inserido nessa sociedade que
valoriza a fragmentacéo das faculdades humanas e, portanto, despotencializa a riqueza
humana. Assim, € possivel a atuacdo do professor ser repensada e se transbordar em
outro tipo de pratica ais transformadora, mais revolucionaria. E, com isso, havera as
condi¢cdes humanas necessarias para que a sociedade se transforme, em outra sociedade,

melhor que esta que nos esta posta.
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Existe uma politica pésmoderna?

AndreBertert

Resumo

Proponho uma analise das pretensdes do pensamentmopésno a
oferecer uma orientagdo politica alternativa a partir de uma critica do
nietzscheanismo politico. O artigo, partindo do diagndstico pessimista de
Lyotard sobre a Modernidade, analisa a significacdo do heideggerianismo
de esquerda em Lefort e, em seguida, discutindo o alcance do pragmatismo
contemporéaneo, interpreta o debatéreerFoucault e Rorty a respeito da
diferenca entre estética e politica.

Palavras chavesPdsmodernidadepragmatica, Lefort, Foucault, Rorty.

Abstract

From a critique of political Nietzscheism, | propose an analysis of the
claims of postmodern thought to offer a alternative political orientation. The
paper, based on the pessimistic diagnosis of Lyotard on Modernity, analyzes
the significance of left He&bgerianism in Lefort and then, discussing the
scope of contemporary pragmatism, interprets the debate between Foucault
and Rorty about the difference betn aesthetics and politics.

Keywords: Postodernity, pragmats; Lefort, Foucault, Rorty.

Introducao

Preocupacbes tedricas acerca do lugar do politico nas sociedades
contemporaneas fazem sentido apenas se consideramos que todas ou a maioria das
perspectivas classicdso liberalismo, a socialemocracia, 0s socialismos, o ideério
revolucionarioou reformistai fracassaram de uma maneira ou dutnd pelo menos,
ndo responderam as nossas expectativas. Podemos aqui evocar tantos diagndsticos
criticos, pessimistas, sobre a Modernidade, a Raz&do ocidental (Nietzsche, para

comecar), a desolacdo péaria contemporanera (Heidegger), a gaiola de ago a que

! Professor emérito ddniversité Catholique de Louvainpeofessor vigante na Universidade do Estado
do Rio de Janeirde-mail: andre.berten@gmail.com

% Fracassar em que é outra questdode ser fracassar a respeito dos ideias proclaméidesdade, igualdade, bem
estar generalizado, sociedade sem classe, etc. Ou fracassar a respeito de ideiais que os-edtichsrplistas ou
pésmodernos deferein? e nesse Ultimo caso sera que sdo muito diferémqesexemplo, defender a pluralidade
ndo é defender a liberdade de cada um definir sua prépria maneira d& viver
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levou o capitalismo (Weber), etc. Lembremms somente de um dos motivos qlwﬁ_

inventor do termo de pésodernidade aventou:

(...) podemos observar e estabelecer uma sorte de declinio na cogfianca

os Ocidentais dos dois Ultimos séculos colocavam no progresso geral da
humanidade. Essa ideia de progresso possivel, provavel ou necessario,
enraizavese na certeza que o desenvolvimento das artes, das tecnologias, do
conhecimento e das liberdades agproveitoso para a humanidade no seu
conjunto. (Lyotard 1986, 122)

JeanFrancois Lyotard mostra que, apds os dois ultimos séculos, ha signos que
indicam um movimento contrario: nem os diversos liberalismos, nem os socialismos,
marxistas ou outros provamaserem capazes de garantir uma verdadeira emancipacao
da humanidade. A matéria da histéria ocidental recente parece inconsistente no que diz
respeito ao projeto O6modernod de emanci pa-
(1993), Lyotard escreve

Qualéotip de pensamento capaz adffebe@msuperar 6
6 Auschwit z 60 nunt qtocessa rgdral, empirico e mesmo

especulativo, orientado para a emancipag¢éo universal? Hé uma sorte de pesar

no Zeitgeist Podese exprimir por atitudes reativas, iasive reacionarias, ou

por utopias, mas nao por uma orientacdo que abriria positivamente uma nova
perspectiva. (Lyotard 1986, 123)

O que Auschwitz significa pode ser extendido aos massacres stalinianos, aos
genocidios perpetrados pelas poténcias colgréaisque aconteceu no Cambodge de
Polpot ou no Rwanda. Esse diagndstico poderia acarretar um desespero, um apolitismo,
a renuncia a todo compromisso ou engajamento. Ou, mais simplesmente, um
recol hi mento sobre a vida padova@ddrscaod fius o
maneira de resistir a um desencantamento radical € mostrar que € possivel elaborar
perspectivas alternativas. Procurar a inspiracdo na genealogia foucauldiana, no
desconstrucionismo de Derrida, em varias versdes danpbgsmo, do ferimismo,
numa forma ou outra de pluralismo radical ou de multiculturalismo, pode ser
interpretado entdo como reacender a chama critica, a recusa de todas as formas

instituidas de dominacao, etc. Pode ser também, mudando o olhar ou o pontoide vista

% Como poderia ser interpretados os dois Gltims livros de Michel Foucault (1984 ae b
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- I z e st z z .
sera ge pode? i oferecer um deslocamento do politico de suas areas classicas para

ﬂ ambitos tradicionalmente marginalizados ndo somente pelas ciéncias humanas e as
teorias politicas dominantes, mas negligenciados nas politicas concretas, na
redistribuicdo do cagal econdémico, cultural, simbdlico. Talvez, precisemos procurar
lugares onde seria possivel pensar outra politica: deslocar a ciéncia do contexto
sociolégico de sua producdo e de sua difusdo, encarar a filosofia como literatura ou
redescricao inventiva ddemocraci§ as relagdes sexuais como foco de criatividade, a
variedade irredutivel das culturas na suas positividades, aomatoizacdo das

resisténcias populares.

Resta pensar qual inscricdo institucional tornaria essas preocupacodes efetivas.
N&o po@mos agir sem uma interpretacao do funcionamento das instituicdes, isto €, sem
uma hipotese a respeito das leis de constituicdo do espaco no qual pretendemos intervir.
Porém, varias versbes do pensamentoo-npdderno invitarmos a mudar nossa
concepcao damstituicdes, a ficar sensiveis a sua transitoriedade, a sua plasticidade, a
suas falhas constitutivas, a violéncia inerente a sua particularidade. Em segundo lugar, é
preciso responder ao vazio da critica radical: do ponto de vista politico, ndo podemos
prescindir de um horizonte de sentido que, sem precisar ser preenchido concretamente,
deve permitir, simultaneamente, excluir as formas de poder ou de relacfes sociais que
julgaremos inaceitaveis, e esbocar o tipo de coisas ou de situacbes que julgamos

desejaveis: uma sociedade mais justa, um vida melhor, etc.

Em que medida o pensamento {eésruturalista ou pésoderno pode cumprir
essa tarefa, assumir simultaneamente a critica radical da tradicdo metafisica e de suas
concepcbes do poder soberano e alogapdo positiva ou hipotética de pistas
alternativas? No memodo de ver, a constelacdo mstruturalista carrega um legado
ambivalente. Numa primeira aproximacao, deriva do pensamento dimgtafsico
inspirado principalmente por Nietzsche e Heideggeimeira constelagdo de teses
realmente desconstrucionistas, das quais se inspiraram pensadores tdo diferentes como
Derrida, Foucault, Deleuze, ou Lefort ou Castoriadis. Por outroilad@ue muitas
vezes fica desconhecido ou esquedidte filosofos,como Dewey, Sellars, Davidson,
que, com outro vocabulario, outra intencdo, outra tradicdo filosofica, chegaram a

conclusdes tdo descontrucionistas da metafisica como a tradicdo continental. E no

‘“ARorty escreve que o0 seu argumento ® figue se nos |libertai
cient2ficod, estaremos cpazes de ver dsomointérpretandbss soci ai s
outras pessoasparand¢ e portanto ampliando e aprofundando nosso sen
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cruzamento de todas essas orientacdes, ndo se pode denemdienar a ironia liber®l

e a preocupacdao politica de Richard Rorty.

Falei de uma heranga ambivalente. Ndo quero entrar numa analise detalhada
das filosofias nietzschianas ou heideggerianas e do fato que devemos cuidar
radicalmente do uso de suas tesesndvel politico. Sem duavida, essas obras tém e
continuam tendo um efeito terapéutico, proibindo a identificacdo do politico a qualquer
esséncia, a qualquer positividade dada. Mas ndo podemos esquecer o avesso dessa
desconstrucdo: a critica totalizanteddgnocracia, dos direitos humanos, do socialismo,
como da ciéncia, da técnica e da racionalidade em geral. E por isso que pode parecer
paradoxal que filosofos cuja divida heideggeriana € evidente, embora implicita, como
Claude Lefort ou Cornelius Castoriaddefendam a democracia moderna, mesmo que a
sua concepcéo de democracia se afaste dos modelos institucionais estabelecidos.

Um heideggeriansmo de esquerda

Gostaria de apresentar, a titulo de ilustracao da ambivaléncia do legado
heideggeriano, a abordagedas questdes politicas por Claude Léfagie aparece
como um defensor da Modernidade e da democracia mas que, paradoxalmente, concebe
a democracia como um regime marcado pela ausénaizséncia de esséncia e de
positividadei marcado por uma negatidde essencial. O politico, como o Ser
heideggeriano, se revela num jogo de apari¢cdo e ocultacdo que torna impossivel a sua
determinacdo positiva salvo se fosse pela ciéncia politica, isto € num reducionismo

radical da esséncia do politico.

Ao inverso de qualquer forma de totalitarismo ou tentativa de totalizacao,
Lefort mostra que as democracias modernas, como Tocqueville o tinha pressentido, sdo
atravessadas por contradicdedirmacao do singular e reino do anonimato, afirmacao
da diferega e reino da uniformidade, espirito de inovagédo e gozo consumerista passivo,

etc. Nenhuma dialética vem superando essas contradicaoes.

® Claude Lefort () é um dos filésofos politicos franceses mais importantes Sua obra, iniciada por o magistral
[Maquiave] , e depoisé inspirou., entre outros, Maril ena Chau?
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Bem antes, devemos reconhecer que, enquanto a aventura democratica
continuar e que os termos da contradicdo se desloca sentido do que
advém fica suspenso. A democracia se revela assim como a sociedade
histérica por exceléncia, sociedade que, na sua forma, acolhe e preserva a
indeterminacdo, em contraste notavel com o totalitarismo que, ao eddicar
sob o signo dariacdo do homem novo, agensia em realidade contra essa
indeterminagdo, pretende deter a lei de sua organizagdo e de seu
desenvolvimento, e desenha secretamente no mundo moderisacisdade

sem historia(Lefort 1986, 25)

A contradicdo aparece assim como uma caracteristica central da democracia,
seu motor, mas ndo numa perspectiva hegeliana ou marxista, uma dialética que pode ser
superada numaufhebungdfinal, mas como uma caracteristica que a democracia nao
pode perder: al s6 pode deslocar, variar essas contradicbes. E disso que pode se
deduzir a indeterminacéo desse tipo de regime politicon A democr aci a se i
mantém nadissolucdo dos marcos da certéza ( Lef or t 1986, 29) Lef

assim da ideia de decracia deliberativa porque

(...) a democracia moderna nos convida a substituir a no¢gdo de um regime
regulado por leis, de um poder legitimo, pela no¢do de um regime fundado
sobrea legitimidade de um debate sobre o legitimo e o ilegitinambate
necesariamentsem garantia e sem term.efort 1986, 53)

Vamos admitir que uma inten-«o c¢clara do
evidéncias que deram figura as certezas democraticas, ao parlementarismo, ao
pluralismo dos partidos, a separacédo dos pogdgueslevaram a maioria das sociedades
ou dos regimes politicdssenao todos a instalarse muito longe dos debates continuos
a respeito exatamente da legitimidade dessas figuras. Neste sentido, as posicdes de um
Lefort sdo saudaveis e devemos reconhecer a descricdo de um debate infinito
corresponde bem a procura de uma ideia politica nova. E devemos reconhecer também
que, para ser justo, Lefort ndo fica no negativismo ao que levaria uma critica
heideggeriana da metafisica. Ele articula pelo menosdamaaracteristicas que todo
organismo poéslemocratico deveria respeitardistincdo entre o poder, o saber e a lei
O desaparecimento de toda figura religiosa ou monarquica do palco politico implica o
qgue Lefort chama de fdeabérnda ¢er Nioguém-pede 6 do |
identificarse ao poder, ninguém pode arglir de um saber privilegiado, a lei ndo pode
ser produzida por um indiv2duo qualquereée O

da separacao dos poderes. Pois ajuda a compreender quadivegiprodutor das leis,
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ndo constitui uma vontade geral sempre correta e justai Quecontrario da idefg

classica daule of law, do Estado de direitoa lei ndo € soberana porque engajadaﬁqp

debate sem fim das interpretacdes.

No entanto, o aspectiescontrutor fica determinante e a descrigcao de Lefort se
aproxi ma 7 Cr2tica adse Arauséncia deafundamentd me e s e n -
legitimidade, impede toda identificacdo de uma forma dada de democracia como sendo
el a mesmad, p r qualguer pdliticm afitmen sua tlegitimigade como

democréatica:

Numa sociedade onde os fundamentos da ordem politica e da ordem social se
esquivam, onde o adquirido nunca fica marcado pelo selo da plena
legitimidade, onde a diferenca dos estatutos deixa@derscusavel, onde o
direito se assevera suspenso ao discurso que 0 enuncia, onde o poder se
exerce na dependéncia do conflito, a possibilidade de uma desregulacdo da
l6gica democratica fica aberta. (Lefort 1986, 29)

O que Lefort mostra é a fragilidadesencial das democracias modernas, o que
corresponde muito bem a realidade: as tentativas de captacdo do poder, de apropriacao
do direito, de monopolizacdo do saber conseguem muitas vezes silenciar as
reivindicagcées das minorias ou das maiorias minoizad O fihei deggeri ani ¢
pensamento se revela na ideia que toda institucionalizacdo s6 pode manifestar a traicao

Atnticao de uma verdade inalcan-8vel, s: pc

indizivel da democracia.

Linguagem e politica

As criticas contemporaneas das formas institucionalizadas da democracia, do
liberalismo, do socialismo manifestam a insatisfacdo profunda diante das alegadas
proclamacdes de boa consciéncia politica. Embora muitas delas ndo se preocupem
muito com as quest8 de linguagem, ou pelo menos nado teorizem essas questdes (a
Escola de Frankfurt, Arendt , Castoriadi s, |
que aqui esté transformado. Essa transformacdo, uma vez pensada e refletida, revela
uma das aquisicdes maikaras da guinada linguistica: as palavras de nossa linguagem

nao tém uma definicdo fixa e imutavel, mas sao redefinidas em cada jogo de linguagem,
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em cada uso contextual. O debate infinito sem garantia e sem termo revela claramente
nao somente a dificiddd e i nsuper 8vel de alcan-ar um
2000) ou mesmo compromissos minimalmente justos, mas também a indeterminacdo

sem@Gntica do termo mesmo Ademocraci ao.

De maneira geral, € evidente que as abordagens recentes da linguagem
convergemcom as empreitadas de desconstrucao do ideério politico. O que € menos
evidente é saber se ajudam a propor alternativas concretas as concepg¢des classicas e
estabelecidas do politico, ou se estdo confinadas no desfazer das certezas tradicionais.
Da mesmamaneira que devemos ficar atentos as consequéncias ambivalentes do
heideggerianismo, precisamos avaliar o alcance das inovacdes linguisticas na

determinacao possivel de um novo espaco politico.

Notemos logo que a concepcédo da linguagem como revelacacapd@tSer

tal como € definida em Heidegger ndo ajudard qualquer pensador politico, pois essa

concep-«0 da linguagem determina uma O0pass

receptividade ao sentido profundo e oculto da palavra. Nao quero dizer que edsa atitu
nao é importante: a escuta € também um aspecto necessario da comunicacdo. No
entanto, resulta antes numa distancia da esfera publica politica. Rorty diria que o texto
de Heidegger € edificante para a vida privada, mas inutilizavel na vida publica.

N&o obstante, ha invenc¢des linguisticas que tem um alcance politico. Quando
Lefort prop6e uma redefinicdo da democracia, ou que Foucault usa o conceito de poder

num sentido novo, ou Derrida reinventa um conceitdifiérance ou Rorty analisa as

novas metffa@s como O&éredescri-»esd® OU NOVOS | 0QgOS

7z

opera um trabalho de reflexdo, de questionamento que ndo é somente um jogo de
linguagem, mas a possibilidade de analisar diferentemente uma situacdo, algumas
relacbes sociais ou potiis T pelo menos mudar as nossas atitudes diante das

instituicbes e das relagdes com 0s outros.

Mas, no meu modo de ver, a questdo nao € principalmente semantica e nem
hermenéutica. A indeterminacéo dos significados e a multiplicidade das interpretacdes
possiveis ndo nos diz se essas invengdes semanticas sdo mais de um lado ou do outro
lado do espectro politico. A questdo tampouco € a de se as teorias linguisticas, as teorias
sobre a linguagem, tém uma afinidade particular com a agéo politica. E em grastcul

as novas teorias tém mais afinidades com uma orientacdo politica determinada que as
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teorias classicas. Na verdade, a indeterminagéo semantica abre um espaco dé mano q bra
. .. L. NN
e, uma vez tornada consciente, revela as potencialidades estratégicas do uso da

linguagem.

Assim, o aspecto da linguagem que parece, a primeira vista, ter conexodes
imediatas com o politico, € o aspecto analisado ped@matica contemporanea.
llustrarei essa questdo da linguagem discutindo alguns elementos da pragmatica
linguistica inspada em Wittgenstein, no caso de JEaancois Lyotarfl que foi
provavelmente o primeiro a ligar a ideia de -ptsdernidade a uma concepgéo
agonistica da linguagem. Pensar a argumentacdo numa perspectiva pragmatica €
analisar as estratégias argumentatidastro da diversidade dos jogos de linguagem.
Todo enunciado, nos diz Lyotardd«e ve ser considerado como u
j ogo. ( é) Falar ® lutar, no sentido de jo
uma agon2stica ger)dsta ideia (priviiegia @ codflito 1adter @ 23
consensd consenso atribuidoBeoria do agir comunicativde Habermas e impede
uma interpretacdo da linguagem como simples meio de comunicagdo. Como se sabe,
Lyotard se inspirou em Wittgenstein e no concego diij ogos de | i nguage:t
conceitos que esta na base de numerosos trabalhos contemporaneos de pragmatica. Nos
jogos de linguagem, cada categoria de enunciados € determinada por regras que

especificam as suas propriedades.

Essa concepcdo da linguageimmplica que o uso da linguagem ¢é

essencialmente social (e talvez politico) e, inversamente, o vinculo social observavel

pode ser conceptuali zado como os Al ances de
Contudo, guando Lyot ar lthguagens b mdividupseesituana fr e
sempre em algum f@An- o0, podendo assim agir €

comparacao com o jogo de xadrez, devemos reconhecer que para poder jogar xadrez €
preciso que se saiba as regrgsara participar de um deteimado jogo de linguagem
devemos conhecer as suas regramas para jogar bem temos que controlar as
estratégias e esse exercicio do poder ndo é distribuido igualmente entre todos os
jogadores. E neste sentido que podemos falar de estratégias argumeqtatjvas

principio, seriam acessiveis a todo o mundo, mas que na realidade pressupdem

® (referéncias)

" Aimputacgo de uma filosofia do consenso a Habermas é uma interpretagéo errada muito difundida. Na verdade, ha
em Habermas uma pragmatica da linguagem que mostra que a agdo comunicativa comecga exatamente quando ha
desacordo, conflito diaterpretacao, etc.
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_L aprendizados ligados a herancga social e ao capital cultural (Bourdieu 1979, 1982).

Dizendo tudo isso quero chamar a atencdo para uma certa ingenuidade pos

moderna.

Reconlecer as tendéncias contemporédneas a uma dispersdo, a um
espalhamento ou até um estouro das certezas tradicionais, implica uma sensibilidade a
diversidade dos individuos, das comunidades, das culturas. E um resultado essencial das
0f il osofi as Paén, edse fdesmeronanenta das ilusdes metafisicas,
inclusive das certezas racionalistas modernas, ndo implica necessariamente o desuso

dos conceitos tradicionais.
E aqui devemos distinguir dois tipos de obsoléncia.

Dizer por exemplo que 0s conceitos rristas de classe correspondiam a
antiga polarizacédo entre mundo operério (o proletariado) e mundo dos capitalistas, mas
ndo sdo mais adequados a pluralidade das minorias marginalizadas, excluidas,
exploradas, leva a produzir uma outra analise das relagiésis contemporaneas.

Nesse sentido, devemos notar o peso dogmatico das categorias sociais essencializadas e

o efeito ideologico e excludente do uso de um certo vocabuléario que levava, por
exempl o, a afirmar gue desi st iequivalid o conc
necessariamente a defesa das teses da direita ou do liberalismo econdmico. Podemos
mudar de vocabuléario sem abandonar uma das ideias diretrizes do marxismo: a critica

do capitalismo. A mudanca seméantica pode abrir para uma outra estratégis, outra
andlises socioldgicas mais finas, mais adequadas a realidade social. Nessa perspectiva,

uma mudanca de vocabulério pode ser salutar.

Mas ha um outro tipo de obsoléncia. A critica heideggeriana da metafisica, a
critica nietzschiana da razdo ocidentalugas tipos de criticas filosoficas sao criticas
de certas representacdes conceituais inadequadas, mas que correspondem grosso modo
as representacdes comuns, ordinarias. Uma questdo central das estratégias pos
modernistas é saber em que medida as desugdes conceituais desse vocabulario
corrigueiro sdo necessarias para pensar uma outra politica, e qual seria esta outra
politica. A psicologia cognitiva contemporanea mostra como, necessariamente,
analisamos o mundo formando categorias, isto €, ndo somsieméficacdesi sao

categorias padra® mas maneiras de tratar os problemas, de lidar com situagbes
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concretas. Sera que uma agéo politica além dos rumos classicos deve abanddhar sendo
0S conceitos, pelo menos as palavras e 0s conteldos pragméticosake ¢em ;L;
6homemo, 6indiv2duod, 6sujeitod®,Serbque t amb®n
ainda poderemos wusar o termo Ohomembé sem ¢
marcada pela metafisica ou as ideolo@iada minha opinido, uma fragueza das
empreitalas de descontrucdo da metafisica e de sua linguagem confusdo a que

levami é a ignorancia da pragmatica da linguagem, isto é, do fato que nenhum conceito

em si ® Ometaf2sicod ou transgressi vo: S -

valor, s&l impacto, seu aspecto politico.

Estou pensando, por exemplo, na critica do humanismo. Devemos considerar a
concep-«o0o de fAihomemod, e seus conceitos asso
intrinsecamente ligados a uma metafisica que hoje em dod&anais ser defendida?

Lembremenos desses aforismos célehres

Aceitamos portanto o qualificativo de esteta, desde que acreditamos que o
alvo Ultimo das ciéncias humanas ndo é de constituir o homem mas de

dissolvélo. (Lévi-Strauss 1962, 32@.)

Em todo caso, uma coisa € certé que o homem ndo é o mais velho
problema nem 0o mais constante que se coO
homem é uma inven¢do cuja a arqueologia de nosso pensamento mostra
facilmente a data recente. E talvez o fim préximo. (Folid®66, 398)

Uma interpretacdo pragmatica desses enunciados deveria mostrar que ndo sao
enunciados metafisicos pretendendo dizer uma verdade sobre a inexisténcia do homem
nem uma desqualifica-«o0 do uso ordinS8rio
depende primeiro dama perspectiva metodolégica ou epistemolégica num contexto
intelectual determinado. Em segundo lugar, o contexto intelectual € também
0i deol - gicod e podehucnhoannsitsinmouitre, - rciocnood ndoe AAAl T
uma critica contra os usos congebor es do conceito de fAhome

cristio ou liberal. As proclamacdes dos seguidores e discipulos estruturalistas

8 Lévi-Strauss acrescenta i O val or eminente da etnol ogia ® de correspor
comporta outrasalém da diversidade empirica das sociedades humanas, a anélise etnografica pretende alcancgar
invariantesPorém néo seria suficiente ter reduzido humanidades particulares numa humanidadgssg@imeira
empreitada anuncia outras ( é) qnmistegiamaculturebna matufezm, eci °nci as ex
finalmente, a vida no conjunto de suasdig@es fisiceq u 2 mi c a-Stragsd962, 3RGBE27). Essa citagdo mostra

gue o estruturalismo em geral ficava profundamente racionalista, esperando acordar as ciéncias humanas um estatuto
ficient2ficoo.
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—confundem essas diferenciacbes numa tese de porte universal e assim contradizem suas
(N

ﬁﬁ posicoes ditas péwetafisicas.

Contudo, a anéle pragmatica comporta também seus proprios problemas.
Seguir Lyotard, e sua concep¢do agonistica dos jogos de linguagem mostra, em
primeiro lugar, que 0s conceitos, 0s termos, as palavras, sdo polivalentes porque entram
em constelacbes estratégicas difdes. Mas isso significa que eles podem ser
utilizados tanto num sentido de resisténcia como de aumento do poder existente. E essa

guestao que colocaremos a respeito de Foucault.

Outra questdo importante € a seguinte: a teoria dos jogos de linguagem € uma
teoria geral ou somente uma teoria que se aplica ao funcionamento da linguagem nas
sociedades pésodernas? Questdo essencial. Com efeito, se a teoria dos jogos de
linguagem fosse uma teoria geral sobre o funcionamento da linguagem, e se as relacdes
entre a pratica da linguagem e o politico fosse o objeto de uma teoria geral,
atribuiriamos a linguagem um poder causal que sem divida exasneo seria toda
teoria geral das causa® seu papel real. Alids nessa primeira perspectiva, ndo existiria
uma difeenca importante entre as sociedades classicas e as sociedaches@ias.

Se, pelo contrario, a teoria se aplica somente as sociedade®w@énas se o pos
estruturalismo ndo somente € uma nova maneira de ver a linguagem, mas € uma analise
sociologicada especifidade das sociedades contemporaneas e do funcionamento da
linguagem nelass a pragmatica mesma € uma teoria empirica sobre um certo
funcionamento da linguagem em condi¢des determinadas. N&o pretendo resolver essas
questdes. Considero como evitleque a pragmatica linguistica ndo € uma teoria sobre

a esséncia da linguagem, mas uma interpretacdo de uma aspecto do funcionamento da
comunicacao linguistica. A questdo da extensdo desse tipo de funcionamento remete a
uma andlise socihistérica das calicbes de circulacdo da palavra, da forca das

autoridades normativas, do grau de pluralismo, etc.

Foucault e Nietzsche

A concepcdao agonistica da pragmatica da linguagem prepara para uma reflexao
mais especificamente politica. H4& uma analogia evidentee exgsa concepgéo
pragmatica e a descontrucdo das figuras classicas do poder. No meu modo de ver, a

sombra que paira sobre essa dissolucéo das teorias politicas classicas é a de Nietzsche,
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seu conceito de vontade de poder (ou vontade de poténcia) e sabgeand’ois F\

filosofo daGenealogia da morainaugura de fato, em razdo de sua critica radlcatQa
racionalidade grecjudaicocristd, a aventura que através de Heidegger, Derrida,
Deleuze, Bataille e Foucault podera ser definida comenmierna e pésstruturalista.

Pelo menos no pensamento francBéetzsche fica como um ponto de referéncia
incontornavel. E, qualquer que seja a referéncia explicita de Lyotard a Ni&tzsthe

se pode deixar de aproximar a concepc¢do agonistica da préatica da linguagem com a
ideia de vontade de poder nietzschiane. Dme s ma manei ra, 0SS Omicro
por Foucault na perspectiva genealdgica que se impde atrawdgialee punire o
primeiro volume daHistéria da sexualidade refere diretamente a Nietzsche.
desconstrucdo das teorias politicas classicas@miacepcdo do poder nelas onipresente
corresponde a desconstrucdo do estruturalismo linguistico e a defesa de uma

compreensao pragmatica da comunicacao.

As proposi¢cdes que terminafts palavras e as coisasque evocam um fim

possivel do homem pertencenm@a ao ambiente estruturalista dos anos 60. Ainda, na

Arqueologia do saber Foucaul t, embora recusasse ser
estruturaod, confessava que era no Acampo on
se especifiam as questbes do serdumo da consci °nci a, da or 2

gue se colocava tamb®&m o problema da estru
episteme central emAs palavras e as coisagvocava as estruturas imoéveis que
determinam as formas discursivas de uma égetarminadt’. Porém, no fim da obra

ja estamos numa outra paisagem. Foucault escreve que 0 desenraizamento da

antropologia encontrou o seu primeiro passo na experiéncia de Nietzsche que

(...) reencontrou o ponto onde o homem e Deus se pertencem unt@o out
onde a morte do segundo é sinénimo do desaparecimento do primeiro, e onde
a promessa do supbomem significa primeiro e antes de tudo a iminéncia

da morte do homem. Propondos esse futuro ao mesmo tempo como
destino e como tarefa, Nietzsche mardaroar a partir do qual o filosofia
contemporanea pode recomecar a pensar; e ele continuara provavelmente por
muito tempo orientando seus caminhos. (Foucault 1966, 353)

° Embora nunca tratado explicitamente, o nietzckianide Lyotard é manifesto nas suas releituras de Marx e Freud.

(veja Lyotard 1973)

10 Numa entrevista de 1977, falando dos dispositivos de {sadber, Foucault confessa fiAS palavras e as

coisas querendo fazer uma histéria da episteme, eu ficavanonppasse. 06 ( Foucault 2001b, 300)
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] . .
I Essa refer°ncia centr al a Ni et-zsche (
OBy

ﬁﬁﬂ estr ut ureaFbucallt alsetaia dgsdeordem do discurs¢Foucault 1971). E
nesse momento que se opera a passagem da arqueologia ainda confinada na analise
discursiva, a genealogia que articula sistematicamente saber e poder, e indiretamente
linguagem, saber e poder. A genealogia prop6e uma desconstrucéo cepcaon
cl 8ssica do poder e desemboca, @omerseedsab
Me interessa aqui a anal oegioa egretsroe ee sas ap r AQ
linguistica. Duas passagens bem conhecidas nos lembrardo as teses provocativas de
Foucault. A primeira expde claramente a ideia de uma dispersao irredutivel dos jogos de

poder:

A andlise em termos de poder ndo deve postular, como dados iniciais, a
soberania do Estado, a forma da lei ou a unidade global de uma dominacéo;
estas sdo apenas e, antes de mais nada, suas formas terminaisn@apece

se deve compreender o poder, pime como a multiplicidade de
correlagdes de forgas imanentes ao dominio onde se exercem e constitutivas
de sua organizacao; o jogo que, através de lutas e afrontamentos incessantes,
as transforma, reforca, inverte; os apoios que tais correlacdes de forca
encontram umas nas outras, formando cadeias ou sistemas ou, ao contrario,
as defasagens e contradi¢cdes que as isolam entre si; enfim, as estratégias em
gue se originam e cujo esboc¢o geral ou cristalizagdo institucional toma corpo
nos aparelhos estatais formulagéo da lei, nas hegemonias sociais. (. ) A
condicdo de possibilidade do poder ( . ) ndo deve ser procurada na existéncia
primeira de um ponto central, num foco Unico de soberania de onde partiriam
formas derivadas e descendentes. ( ... ) O pesdir em toda parte; ndo
porque englobe tudo e sim porque prov®m
ndo é uma instituicdo e nem uma estrutura, ndo é uma certa poténcia de que
alguns sejam dotados: é o nome dado a uma situagdo estratégica complexa
numa socied#e determinada. ("Histéria da sexualidade", vol. I, A vontade de
saber, pp. 889)

A segunda introduz a ideia de relacdes reciprocas entre poder e saber. Foucault
nunca produziu uma analise estritamente pragmatica da lingltlagdm entanto, a
relacdo entr saber e poder fica subjacente a uma andlise pragmatica. O funcionamento
da linguagem ndo é uma coisa autdbndmeomo sdo, até certo ponto, a estrutura
fonética ou sintatica. A pragmética da linguagem pressupde relacdes reais entre
individuos, mesmo adniiido que estes sdo inscritos numa lingua existente carregada

de todos os contetdos sociais, culturais ou politicos concretos. E nesse sentido que

1 Numa mesa redonda de 1974 (naPRIC 0 ) , Foucault fala de um de seus projet
do discurso como estratégia, um pouco a maneira daquilo que ossangles fazem, em particular Wittgenstein,
Aus t i n, Strawson e Searl e, etc. 0. Mas Foucaul t esti ma esseEe

estrat®gia de discurso que se faz ao redor de uma x2car a
verdade, Foucault ndo se int&seu nunca pela pragmatica linguistica.
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podemos avaliar e contextualizar a analise genealdgica das relacdes entre sabe'm; poder.

(...) existe, e t@ei fazéla aparecer, uma perpétua articulacdo do poder com

o saber e do saber com o poder. Ndo nos podemos contentar em dizer que o
poder tem necessidade de tal ou tal descoberta, desta ou daquela forma de
saber, mas que exercer o0 poder cria objetosider sos faz emergir, acumula
informa-»es e as wutiliza. (é) O exerc2ci
e, inversamente, o saber acarreta efeito de poder. ( ... ) O humanismo
moderno se engana, assim, ao estabelecer a separagcéo entre saber e poder.
Elesestdo integrados, e ndo se trata de sonhar com um momento em que o
saber ndo dependeria mais de poder, 0 que seria uma maneira de reproduzir,
sob a forma utdpica, o0 mesmo humanismo. Nao é possivel que o poder se
exerca sem saber, ndo é possivel que o sdtmeengendre poder. (Foucault

1979, 141142)

Existe uma homologia entre os varios niveis dos modelos agonisticos das relacdes
sociais, sejam eles linguisticos, sociolégicos ou politicos. Pois uma consequéncia
fundamental comum desses modelos é a aus@eaian critério de legitimidadeideia
gue lembra a maneira de Lefort definir a democracia como auséncia de legitimidade, ou
mais precisamente como o lugar de um debate infinito e sem garantia sobre o legitimo e
o ilegitimo. A desconstrucdo da metafisiogplica uma crise de fundamentacdo das

normas morais e politicas.

Como avaliar politicamente o modelo agonistico da linguagem e seu correspondente
nos jogos de poder? Podemos utilizar Nietzsche para orientar a reflexdo politica
contemporane@ Nao quero mrar no debate sobre as varias utilizacdo de Nietzsche e
as diferencas, globalmente, entre as leituras alemas e francesas, e o fato que geralmente,
as l ei turas francesas enf at i-zeatma f mMa&ii £ cC@®O0 ac
Nietzsche que os aspectoslificos. Quero antes colocar diretamente a questdo da
utilizacdo possivel da heranca nietzschiana nas concepcdes agonisticas da linguagem e
do poder.

Rorty ou Foucault?

Para fazer isto, gostaria de discutir, no final desse artigo, alguns elementos das
criticas de Richard Rorty a Foucault. Podemos considerar que ambos, o filésofo
americano e o filésofo historiador francés, sadomoésgernos, pésstruturalistas e pés

metafsicos. Richard Rorty pode ser classificado claramente comgragmatista. E
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—Tmais dificil classificar Michel Foucault, pois ele nido pertence a nenhuma escola
ﬁﬁ determinada e evoluiu bastante na suas posi¢cdes. No entanto, sua critica de todas as
formas classas de pensamento o coloca claramente na constelagdo dos pensadores
Ap-so. Uma das fontes, "s vezes expl 2zcit

pensamento, é Heidegger, e atras dele, Nietzsche.

Foucault reconheceu claramente sua divida a Nietzsche, andserh a
influéncia de Heidegger e, em 1982, num dialogo com R. Martin, professor na
universidade do Vermont, confessouigquei assustado quando dois de meus amigos
[Dreyfus e Rabinow, 1982] de Berkeley escreveram, no seu livro, que fui influenciado
porHei degger . Era verdade, clar o, mas ni ngu@G
(Foucault 2001b, 1599)

E uma influéncia que Foucault aparentemente recusou depois. Pelo menos
parece ser um dos motivos que o fez suprimir o prefacio a primeira edi¢fist@éa
da loucurd2 Mas de qualquer maneira, a prioridade notavel do trabalho de
desconstrucdo se opbe a um pensamento preferencialmente construtivo, analisando as
linhas de forca existentes, utilizando as ciéncias sociais como ferramentas criticas e
prospedivas. Numa perspectiva heideggeriana, ha uma desconfianca radical e um
desprezo profundo da racionalidade cientifica sobretudo das ciéncias humanas ou
sociais. Foucault pretende mostrar que as ciéncias sociais serviram antes de tudo como
instrumentos € poder e de dominacgéo, que todo saber, inclusive e talvez principalmente
0 saber das ciéncias sociaisaber com pretenséo racioiiaé ligado intrinsecamente

ao exercicio do poder.

Essas teses de Foucault suscitaram numerosas criticas. Em primeirddugar
criticas de pensadores de tradicdo kantiana (renovada), como Habermas (2000), que
consideram que as posi¢ées de Foucault ou sdo incoerentes ou repousam sobre alguma
premissa ndo explicitada. Incoerentes se admitirmos sua tese quase nietzschiana das
relacdes de poder, porque nessa perspectiva, analitica e descritiva, ndo existe um critério
permitindo a critica da dominacéo, da sujeicdo, da alienacdo. Nao se tem ai nenhum

critério permitindo justificar uma forma de uso do peskber antes de uma outra,

12 - . - . . . . . . R
O prefacio da primeiraedicdioBeo | i € et dér ai son. Hi s publicadepeld Blonlera f ol i e a |

1961, deixava entender que a loucora possuia uma verdade escura, verdade que a divisdo nodazéa entr

desraz&o escondeu ou repremiu.
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portanto nenhuma justificacdo da conotacéo positiva de um poder de resisténdmﬁ U de

um saber mais local que um outro. Habermas estima que o uso cotidiano da IinQQ@gem
comunicativa implica necessariamente pretensfes de varios tipos, inclusive pretensdes
morais, que ndo podem ser reduzidas a simples jogos de poder ao passo que Foucault
considera, de maneira quase nietzschiana, que todas pretensées de conhecimento ou de
verdade s«0 somente movimentos dentre de |
da vedade através do poder, e podemos exercer o poder somente através da producdo

da verdade. o (Foucawult 1980, p. 93)

A outra critica se origina mais na tradicdo hermenéutica. Charles Taylor mostra
que a critica detalhada elaborada por Foucault imgsmlhas éticas em favor da
liberdade, da criacdo de si. Essa afirmacdo, por sua vez, repousa sobre o tipo de
hermenéutica de Taylor que, desde o grande livro sobre as fontes do sujeito moderno
(Taylor, 1989) mostra que, para dar sentido a suas afirmd€@esault deve apoige
sobre a sua propria identidade e que esta néo surge de nada além do contexto cultural de
onde ele profere suas teses. E na dialética desse contexto social, politico e cultural que
Foucault pode desenvoler suas analises da redfiasdoucos, da disciplina das prisdes,
da producéo e do controle da sexualidade. E, na verdade, em varias entrevistas, Foucault

admitiu ou até proclamou defender a liberdade. Por exemplo:

Sabemos muito bem que, mesmo imspirados pelas melhores intesgéss, e

programas [das ciéncias sociais] se tornam sempre uma ferramenta, um

i nstrumento da opress«o. (é) meu papel (
S«0 muito mais |ivres do que elas o pen
pessoas, é esse o0 papel do intelécfBaucault 2001b, 1597, 1982)

Todas as minhas andlises vdo contra a ideia de necessidades universais na
existéncia humana. Elas enfatizam o carater arbitrario das instituicdes e nos
mostram de qual espaco de liberdade ainda dispomos, quais sdo asasiudang
gue ainda podem ser feitas. (Foucault 2001b, 1598)

Acredito na liberdade dos individuos. A uma mesma situacdo, as pessoas
reagem de maneiras muito diferentes.(Foucault 2001b, 1601)

A verdade é que ndo podemos deduzir dos escritos de Foucault uma concepcéo
determinada de liberdade nem uma justificacéo explicita do valor positivo de uma forma
de poder ante a outfaembora as suas posi¢cdes concretas mostram claramente de qual

lado polfico ele esta. E essa dificuldade de conectar o tedrico e o pratico que levou
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~_ Rorty a propor dissociar o que ele chama de procura idiossincratica de realizacéo
h pessoal e as propostas de tipo politico.

Nunca houve um debate real entre Rorty e Foucault. fiEste interessado
pelo livro A filosofia e o0 espelho da nature@orty 1979) e recomendou a traducao a
editora do Seuil, porque achava que isso iria felizmente diminuir o interesse (na
verdade, bem fraco no Continente) para a filosofia analitica. Magosému da maneira
de Rorty utilizar os seus proprios conceitos. E, de fato, a interpretacdo de Foucault em
varios momentos por Rorty ndo deixa de colocar questdes.

Em resposta a uma observacao feita por Joshua Knobe numa entrevista na qual
perguntava pogque Rorty criticava Foucault e outros pensadoreseptisituralistas, o

filsofo americano respondeu:

O gque objeto a respeito deles é que nunca falam em termos de uma possivel
legislacédo, de uma possivel politica econdmica nacional, coisas que podem
reaAment e ser debatidas entre candidatos p
uma continuacdo da atitude dos anos 60, a de que o sistema é tao
desesperadamente corrupto que vocé ndo participa realmente do politica do

dia a dia. (Rorty 1995c)

Esta criticaesponde a definicdo de duas atitudes politicas:

Podemos insistir, como o fez Dewey, sobre a importancia moral das ciéncias

sociaisi seu papel na ampliagéo e o aprofundamento de nosso sentimento da
comunidade e as possibilidades abertas para essa caohein@u podemos

insistir, como o fez Michel Foucault, sobre a maneira das ciéncias sociais

terem servido como instrumentos da 06soc
entre saber e poder antes que entre conhecimento e solidariedade humana.

(Rorty 1982, 20204

Essas duas atitudes correspondem a diagnésticos diferentes sobre ndo somente
paises diferentes, como poderia ser entre os Estados Unidos e a Franca, mas sobre a
avaliacdo da Modernidade em geral. E nessa avaliacdo dos processos de racionalizagéo
moderra que podee sentir a diferenca entre uma tradicdo marcada pelo pragmatismo
de Dewey e Jam&s de um lado, e por Nietzsche e Heidegger, do outro lado. A
primeira fam2lia pertencem Rawl s, Haber mas

segunda, Arendt, Lefort, Castoriadis, Foucault, Derrida e aqueles que se consideram

13 E também Habermas, Rawls e uma boa parte da reviséo pragmatica do kantismo..
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como posmetafisicos. Como notei, Rorty € quase o0 (nico que navega a toa entré essa 5ds
NN

duas tradicdes. 0

A questdo néo é a de saber se o diagndstico de Dewey ou de Foucault € correto,
se corresponde a realidade empirica, mas diz antes respeito ao estilo de criticas. A
posicdo pragmaticde Dewey ou de Rorty ndo pretende totalizar o julgamento sobre a
sociedade moderna, mas considerar alguns pontos dé visies ou menos liberdade,
mais ou menos violéncia, mais ou menos desigualtdaslavaliar as instituicbes em
funcdo desses critério® pragmatismo significa que ndo ha um sé critéde verdade,
por exempld e que tampouco ha definicbes univocas e fundamentais dos conceitos de
liberdade, violéncia, igualdade. A avaliacdo fica contextual mas pressupde que nas
nossas sociedades maugs e liberais as reinvidicagoes de liberdade, paz e justica tém
um conteddo decommon knowledgdipotético e parcial, mas suficiente para po6r
avaliacbes. A analise foucaldiana parece pressupor, ao contrario, que uma certa
totalizacdo é possivel, que a Modidade no seu conjunto acarreta uma extensao
irreversivel da disciplina, do controle, etc. E uma perspectiva dramatica ou romantica,

na verdade uma filosofia da histdria negativa e pessimista.

Ora, o pragmatismo de Rorty fica completamene alérgico lgugratipo de
pensamento religioso, mistico, oracular, e pensa que os filosofos antimetafisicos,
anticartesianos, oferecem muitas vezes pathos espiritual quaseeligioso, pathos
aceitavel e mesmo admiravel na vida singular e privada de um individutesa a
autec r i a- « o0, ma s essas orienta-»es n«o deve
del i bera-«o pol2ticao (Rorty 1999d, 133):

A no-«o0o de Oresponsabilidade infinitadé f
algumas vezes desenvolvida por Derridecomo também adreqientes

descobertas do préprio Derrida sobre a impossibilidade, a inalcancabilidade,

e a naerepresentabilidadé podem ser Uteis para alguns de nés em nossas

buscas individuais de perfeicdo privada. Quando nds nos ocupamos de nossas
responsabilidadesuplicas, entretanto, o infinito e o néepresentavel sdo

meros aborrecimentos. (Rorty 1999d, 133)

Penso que uma diferenca fundamental € a seguinte: Rorty, de maneira
coerente, recusando todo universal, reconhece que essa recusa mesma € somente uma

tese historica, cultural, e portanto, particular. E reconhecer o necessario
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fetnocentrismoo de todo pensamemdto.no® a8O0
Apestruturalistao faz parte de um jogo de
reino de uma nova veade. O ponto que nos permite fazer avaliacbes € o presente
histérico, politico e cultural. Ndo podemos escapar a nossas tradigdes. E nisso que

Rorty se afasta de todpathos, de todo romantismo politico. Na sua pequena
autobiografia iast edredw?@adeadisTroaelzkgyggenso (Ror
como finalmente ndo conseguiu uma sintesena Aufhebungi permitindo conciliar

num discurso unico o sentimento de solidariedade herdado do engajamento socialista de

seus pais e seus desejos idiossinagtide beleza e de aperfeicoamento pessoal. O
etnocentrismo diz respeito principalmente as formas de solidariedade ou de lealdade as
comunidades concretas as quais as pessoas pertecem. E nesse sentido que Rorty
constr - um concei t oepaueo afppucosextendida @ pessoano | e a
grupos, minorias ou maiorias cada vez maiores na medida em que se encontram em

situagbes com que podemos interagir ou comukficar

Desde que o tipo de pensamento de um Foucault fica dramaticamente negativo
e ndo desembacsobre essa avaliacdo pragmatica, Rorty pensa que nao presta do ponto
de vista politico. Podemos reconhecer o seu valor critico e a relevancia de muitas de
suas ans8lises. AArgument ei em Vv8rios |iwvroq
citados pelos esgudistas culturai$ Nietzsche, Heidegger, Foucault, e Derfidestao

em grande medida corretos em suas cr2ticas

132). Mas ele acrescent a uma tese compl eme
tradicionaleo humani smo tradicional S«0 i nteirame
(ib.)

7

Sem duavida, é essa Ultima tese de Rorty que deve parecer problemética a
mai ori a-@®otsr Uitpursal i st as o, na medida em que
humanismo tradicional, geralmente, séo considerados como elementos da ideologia
liberal (politicament) ou do ideario metafisico (teoricamente). Pois, ndo podemos
esquecer que o liberalismo e o humanismo tém muitas interpretagbes e muitas
recuperacdes politicas em todos os movimentos conservadores ou de direita. Portanto, a
tese de Rorty que ndo pode seonsiderado como conservador nem de diiieitia

compatibilidade do liberalismo e do humanismo com o pensamento esquerdista do

14 (rf. Lealdade e justica)
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desconstrutores, deve ser interpretada de maneira diferente. Minha interpretacé® € que a
critica pésmoderna do humanismo e liloeralismo visa as formas dessas ideologias@}%

medida que ficam ligadas ao racionalismo iluminista. Em outra palavras, devemos

evitar o uso dos termos humanismo ou liberalismo como sendo entidades identificaveis,

como correspondendo a esséncias de tigafiseeo. Como o disse Jurandir Freire

Nenhuma de nossas crencas vem de uma fonte de sentido prévia a acao
humana. A histéria mostrou que inimeros candidatos ao papel fundacional
nao resistram ao teste do tempo. Ou perderam completamente a
plausibilidade intelectual ou retrairase e converteratse em crencas
opcionais, de grupos ou pessoas, como no caso das convic¢des religiosas.
Podemos tratar certas imagens do mundo e do sujeito como universais. Mas
isto quer dizer, simplesmente, que certas formasdienos sdo de tal modo
familiares que ndo conseguimos pensar em descri¢cBes alternativas do que
consideramos natural e universal. (Freire 1995, 125)

Rorty insistiu sobre a ideid nominalistai da impossibilidade de uma
definicdo da esséncia do homena, medida que toda definicdo determinada implica
formas de exclusédo e de segregacao, mas isso ndo impede que possamos perceber o que
fere ou disrespeita a humanidade, que possamos defender a liberdade de expresséo, por
exemplo, ou a liberdade religiosa.p@nsamento classico pretende descobrir pela razao
I e, muitas vezes desde Kant, por uma razdo considerada como o atributo essencial do
homemi quais sdo as regras morais, as leis do viver bem que devem ser impostas. Ha
um liberalisma’ de Rawls ou Dworkipor exempld que defende o pluralismo radical
das maneiras de viver e portanto uma liberdade extensa de consciéncia, de expressao, de
religidio, etc., mas pensa que os principios de justica devem ser universalizados. E o que
nem Foucault, nem Rorty, nenmaioria dos pésnodernos aceitam. Essa recusa pode
ser interpretada como um abandono de toda filosofia da histéria de tipo iluminista, na
medida em que as pretensdes a universalidade pressupfe a possibilidade de um
progresso historico cuja medida é umarfarde racionalidade ou razobilidade. Porém,

0 preco a pagar as vezes é o de cair numa filosofia da historia invertida de tipo

hietzschiano: histéria da decadéncia e do niilismo.

Sera que é possivel escapar radicalmente a forma de totalizacao implicada em
toda interpretacdo do sentido/direcdo da historia? Escapar totalmente a filosofia da
histéria pode ser feito, no meu modo de ver, de duas maneiras diferentes: uma dessas

maneirag desistir de toda filosofia politica e focar numa estética da existéncia. A outra
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ssociar ATrotsky e as orqu2deas sel
Foucault nos dois udltimos volumes da sua histéria da sexualidade. A segunda
corresponde aidsao das aguas entre ironia liberal e solidariedae tal como é defendida

por Rorty.

Foucault defende, nas suas ultimas obras, a idéia destétaca da existéncia
voltada para o que Rorty chama de guedfeicdo e autoealizacdo do sujeito. Rorty
concoda com essa ideia, e ele mesmo considera que o que ele chamou de ironia liberal
consiste exatamente em permitir e valorizar essa forma deragéo. Em acordo com
Foucault, Rorty mostra que essa escolha idiossincratica torna os conceitos de
universalidae dispensaveis. Mas, ao contrario de Foucault, ndo vé uma contradicdo
entre esse abandono dos principios morais universais e 0 apoio que ele acorda a (certos)
valores das democracias liberais. Pois, segundo Rorty;stratke dois jogos de
linguagem difeentes que ndo devem se misturar. E Rorty lanca nossa atencao sobre o
perigo de atravessar essa fronteira num sentido ou no outro: impor os critérios que
regem o uso publico da raz&o como normas da conduta individual, ou exportar os ideais

religiosos, étice ou estéticos com padrdes de comportamento generalizados.

O perigo de uma extensdo de critérios estéticos a politica ja foi varias vezes
denunciado. Por exemplo, Walter Benjamin, analisando as relacdes entre o fascismo e a
arte, denuncia a estetizacaogieerra no futurismo, recusando toda tentativa de estetizar
o politica>. O promotor da pémodernidade manifestava também a desconfianca a
respeito da pluralidade dos géneros articulados juntos no politico hoje, e considerava

que

uma tarefa filoséfica egncial seria a de recusar a estética o privilégio que
ela tem de uma tradicdo praticamenteniienaria e cuja, num certo sentido e
mutatis mutandis uma express«o O6finald part.i

Vac

cul

pelo nazismo. Ndo é nada de outra, talvez, queoamp | et a 6éesteti za-

politico. Precisarige repensar o politico antes a partir de uma preocupagdo

di zendo respeito, diria eu, ao apel o,
partir de algo que pertenceria antes ao Kant da segQritiaa ou ao
penamento de Lévinas. (Lyotard 1988, 89).

'3 A resposta do comunismo (tal qual pensado por Benjamin), em vez de estetizar o politico, era de
politizar a artei no sentido de sua democratizacdo. (Benjamin 1971, 181)
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Era uma maneira de reconhecer que na esfera publica a inspiracdo etlcm
kantiano ou habermassiana, despojada de pretensdes universalistas fortas, ‘flca
provavelemente um complemento de um pensamentegtdgualista principalmente
desconstrutor. Este, no entanto, pode e deve ficar como vigia, como intérprete e como
limite. A maneira de cumprir essa tarefa deve ser objeto das pesquisas que, analisando a
paisagem inaudita da contemporaneidade, procura evitararagdilhas do

conservatismo liberal ou comunitarista tanto quanto das tentagées anarquistas e niilistas.
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O modelo derecognicéo kantiano e a critica de Deleuze

Daniel Borgont

Resumo

O objetivo deste artigo € analisar o modelo de recognicao kantiano
desenvolvido em su@ritica da Raz&o Purgor meio da analise de
Deleuze. Inicialmente, apresentaremos a critica de Hume quanto a
possibilidade do conhecimengopriori. Entdo, reconstruiremos o
percurso teérico que Kant faz r@ritica da Razédo Purgara
defender o conhecimengopriori propondoa razéo transcendental.

Por fim, exporemos a critica de Deleuze ao transcendental kantiano
gue afirma que Kant ndo demonstra o acordo entre as faculdades e
decalca as estruturas transcendentais sobre o empirico,
evidenciando que Kant ndo escapa do psicsiog.

Palavras-chave: Deleuze, Kant, conhecimento, transcendental,
empirico.

Abstract

The aim of this paper is to analyze the Kantian model of
recognition in hisCritique of Pure Reasorthrough Deleuze’s
analysis. Initially, we present the Hume’s criticism about the
possibility of knowledgea priori. Then, we will reconstruct the
theoretical route that Kant takes @ritique of Pure Reasomo
defend are priori knowledge proposing the transcendental reason.
Finally, we will expose the criticism raised by Deleuze of Kantian
transcendental that affirmthat Kant does not demonstrate the
agreement among the faculties and trace the transcendental
structures upon the empirical, evidencing that Kant does not escape
of psychologism

Keywords: Deleuze, Kant, knowtge, transcendental, empirical.

I T O empirismo de Hume

O empirista britanico David Hume desferiu um golpe contra a metafisica em sua
obra Investigacdes sobre o Entendimento Hunjageando argumentou que néo é
legitimo defender a existéncia de relacbes necessarias no ambito das questdes de fato,
isto €, aquelas que envolvem relacbes de tempo e espaco, identidade e causalidade.
Assim, ao contrario do que ocorreria com as relacdesdeias] por exemplo, a

! Mestrandoem Filosofia pela Universidade Federal de S&o Paulo (UNIFESP). Bolsista da Coordenag&o

de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPESRiIEdborgoni@hotmail.com

> Também em selrratado da Natureza Humana.

% Segundo Hume (2003, p.53) os objetosmlarie st i ga- «o humana se deévidiam e
6rel a-»es de i dei agédciasdagdomeiria, @ebra eragitméticae r i a m
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necessidade contida num teorema de geometria, ndo poderiamos afirmar corm
que, por exemplo, o fogo é a causa do calor ou que sempre quando existir fogo, wexrstlra
calor. Em outras palavras, sob o ponto de vista do mero rdoicminsejaa priori, ndo

podemos ter conhecimento.

Para fazer tais afirmacgfes, Hume defendeu que ndo podemos afirmar nada
aquém nem além do que nos é dado na experiéncia, ou seja, o conhecimento deve
comecar pela experiéncia e ndo deve ir além deladaAsegundo o principio da
diferencé, Anenhum objeto jamais revel a, pel as
nem as causas que o produziram, nem os efeitos que dele provirdo (HUME, 2003,

p. 56)

Desse modo, aquilo que aparece a mente humana devensitecado como
objeto da percepcé@ ndo como coisa em si. Devemos entdo considerar o calor e o
fogo como duas percepcfes distintas e independentes uma da outra, e como cada
percepcdo ndo remete a nada distinto dela, ndo podemos atribuir uma relagial essen

entre ambas.

Assim, a nossa experiéncia com o calor e o fogo, que nos parece objetiva e
necessdria, ndo passa de uma relacéo subjetiva, que segundo Hume, seria fundada nos
principios de associacdo de ideias (semelhanca, contigliidade e causalidaki@pieon
principio da natureza humana que néo pode revelar a esséncia de uma inferéncia causal.
Em outras palavras, podemos atribuir certa regularidade as percep¢cfes, mas nédo
podemos estabelecer relacbes de necessidade provenientes de nossa experiéncia

sensivel, pois estas sao fluxos de percepcdes descontinuas.

Il - O transcendental kantiano

Para o professor de metafisica de Konigsberg Immanuel Kant, se colocassemos
o fundamento do conhecimento na experiéncia, no sujeito empirico humiano, nao
sairiamos d um psicologismo, na medida em que n&o poderiamos produzir enunciados

necessarios e universais quanto a fatos e eventos. Em outras palavras, Hume mostrara

4 Segundo essprincipio humiano, tudo o que é diferente é distinguivel e tudo o que é distinguivel é
separavel.

® Hume (2003, p.34) dividia as percepcdes em impressoes e ideias, sendo que as primeiesismreced
eram as causas das ultimas.
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gue se pensassemos as relacdes de causa e efeito a partir da existéncia dos objetos, ndo

N
(@)

Ei poderiamoger um conhecimento anterior ao aparecimento do objeto que ndo passasse

de ilusdo. Em resumo, sem um conhecimentwiori ndo teriamos ciéncia, pois ndo

poderiamos pensar o objeto como fator fundamental do conhecimento.

Mediante tal argumentacéo, Katéfendeu que era necessério rever a analise do
conhecimento do sensivel proveniente do empirismo humiano, e demonstrar que a
necessidade e universalidade de certas relacbes eram legitimadas por uma razao
transcendental, ou seja, que os dados da experiédei alguma forma, estariam
submetidos as representacagsriori do sujeito. Nesse sentido, teria que mostrar que o
conceito de causalidade ndo vinha da experiéncia, mas tinha respaldo em uma razéo
transcendental. Para tanto, era preciso investigar amrsaojeito conhece, ou seja,

investigar as faculdades e o modo como se relacionam.

Desse modo, em suaritica da Razdo PuraKant comecou defendendo uma
alteracdo de método que inverteu a relagdo de conhecimento até entédo estabelecida entre
0 objeto e csujeito. Dai Kant afirmar a semelhanca de seu empreendimento filoséfico
com a revolucdo copernicahagois ndo se tratava mais de conhecer os objetos eles
me s mo s , mas de e st abaepricei destes objatos, Gue estabetecai me nt

algosobreelesat es de nos serem dados (KANT, 2008,

Nesse sentido, as nossas representacées nado se regulariam pelas coisas, mas sim
seriam as nossas representacdes que regulariam os objetos enquanto fendbmenos. Kant
restringiu o ambito do conhecimento, na medéla que o conhecer ndo era mais
sinbnimo de pensar, mas estava restrito aos limites do que chamou de experiéncia
possivel, de modo que esta estaria submetida as estruturas transcendentais do sujeito
racional. Em outras palavras, eu poderia pensar alga&oeaperiéncia possivel, como,
por exemplo, a existéncia da alma humana, mas agora ndo poderia mais afirmar que se
tratava de conhecimento, na medida em gque conhecimento n&o era algo derivado do

objeto, mas constituiria 0 objeto enquanto fenémeno.

Kant chamou de estética transcendental a ciéncia de todos os principios da
sensibilidade priori, ou seja, como era estruturada a apreensao do mundo pelo sujeito
racional que se referia a sensibilidade. Vejamos a diferenciacédo entre intuicdo empirica

e intuicaoa priori que Kant faz:

®Sobrear evol u- «o copernicana afirma Kant: fin«o podendc
celestes enquanto admitiaeggtoda multiddo de estrela®viam-seem torno do espectador, tentou se ndo
daria melhor resudido fazer antes girar o espeftine deixar os astros imove€ISANT, 2008, p.20) o
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O efeito de um objeto sobre a capacidade representativa, na medidawf e
por ele somos afetados, é a sensacdo. A intuicdo que se relaciona com o
objeto, por meio de sensagédo, chesa@mpirica. O objeto indeterminado deo)
uma intuigdoempirica chamae fenémeno. Dou o nome de matéria ao que

no fendmeno corresponde a sensagdo; ao que, porém, possibilita que o
diverso do fenbmeno possa ser ordenado segundo determinadas relag6es, dou
o nome de forma do fendmeno. (KANT, 2008, p6&)

Nese sentido, a matéria de todos os fenbmenos nos é algussteriori

enquanto sua forma é daariori pelo sujeito racional. Desse modo, Kant argumentou
gue o tempo e o espaco eram as condi¢cdes de possibilidade das sensagdes como formas
a priori e delimiam suas préprias fronteiras, na medida em que trabalham com
fendbmenos, e ndo com coisas em si, sendo condi¢cdes de possibilidade do conhecimento
por experiéncia. Para Kant:

O tempo é a condicdo formal priori de todos os fenbmenos em geral. O

espaco enquam forma pura de toda a intuicdo externa, lirséa como

condicdoa priori, simplesmente aos fendmenos externos. (KANT, 2008,
p.73)

Se o tempo e 0 espaco sdo estruturas estéticas transcendentais de apreensao de
mundo que sdo comuns ao sujeito racional, que se antecipa a percepcao de todo objeto,
eles s«o condi-»es subjetivas de todos os
portario, duas fontes de conhecimento das quais se podem extpaiori diversos
conheci mentos sint®ticos (KANT, 2008, p. 76)

Além das estruturas estéticas, era necessaria uma ciéncia das regras do
entendimento que Kant chamou de ldgica transcendental, oidanem que a
experiéncia possivel, ou o conhecimematagoriori, provinha destas duas fontes do
espirito. Para tanto, os conceitos puros do entendimento, sob a forma de categorias,
determinavam o0s objetos pela sua propria natureza, ou seja, as represdptégbe

que sem priori.

A logica agora ndo poderia ser pensada isoladamente como ldgica geral, pois
essa nao visava o vinculo com a estética, visto que ndo pensava na origem do objeto.
Assim, era preciso que o entendimeatgriori visasse este vinculo com o tempo e o

espaco enquanto formas priori para evitar que enganos que extrapolassem a

(@]

experi°ncia possz2vel fossem tomados c¢como
l6gica transcendental defromd@ com um diverso da sensidiélde a priori, que a

estética transcendental |he fornece, para dar uma matéria aos conceitos puros do
entendi mento (KANT, 2008, p.108) .0
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Desse modo, quando as representacdes sensiveis passam para 0 conceito, temos,
de fato, conhecimento, ou seja, o ten@® espaco, enquanto receptividade, sdo a
possibilidade de intuir o diverso, e o entendimento, enquanto espontaneidade, precisa se
referir a estes elementos aprior2sticos do
pensamento exige que este diverso pej@orrido, recebido e ligado de determinado

modo para que se converta em conheci mento (

A esta atividade do esp2rito, Kant vV ai
argumentar que, embora a intuicdo e o entendimento sejam duas faculdades
heterogéneas, a responsavel pela sintese em geral é a imaginagdo. Em outras palavras, a
imaginagao vai fazer a ponte entre entendimento e intuicdo, tendo em vista que ela teria
a parte intelectual e a parte searcanael . De
correspondéncia entre o intelecto e as coisas, sera interpretada por Kant como sendo a
correspondéncia de dois tipos de representacdo, isto €, a representacdo sensivel e a

representacéo légica.

Assim, para que haja conhecimento, Kant afirma:

O que primeiro nos tem que ser dado para efeito do conhecimento de todos os
objetosa priori € o diverso da intuicdo pura; a sintese desse diverso pela
imaginagdo é o segundo passo, que ndo proporciona ainda conhecimento. Os
conceitos, que conferemnidadea esta sintese pura e consistem unicamente

na representacdo desta unidade sintética necesséria, sdo o terceiro passo para
o0 conhecimento de um dado objeto e assentam no entendimento. (KANT,
2008, p.109/110)

A sintese pura pressup0fe a intuiggariori, a imaginacdo que percorre, recebe e
liga o diverso, e o entendimento que remete a sintese da imaginacdo a cenceitos
priori, isto é, aos conceitos puros do entendimento ou categorias. Representada de uma
maneira universal, esta sintese deve se assehtarisna unidade sintética universal do

entendi mento, ou seja, a um Oeudod.

Na deducédo transcendental, Kant demonstrara qual o elemento ultimo que
fundamenta a experi°ncia. Teremos um Oeu pEe
trara necessidade € o eunseendental como uma autoconsciéncia ou uma apercepgao
origin8ria que acrescenta o 6éeu pensod a
acrescenta, ela sintetiza. A identidade do sujeito transcendental € o que dara identidade

ao objeto pela atividade ahat i ca 6eu = eubd Qque pressup»e
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eu transcendental, que € o fundamento do eu empirico, também da unidade MEH to,

entendido como objeto de toda experiéncia possivel, e ao eu empirico. Wo)

Il - A critica de Deleuze a Kant

Deleuze afirma que, do mesmo modo que Descartes, Kant partilhava uma
mesma imagem dogmatica do pensamento que pressupunha a boa imagem deste, ou
seja, 0 pensamento tendo uma natureza reta e buscando naturalmente o verdadeiro.

Nesse sentido, 0 pensamento seriagz@gio natural de uma faculdade.

Estes pressupostos filosoficos eram retirados do elemento puro do senso comum,
na medida em que eram pressupostos subj et

significa 6eud, O6serb6 e oOpensaro6. Nesse sen

Com efeito, existe um modelo: o da recognig&o. A recognicdo se define pelo
exercicio concordante de todas as faculdades sobre um objeto suposto como
sendo 0 mesmo: é 0 mesmo objeto que pode ser visto, tocado, lembrado,
imaginado, concebido (...) e a unigado sujeito pensante do qual todas as
outras faculdades devem ser modos. (DELEUZE, 2006, p.131)

Assim, o modelo de recognicdo é compreendido na imagem dogmatica do
pensamento e pode ser definido: (1) por um exercicio concordante das faculdades, ou
seja,as faculdades irdo se reportar a experiéncia conforme a maneira particular de cada
uma lidar com o objeto da experiéncia e chegardo a um resultado idéntico, isto €, ao
reconhecimento do objeto; (2) pela unidade de um sujeito pensante como, por exemplo,

0 cogitocartesiano, que gefletena 1 denti dade do objeto e que
todas as faculdades no sujeito (DELEUZE, 20

Na Critica da Razdo Puraverificamos que o entendimento é a faculdade
legisladora em relacdo a qual as outrasulttexles tém que colaborar, ou seja,
pressupondo a concordancia das faculdades é o entendimento que submete os dados da
experiéncia as suas proprias regras. Nas palavras de Deleuze:

Em Kant, o problema da relacdo do sujeito e do objeto tende, pois, a

interiorizarse: convertese no problema de uma relagdo entre faculdades
subjetivas que diferem em natureza. (DELEUZE, 1963, p.22)

Desse modo, Kant tenta promover um acordo entre faculdades heterogéneas na

medida em que, como vimos, a imaginagédo faz a conciliagdo entre a intuicdo e o0s
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conceitos, ou seja, ela seria um termo homogéneo a estas faculdades, harmonizando a
sensibilidade cono entendiment@ priori. Nas palavras de Del euze
sintese e o0 esquematismo da imaginacdo que se aplipdori as formas da

sensibilidade em conformidade com 0S concei

Deleuze critica a solugdo kantiana, pois o acordo que Kant propée com o
esquema transcendental, que € produto da imaginacdo, ndo acaba com o problema,
apenas desloea, na medida em que a imaginacdo e o entendimento também diferem
em natureza e continua umistério como ocorre o acordo entre essas duas faculdades.
Em outras palavras, a nogéo deste esquema que Kant propde funcionaria desde que este
pudesse demonstrar a existéncia de uma harmonia entre o esquema e o entendimento,
mas este esquema € exterioip demonstrando como a imaginacdo entra em acordo
com o entendimento. Em resumo, @dtica da Razdo PuraKant propde um acordo

entre as faculdades, mas ndo demonstra sua génese.

A critica de Deleuze ao modelo de recognicao kantiano também incideasobre
trés sinteses que Kant afirma como sendo necessarias para todo o conhecimento, a
saber, a sintese da apreensao na intuicdo, a sintese da reproducdo na imaginacdo e a
sintese da recognicdo no conceito, de modo que as duas primeiras culminam na terceira.
Deleuze vai acusar Kant de decalcar a subjetividade transcendental do empirico, isto €,
Nnas estruturas ditas transcendentai s sobr
psicol-gica (DELEUZE, 2006, p.133).0 Para
edicdo @ Critica da Razao Puraonde este decalque esta explicito. Baseados nesta e

em Deleuze, € o que demonstraremos a segulir.

Como vimos, Kant comeca por expor a sintese empirica da apreensdo na
intuicdo afirmando que as nossas representacdes, como modsgickcaspirito e, em
tltima analise, todos 0s nossos conhecimentos representados, estdo submetidos a
Acondi - «xo for mal do sentido interno, ao t

ordenados, |l igados e postos em rela-«o0o (KAN

Na medida em quida intuicdo contém um diverso e que o espirito distingue o
tempo na série de impressfes sucessivas, o0 diverso é representado como unidade. Kant
afirma que € necessaria uma sintese da apreenséo para que a intuicdo compreenda 0s
elementos diversos percigiws num todo. Também esta sintese deve ser pratcada

priori, sob a pena de n&o termos as representagd®sri do espacgo e do tempo.
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Deleuze afirma que a sintese transcendental da apreenséo é decalcada 04 sihtese
\(®)

empirica da apreensdo na intuicda,medida em que estas representagdpsori sO w
podem fAser produzidas pela s2ntese do diyv
receptividade originaria (KANT, 2008, p. 137

Kant constréi sua sintese transcendental em funcdo de uma analogia com a
sintese empirica, isto €, a sintese pura sO existe porque existe uma sintese empirica
subjacent e. Nas pal avr as de Del euze A a S

diretamente induzida de uma apreens«o emp?2r

Trataremos agora da criideleuziana que incide sobre a sintese da reproducéo
na imaginacdo. Antes, porém, lembremos o que Kant afirmou sobre esta sintese. De
acordo com ele, a lei empirica de reproducao das representacdes na imaginacao permite
nos que, segundo uma regra congtantespirito possa passar de uma representacdo a
outra, de modo que esta lei pressupde que os proprios fendbmenos estejam submetidos a
esta regra. Pois, se esta lei ndo existisse, a imaginacdo empirica ndo teria nunca o que

fazer, mantendse uma faculdadmorta.

Exemplificando, Kant afirma que se o cinabrio fosse ora de uma cor, ora de
outra cor, a imaginacao nunca receberia no pensamento a representacao da cor vermelha
do cin8brio. ADeve, portant o, haver qual qu
dos fenbmenos, servindo de princigigoriori a uma unidade sintética e necessaria dos
fentmenos (KANT, 2008, p.139).0

Kant afirma que chegamos a isto quando refletimos sobre o que sédo os
fendmenos, isto €, ndo como coisas em si, mas jogos das nosssentapies, e que
resul tam, em ul ti mo caso, das Afdeter mi na -
p.139).0 Em outras palavr as ,aprose adsnteSsemenos
pura dareproducdona imaginacdo estad assentada sobre estes principios. Esta sintese
transcendent al pura da i magina-«o0o fundament
engquanto esta pressupde, necessariamente, a reprodutibilidade dos fendbmenos (KANT,
2008, p.139).0

Delewze afirma que existe uma circularidade no argumento kantiano, na medida
em que a sintese da reproducdo na imaginacdo também é diretamente induzida de uma
lei empirica, que é a reprodutibilidade dos fenédmenos. Em outras palavras, 0s

fendbmenos sao submetidpsla sintese da imaginacdo a principios que possibilitam
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toda a experiencia pOSSIVG|, mas para que esta ocorra, 0s fendbmenos precisam se

N

Nl X . . - L. . . ,
C U submeter as regras de uma Imaginacao empirica, pols, como afirmou o proprio Kant,

caso contrario, a imaginacao senmaufaculdade morta.

Na Critica da Razao PuraKant afirma que para termos o conceito e, portanto,
conhecimento, as faculdades devem concordar com vistas a uma unidade. Assim, &
preciso uma terceira sintese que Kant nomeia de sintese da recognicaoeitn.conc
Desse modo, precisa ser reunido na unidade do conceito o diverso intuido pela sintese

da apreensédo na sensibilidade e reproduzido pela sintese da imaginacao.

Lembremos que esta unidade s6 pode ser alcancada pela consciéncia enquanto
apercepcao tranendental que precede todos os dados da intuicdo e a representacao
destes, senda priori e precedendo, assi m, toda experi
consciéncia una € que reune numa representacdo o diverso, sucessivamente intuido e
depois tambémreprodui do ( KANT, 2008, p. 142).0

Assim, 0 que se conhece por meio do conceito € um objeto intuido na
sensibilidade, reproduzido na imaginacdo, e reunido sinteticamente pela unidade da
consciéncia que constitui a unidade do objeto enquanto conceito. A conssaheida
funcdo que ela exerce e é a condi¢cdo transcendental da realidade objetiva dos objetos de
uma experiéncia possivel, na medida em que identifica o conceito com um objeto em

geral.

Deleuze defende que a sintese da recognicdo no conceito tambénecéalqued
de uma sintese empirica, na medida em que em seu interior, como vimos, estdo
pressupostas as sinteses da apreensdo na intuicdo e a sintese da reproducdo na
imaginagcéo. Mediante o exposto, Deleuze defende que Kant decalcou as estruturas

transcendeiis de procedimentos empiricos de uma consciéncia psicoldgica.

IV - Conclusao

Em sua Critica da Razdo Pura Kant contestou a impossibilidade do
conhecimentaa priori decorrente do empirismo humiano. Ao desloca priori do
objeto em si para o sujeitoygpondo uma razao transcendental, Kant respondeu a
Hume e legitimou a possibilidade de fazermos enunciados necessarios e universais
guanto a fatos e eventos. Como vimos, 0 modelo de recognicdo kantiano tentou

estabelecer o acordo entre faculdades heteeagérpor meio de seu esquema
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transcendental, produto da imaginacdo. Contudo, a partir da critica W
demonstramos que Kant pressupds que tal esquema acordava com o0 entendlmento
permanecendo um mistério com tal acordo acontece. Analisamos as trésssinte
kantianas necessérias para todo o conhecimento e, baseados em Deleuze, demonstramos

que elas foram decalcadas do empirico, o que nos leva a afirmar que Kant ndo escapou

do psicologismo.
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Meu encontro com Ggon Bachelard

Marly Bulcad

Resumo

O objetivo do trabalho a ser apresentado € repensar 0 meu encontro filosoéfico
com Gaston Bachelard, um encontro que efetivamente ndo aconteceu, mas que,
num sentido simbdlico pode ser compreendido como a troca dindmica e viva
gue se deu entre o paa®r francés e eu mesma, como sua admiradora,
discipula e pesquisadora assidua de sua obra que me seduziu de imediato,
levandeme a mergulhar nas diversas tematicas que habitam as duas vertentes
do filésofo e chegar a conclusGes importantes. Minha inteé@caoalisar o
encontro entre mim e Bachelard a partir de duas perspectivas diferentes. De
um lado, ressaltando o que fiz por Gaston Bachelard, ou seja, qual foi minha
contribuicédo para a divulgacdo da obra impactante desse pensador original que,
com suaihguagem pouco académica e, num certo sentido, anticonvencional
me atraiu e me impulsionou a ser uma das principais divulgadoras de seu
pensamento no Brasil. De outro lado, invertendo a perspectiva, pretendo voltar
meu olhar para o contetudo da obra bach&aa a fim de mostrar o que meu
encontro com Bachelard me ofereceu, ou seja, qual foi sua contribuicdo para
minha formacdo como pesquisadora, como professora e como filosofa, mas
principalmente como pessoa humana. Meu objetivo, nesta segunda etapa do
trabalho €, portanto, mostrar em que sentido a obra de Bachelard me deu
instrumentos, ndo sO pedagdgicos, mas, até mesmo vitais, para meu
crescimento espiritual. Para isso, vou penetrar nos meandros da reflexdo
epistemoldgica bachelardiana, na dinamologiasdas imagens, a fim de
resgatar de sua obra, o que considero como seu ideal de cultura e de educacéo.
Espero, assim, através da analise do meu encontro filoséfico com Gaston
Bachelard apontar a grande importancia do pensador francés, ndo s6 para a
minha famagéo pessoal, mas também para a formagéo do estudante brasileiro
e, num sentido mais amplo, para a formacdo do homem contemporaneo em
geral, cuja insercdo num contexto dominado pelo pragmatismo acaba por
afastalo dos valores mais essenciais da vida mana

Palavras ChavesBachelard. Encontro. Formacgéao. Cultura.

Abstract

Le but du travail est de repenser ma rencontre philosophique avec Gaston
Bachelard, une rencontre qui ne s’est pas produite effectivement , mais qui,

dans un sens symbolique peut &oenprise comme un échange dynamique et

vivant qui a eu lieu entre le penseur francais et-mm&mne, en tant que son
admiratrice, sa disciple et chercheuse

1 Marly Bulcéo é professorméritade filosofia da Universidade do Estado do Rio de Janeiro.
E-mail: marlybu@uol.com.br
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Meu encontro com Gaston Bacherlard

i mm®di at ement s®dui t et mo a emesiqgfi s e pl
habitent les diff®rentes voies du’'philc
importantes. Mon intention est d"analyser cette rencontre entre moi méme et le
philosophe a partir de deux perspectives différentes. D une part, en soulignant
cequejai fait pour-adireBqueldadeana dontribatibnepeur

la diffusion de I'oeuvre frappante de ce penseur original qui, avec son langage

peu acad®mi que et m°me anticonventionne
pousser a étre une des prpales divulgatrices principales de son oeuvre au

Brésil. D autre part, j'inverserai la perspective, en tournant mon regard vers
I'oeuvre bachelardienne pour démontrer ce que ma rencontre philosophique

avec Bachelard m“a offert, soit quelle a été son itapte contribution a ma

formation en tant que chercheuse, enseignante et philosophe, mais surtout en

tant qu étre humain. Mon but, dans cette deuxieme partie du travail, est donc

de démontrer dans quel sens I'oeuvre bachelardienne m“a fourni des outils no
seulement pédagogiques, mais surtout vitaux pour mon épanouissement
spirituel. Pour cela je plongerai dans les sinuosités de la réflexion
épistémologique bachelardienne, dans la dynamologie de ses images, afin de
récupérer de son oeuvre, ce que je camsidson idéal de culture et
dE®ducation. Jobesp re ainsi, par | e K
philosophique avec Bachelard, souligner la grande importance de ce penseur
francais, non seulement pour ma formation personnelle, mais aussi pour la
formation de I"éleve brésilien et, plus largement, pour la formation de
I’"homme contemporain en général, dont ['insertion dans un environnement
maitrisé par le pragmatisme, finit par I"éloigner des valeurs les plus essentielles

de la vie humaine.

Mots Clées Bachelard rencontre formationi culture

O ponto de partida desse trabalho tem origem em duas frases que me marcaram
profundamente. A primeira € de Roberto Machado, professor e pesquisador brasileiro,
gue se dedica a pesquisa de filosofos francdédeslancamento de seu livro sobre
Foucault, a filosofia e a literaturaRoberto me ofereceu um exemplar com a seguinte
dedi caA -Maral:y Aque € s e mp rCempreend hue estamsea s p ai
referindo aos longos anos de pesquisa que dedigquieaade Gaston Bachelard. A outra
frase que me causou profunda emocéao foi pronunciada por Suzanne Bachelard, filésofa
e filha do grande pensador francés quando, durante minha estada em Paris em junho de
20014, me di sMaely, gostarid neultoedéh® aordhecer pessoalmente a fim
de agradecer tudo o0 (u &urpresa gergunteiro qe izera o por
eu por seu pai e ela me respondeu que reconhecia ser eu a principal responsavel pela

divulgacdo do pensamento bachelardiano nos meiggdtais brasileiros.
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O objetivo do trabalho €, portanto, repensar o meu encontro filosofico com Gaston

- Bachelard, um encontro que efetivamente ndo aconteceu, mas que, num sentido

simbdlico e metaférico, pode ser compreendido como a troca dinamica quévee

deu entre o pensador francés e eu, como sua admiradora e pesquisadora assidua de sua
obra que, mergulhando com profundo interesse nas diversas teméticas que habitam as
duas vertentes do filésofo, chegou a conclusGes importantes que muito contribuira
para o estabelecimento de um intercambio de idéias filoséficas entre o Brasil e alguns

centros de pesquisa internacionais.

Pretendo analisar este encontro a partir de duas perspectivas diferentes. De um
lado, quero ressaltar o que fiz por Bachelardgseaja, qual foi minha contribuicdo para a
divulgacdo da obra impactante desse pensador original que, com sua linguagem pouco
académica e, num certo sentido, anticonvencional, conseguiu me seduzir de imediato e
tem atraido leitores do mundo inteiro. Meungeiro objetivo €, entdo, o de mostrar
como se deu a recepc¢do da obra bachelardiana em meu pais e como se estabeleceu, a
partir de meu encontro filoséfico com Bachelard, um intercambio cultural frutifero que
gerou resultados importantes nos meios acadérbiassleiros e franceses, levando a
realizacdo de diversos eventos, conferéncias e publicagcbes de livros e artigos,

consolidando, assim, um didlogo vivo e permanente entre o Brasil e a Franca.

Num segundo momento, pretendo inverter a perspectiva, voltaedmlhar para
a obra bachelardiana a fim de mostrar o que meu encontro filoso6fico com Bachelard me
ofereceu, ou seja, qual foi sua importante contribuicdo para a minha formacdo, como
pesquisadora, como professora, como fildsofa, mas principalmente, cessoap
humana. Meu objetivo, nesta segunda etapa do trabalho é, portanto, mostrar em que
sentido a obra bachelardiana me deu instrumentos nao sé pedagdgicos, mas, até mesmo
vitais, para meu crescimento espiritual. Para isso, vou penetrar nos meandros da
reflexdo epistemolédgica bachelardiana, na dinamologia de suas imagens, a fim de
resgatar de sua obra, o que considero como seu ideal de cultura e de educacgéo. Espero,
assim, atraveés da analise de um encontro filosofico com Bachelard apontar a grande
importanga desse pensador francés, ndo s6 para a minha formacdo pessoal, mas
também para a formagdo do estudante brasileiro e, num sentido mais amplo, para a
formacdo do homem contemporéneo em geral, cuja insercdo num contexto dominado

pelo pragmatismo acaba pdastalo dos valores mais essenciais da vida humana.
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Meu encontro filoséfico com Bachelard aconteceu em 1973 e foi fruto dow
Nessa ocasido morava em Brasilia e lecionava filosofi€emro Universitario de|,
Brasilia. Embora estivesse morando na cielashm minha familia, marido e filhos, a
saudade do Rio de Janeiro era muito grande, pois, além de ser minha cidade natal, o Rio
€ um lugar de vida cultural intensa e de belezas naturais inigualaveis, que, fustigando
minha memdria, faziam com que o dese rétornar fosse cada vez maior. Para
amenizar a saudade, me dedicava com afinco a leitura e a pesquisa de textos filosoficos.
Passei a ser, entdo, uma frequentadora assidua das livrarias, aonde ia a fim de tentar
descobrir novidades para ler. Foi assime que deparei com o livro de Gaston
Bachelard:O novo espirito cientificqpublicado pela primeira vez em 1927, mas cuja

atualidade em 1973 era incontestavel.

Embora Gaston Bachelard fosse, para mim, um nome familiar, jamais me detivera
no estudo de sua abrFui sendo, de imediato, seduzida por suas ideias que, a meu ver,
expressavam uma perspectiva bastante original da ciéncia contemporanea. A linguagem
utilizada pelo filésofo para falar das revolu¢cdes que marcavam a ciéncia contemporanea
era pouco usuapois entremeada de metéforas e de frases simbdlicas parecia ndo ser a
forma comumente utilizada pelos epistemdlogos. O mais surpreendente, entretanto, €
gue Bachelard ndo abandonava a precisdo e o rigor, exigéncia indispensavel para um

filbsofo das ciéncis.

Decidi, entdo, dedicane a leitura das demais obras do autor, mergulhando a
partir dai num estudo mais aprofundado de sua vertente epistemoldgica e, fazendo a
mesma trajetoria que fizera o fildsofo francés, vettei em seguida, para a vertente
poéti@a, na qual Bachelard nos revela os segredos dos devaneios, ressaltando a
importancia da imagética inerente a criacao poética. Uma convic¢do me perseguiu desde
0s primeiros momentos do estudo dos textos bachelardianos. As duas vertentes,
epistemoldgica e pica, que bifurcam a obra do autor em dois caminhos diferentes,
completavarse e até mesmo se conjugavam numa unidade que podia ser delineada a
partir de tematicas comuns, como a da materialidade e a do tempo como instante.
Conforme afirmava Bachelard,z&o e imaginacdo eram caminhos indispensaveis para

a completude do humano, para o que ele denominavandem das 24 horas.

De Brasilia viajei para os Estados Unidos, onde permaneci por dois anos, mas sem

abandonar os estudos do pensamento bachelardienprgsseguiram com o mesmo
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~J entusiasmo. De volta ao Rio de Janeiro, fiz 0 mestrado e logo em seguida o doutorado
U1 em Filosofia, fazendo de minhas teses um mergulho cada vez mais profundo na obra
deste pensador admiravel, o que resultou na publicacdo derimeiro livro sobre
Bachelard, intitulado© racionalismo da ciéncia contemporandsro este que ja esta
em sua 32 edicao, pois a venda foi bem promissora, tendo em vista que cada nova edi¢ao
era sempre atualizada e aumentada com novos capitulos ewlatcas importantes

presentes nas obras bachelardianas.

Depois de me submeter a um dificil concurso, ingressei como professora do
Departamento de Filosofia da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Seggliram
inimeros artigos e capitulos de livro solorgpensamento de Bachelard, que agora
comecava a se expandir no Brasil, tornasdaconhecido em diversas areas além da
filosofia, tais como a psicologia, a literatura, a quimica, a fisica e a pedagogia. Nas salas
de aula e em minhas publicacbes, contrilpaga a divulgacdo cada vez maior do
pensamento de Gaston Bachelard aqui no Brasil. Em 1993 fui a Paris para conhecer
Francois Dagognet, que fora discipulo de Bachelard, e com este pensador admiravel
mantive um contato proficuo que se prolongou até osddidsje, sendo enriquecido
por um dialogo bastante promissor que mais tarde em 2010 culminou na publicacdo do
livro O Gozo do Conhecimento e da Imaginacéo: Francois Dagognet diante da ciéncia
e da arte contemporangao qual exponho o pensamento dagogniamostrando, nao
s6 sua filiagdo ao mestre, como também o caminho original que empreendeu na
epistemologia e na estética. Considero esta publicacdo como mais uma conquista, tendo
em vista que Francois Dagognet é apontado por muitos comentadores como um

continuador de seu mestre Gaston Bachelard.

Os estudos da obra bachelardiana permitiram, como ja foi dito, que eu
estabelecesse um intercdmbio proficuo com centros de pesquisa internacionais,
principalmente com oCentre de Recherche Gaston Bachelard da Usitée de
Bourgognee aAssociation des Amis de Gaston Bachelariados respectivamente em

Bar-surAube e em Dijon.

Embora gostasse imensamente de meu trabalho na Universidade Federal do Rio de
Janeiro, mudancas na legislacdo brasileira me obrigaram ixar da referida
universidade e aceitar o convite da Universidade do Estado do Rio de Janeiro para

integrar o Departamento de filosofia da mesma, onde trabalho até hoje.
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A mudanca de universidade n&o interferiu no intercambio com os cenff6S de
pesquisa irgrnacionais. Os resultados dessa troca de idéias se concretizaram atrg?\igs da
organizacao de varios coléquios, realizados na Franca e no Brasil e de publicacdes que
vieram corroborar a eficacia e positividade desse dialogo vivo entre os pesquisadores
dos dds paises que se dedicavam ao estudo da obra epistemoldgica e poética de
Bachelard.

Acredito que seja importante relatar aqui o fato que serviu de estopim para o inicio
desse dialogo cultural entre Brasil e Franca.

No ano de 1999, fui procurada pelo Pd#anJacques Wunenburger, que era na
ocasido o presidente d@entre de Recherche Gaston Bachel@donvite feito por ele
era para que eu elaborasse um dossié Bachelard que pudesse mostrar como era a
recepgao do pensador francés no Brasil. A primeira idea elaborar um dossié que
fosse fundamentalmente um levantamento de todas as obras, livros e artigos sobre
Bachelard publicados no Brasil até aquela data. Compreendi de inicio o quanto seria
ousado aceitar tal incumbéncia, tendo em vista que o Brasil gais imenso dividido
em estados que, sendo, de certa forma, independentes, desenvolvem suas pesquisas sem
que haja uma integracdo entre os diferentes centros intelectuais do pais, 0 que tornaria
muito dificil a execucdo dessa tarefa. Mesmo assim, aeefieoposta e me dediquei
com afinco a elaboracdo de uma lista exaustiva de tudo aquilo que tinha sido publicado
no Brasil sobre Gaston Bachelard. Surpresa pelo interesse que a obra bachelardiana
vinha suscitando no Brasil e movida pelo desejo de magiera acolhida do pensador
francés em nosso pais se fazia sentir nas areas mais diversas do saber, decidi ir além do
gue me fora proposto, incluindo no dossié, além do levantamento bibliografico, alguns
artigos escritos por pesquisadores brasileiros, pientes de areas e campos 0s mais
diversos. A meu ver, isso viria demonstrar, ndo sé, a recepc¢do que tivera o pensamento
de Bachelard no Brasil, mas, também, tornaria evidente que o interesse pela obra deste
pensador original ndo era restrito aos meiosdficos, mas, ao contrario, os conceitos e
categorias bachelardianas vinham sendo discutidos e aplicados no Brasil em outros
dominios do saber, tais como, o0 das ciéncias ftpidmicas, o das ciéncias sociais, 0 da

pedagogia, o da psicologia, o da litera e o das artes em geral.

A publicacdo do dossié intitulad®@achelard au Brésilse deu em 2001, na

Franca, noCahiers Gaston Bachelardeditado peloCentre de Recherche Gaston
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Uy brasileira e francesa se intensificaram cada vez mais. Com o intuito de aprofundar o

Bachelardda Université de Bourgognd@ partir dai, as relagcbes entre asversidades,

estudo da obra bachelardiana, passei algum tempo em Dijon a fim de desenvolver
pesquisas pédoutorais sob a orientacdo do professor Wunenburger, receberado pa
isso uma bolsa de estudos da Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES).

Em 2003, apds participar de alguns coléquios sobre Bachelard, realizados na
Franca, achei que chegara o momento de organizar aqui no Brasil um encontro
internacional que teria por objetivo acolher no pais pesquisadores dos grandes centros
internacionais que pudessem mostrar a partir de perspectivas diversas a importancia do
pensador francés. @oléquio Internacional Bachelard: Razdo e Imaginacf
realizado em setembro de 2003 na Universidade do Estado do Rio de Janeiro e contou
com a participacdo de 24 conferencistas, entre os quais seis franceses, um italiano, uma
professora portuguesa que leciona nos Estados Unidos e 16 pesquisadores brasileiros,
provenientes de diferentes estados do pais. A presenca de um publico de
aproximadamente 500 pessoas, nos quais estavam, alunos, professores e pesquisadores

de areas diversas do saber, serviu para corroborar a repercussao e o sucesso do evento.

A intensificacdo das relacdes entre pesquisadores brasileiros e franceses deu
ensejo a que outros paises interessados nos estudos da obra bachelardiana passassem a
participar dessa troca cultural. Em 2004, convidada para participar e presidir a mesa de
encerramentoa ColéquioAutour de la Psychanalyse du feealizado na Université de
Bourgogne, tive a satisfacdo de conhecer Valeria Chiori que, além de fundar um Centro
de estudos Bachelardianos em Napoles, é responsavel por uma periédico tematico,
intitulado Bacheardiana, cuja importancia como meio de divulgacao do pensamento de
Bachelard é inegavel. Convidada a publicar neste peridédico ao lado de outros grandes
nomes de pesquisadores do pensamento de Bachelard, aceitei, ampliando assim o
intercambio com a Italidzoram publicados eBachelardiana dois trabalhos meus, o
primeiro intitulado: Bachelard, Lautréamont e Caillois dinanzi alle linee di forza
del | * I ma gque saa 2m P0A7¢ e 0 segundo, que recebeu o titulBdeomio
Natura-Cultura - La ProspetivaDi Gaston Bachelardpublicado em 2009. Em 2012,
Bachelardianapreparou um numero especial em homenagem ao cinquentenario da

morte do filésofo, intituladdBachelard Héritages,para o qual escrevi um texto em
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francés um pouco mais extenso que este, niotgoddém mostro o que resultou de rﬂ?ﬂ-ﬁ

encontro filos6fico com Bachelard. I

Acredito que ndo caberia me estender demasiadamente sobre o intercambio
cultural crescente que tive com 0s centros internacionais de pesquisa que se dedicam a
divulgacdo da obra baelardiana. Mas néo poderia deixar de registrar aqui alguns
nomes de pesquisadores com 0s quais a troca de idéias foi intensa, ndo s6 através da
vinda destes ao Brasil, como também através de viagens que fiz a Franca. Gostaria de
destacar o nome do poetadéuc Pouliquen, com quem dividi diversas publicacdes e
a realizacdo de um DVD sobre Gaston Bachelard, cujo realizador foi André Meyer,
professor de coreografia da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Tem sido muito
importante também o didlogo que venkstabelecendo com a professora Tereza
Castelao Lawless, da Grand Valey State University dos Estados Unidos, e que tem
vindo diversas vezes ao Brasil para palestras e participacdes em bancas de teses e que,
para satisfacdo nossa aceitou o convite paticipar da mesaedonda do evento que
organizei com a professora Dirce Solis em marco de 2013 e que agora estamos
disponibilizando para publicacdo na revista eletrénica dos estudantes@eaBdacao
da UERJ. Nao posso deixar de fazer citar o nome d& Riafyvonne Perrot que foi
presidente d&€Centre de Recherche Gaston Bachelarque me convidou varias vezes
para coloquios, realizados na Université de Bourgogne, além de ter vindo ao Brasil a
meu convite para palestras na UERJ. Com a Prof2 Maryvonra Berdi a orientacao
de cotutela do aluno Fabio Ferreira de Almeida. Outro nome importante € o do filosofo
Jean Libis, que foi presidente éa&sociation des Amis de Gaston Bacheldudante
muitos anos e com quem mantenho contato assiduo. Sdo muieudgsos de
Bachelard com os quais venho mantendo uma troca de ideias rica e eficaz, mas
infelizmente ndo ha espaco para lerdbsaneste trabalho, apesar de reconhecer que

foram importantes para o aprofundamento da obra bachelardiana.

Antes de entrar naegunda parte, gostaria de dizer que a escrita deste texto me
trouxe imensa satisfacdo, pois permitiu que, de um lado, eu pudesse tornar publico o
meu empenho em fazer com que a obra magnifica deste pensador contemporaneo se
tornasse conhecida em meu paigue, de outro, desse ensejo a que um publico maior
viesse saber o quanto as ideias bachelardianas foram importantes para a minha formacéao

filosofica e para a formagdo do homem brasileiro em geral que, por ter sofrido por
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| educacéo obsoleto que impedia o crescimento individual do estudante brasileiro.

varios anos, através da influéaado positivismo, vitse atrelado a um modelo de

*k%k

Vou agora, num segundo momento, procurar deslocar o angulo de meu olhar, a
fim de me voltar para o interior mesmo da oteeaBachelard, com o intuito de destacar
ai 0s aspectos principais que foram de importancia incontestavel para minha formacéo
filosofica e que, a meu ver, podem de forma mais geral contribuir para a criagdo de um

novo ideal de cultura nos meios intelectumsileiros.

Rica, complexa e desconcertante, a obra de Bachelard foi, a meu ver, de grande
importancia para minha formacéo filoséfica. Ao mergulhar no fluxo inconstante e
dindmico de seu pensamento, pude perceber a proliferacdo de ideias que levavam a
caminhos diversos, provocando reflexdes profundas sobre temas importantes da

atualidade.

Alguns aspectos importantes que perpassam a obra do pensador francés foram
importantes para que eu chegasse a conclusées me conduziriam por caminhos novos e

fundamenta na minha profisséo.

O primeiro desses aspectos é a presenca de nova forma de racionalismo e de
racionalidade que perpassa a obra do filosofo. Opeadao racionalismo classico de
indole cartesiana, Bachelard desenvolve em sua epistemologia a idei@édde ra
dialogada, uma razdo que caminha e progride pela recusa de pressupostos anteriormente
admitidos.

Contemporaneo das revolucdes cientificas instauradas pela teoria da relatividade,
pela mecanica quantica e pelas geometrias ndo euclidianas, Bachelaa i
estamos vivendo um novo espirito cientifico. Parte do principio de que as
transformacdes que ocorreram no interior das teorias cientificas sdo um fato inegavel

gue atesta a dinamicidade e a fecundidade da razéo.

Ha emBachelard um projeto primordiad de elaborar um racionalismo aberto que
descreve a inconstancia da razéo, exaltando seu aspecto inventivo e inovador.
Consegue, assim, ultrapasar, através de seu racionalismo, os aspectos de inércia e de

ociosidade que ainda persistem no idealismo siarte.
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Para Bachel ard, a raz«o fAimprudenteo e f
retifica e se refaz de maneira inesgotavel. Recusando a seguranca da evidenglaje da
certeza, assim como a ineficacia do dogmatismo, a razdo bachelardiana se lanca com

avidez no jogo dinamico e fecundo da constituicdo do conhecimento.

Ao longo de sua obra o filésofo vai mostrar que a razdo é descontinua e que seu
desenvolvimento € marcado por rupturas, o que nos leva a conclua doetrina
tradicional de uma razdo absokute imutavel ndo €, apenas, uma filosofia. E uma
filosofia perimida(Bachelard, 2002, p.145).

Reforcando essa idéia, Bachelard acrescenfaene ngagement rati onal

A razéo felizmente incompleta ndo pode mais adormecer sobre a tradicao;
ndo pode mais se apoiar sobre a memdria para recitar suas tautologias. Sem
cessar, € preciso provar e se provar. Estd em luta com os outros, mas acima
de tudo, com ela mesma. Desta,vaa tem a garantia de ser incisiva e joven
(Bachelard, 1972, p.12).

A nova concepc¢do de razdo e de racionalismo inerente a obra bachelardiana me
levou a repensar 0 que vem a ser conhecimento. Compreendi, lendo o texto de
Bachelard_e surrationalismequeo ato de conhecer ndo se reduz a repeticdo monoétona
e constante de verdades absolutas e imutaveis que, uma vez alcangadas, se solidificam,
ancorandese no porto seguro da memoéria. Se a razdo nao €, de forma alguma, tradicéo,
o0 conhecimento tera que sana aventura em dire¢cdo ao novo e ao abrupto, conhecer €,
pois, estabelecer idéias novas a partir da negacéo do saber anterior e da retificacdo dos
conceitos que antes pareciam soélidos e verdadeiros. Tomando como pressuposto as
ideias bachelardianas, iattuzi em meus cursos o0 debate de ideias como algo

fundamental para se chegar a construcao de um novo saber.

Pude detectar, também, por detrdas do racionalismo bachelardiano, uma
pedagogia latente que exerceu sobre mim grande influéncia, principalment@alean m
atuacdo como professora, e que me levou a privilegiar o dialogo, as discussbes e 0
debate como instrumentos derendizagem. O proprio Bachelard ja afirmava que o
racionalismo contemporaneo se impde como um racionalismo docente/discente, ou seja,
um racionalismo que nao é solidario do imperialismo do sujeito, mas que precisa para se

desenvolver do intercambio de ideias tal como acontecilade cientifica.
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) bifurcase, como andpria obra do autor, em duas vertentes, ou seja, numa pedagogia da

Verifiquei que a pedagogia bachelardiana, pelo fato de ndo ser explicita,

razdo dialogada e numa pedagogia da imaginacdo que, estimulando a criatividade, leva
ao progresso do saber. Nesse sentido, passei também a adotar como recurso de ensino o
gue denomino degalagogia da imaginacao criadora. Procurei, assim, tornar a sala de
aula um espaco para o desenvolvimento da funcao imagética. Resolvi fazer o casamento
da filosofia com o cinema, trazendo Bachelard e suas categorias filoséficas para
repensar a imageéticdrfiica, mostrando que a dinamica de imagens que move a estética

do cinema provoca no espectador profundas repercussdes e ressonancias e leva ao
aprofundamento de si, fazendo com que aquele que assiste ao filme se torne também

criador.

Apesar do tema da edagio ndo aparecer de forma explicita na obra
bachelardiana, pude, com Bachelard, compreender o sentido complexo de formacédo do
sujeito e o verdadeiro significado de escola, de uma escola que visa ao dinamismo
espiritual do ser humano e que tem, portamima fundamento a fungao turbulenta da
razéo e a dinamologia inovadora e criativa da imaginacgéo. Isso foi de grande valia para
minha atuacdo como professora e pesquisadora, na medida em que procurei fazer da
universidade um espaco para o debate e a troédeds, um debate que levasse ao

desenvolvimento individual de cada aluno.

Creio ser interessante retomar a nogdo bachelardiana de formacé&o do sujeito,
nocado esta imprescindivel para se pensar o sentido de educagcdo. H& na obra
bachelardiana uma preocupagénstante: a de mostrar em que consiste a formacéo do
sujeito no seu empenho de producdo de conceitos e no seu esforco de criacdo de
imagens. Lendo Bachelard cheguei a conclusao de que o aprofundamento da ideia de
formacao do sujeito poderia ser de gewrwbntribuicdo para a educacao, ndo s6 do

homem brasileiro em especial, como também, do ser humano em geral.

Para que se possa compreender o verdadei
obra bachelardiana, € preciso compreender a critica que este fagitaocartesiano.
Contestando Descartes, Bachelard mostra que é impossivel nos apreendermos como
sujeito puro e distinto. O sujeito sO se apreende como sujeito a partir de um trabalho, de
um trabalho complexo que consiste, de um lado, em uma retificacasaluky

previamente adquirido, isto é, pela negacao das idéias que antes pareciam solidas; e, de
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outro, pela recusa das intuicdes primeiras que se impunham de imediato ao sujéio e g ) € que
constituiam o que Bachelard denomina de obstaculos epistemoldgicos. :

Podese retirar da obra bachelardiana algo de relevante a respeito do processo de
formacéo e de aprendizagem. Conforme mostra Bachelard, a atividade mais essencial
do sujeito é a de se enganar. Nesse sentido, nés nos educamos pelo mecanismo de nos
afastar doobsticulos que se interpdem em nosso caminho durante o ato de conhecer,
nés nos educamos pela perda de nossas ilusdes, nés nos educamos pelo ato consciente

de afastar os erros.

Assim, para Bachelard, a consciéncia de eliminacdo dos erros subjetivos
consttui um processo de formacdo e de educacdo permanente. Quanto mais dificil o

erro, mais dificil sera a tarefa de o afastar e mais rica sera a experiéncia do sujeito.

Dessa forma, a formacdo do sujeito implica primordialmente em sua
desconstrucdo e na congiio de um novo eu, desta vez mais claro e mais distinto

porque foi desenganado.

Nesse sentido, pogse dizer que, segundo Bachelard, formacdo é, em Ultima
instancia, reforma do sujeito. Imp8&e, pois, para o filésofo, que se exprima a dimensao
dindmica @ espirito que se renova e se refaz, caminhando em direcdo ao novo e ao

futuro.

Compreendi, pois, com Bachelard que o processo de formacéo do sujeito ndo é
de forma alguma passivo, mas, ao contrario, é resultado de um esfor¢co continuo e
permanente. O atoedconhecer implica em retificacdo de idéias e em construcédo de
fendbmenos, o que faz com que a ciéncia sejaplaoménotechniquBor outro lado,
no que diz respeito ao sujeito, implica no refeseconstante e ininterrupto, na medida
em que o eu se rewstroi, afastando as ilusées primeiras. Retomando o que diz Michel
Fabre: «o0 pensamento bachelardiano representa o esforco mais empenhado de
reintegrar o trabalho no lazer e ressaltar, assim, a no¢édo gregsclu#é&e na ideia de

formacgao permanente(FABRE, 1995, p.4).

Podese, entéo, concluir que a educacéo e a formacao implicam, acima de tudo,

na desconstrugdo e na reforma do sujeito que, retificando os conceitos aprendidos e
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refazendo as ideias aprendidas, faz de seu dinamismo e de sua incorsEMGENCIa

F pedagoglca mais importante e mais fundamental.

Gostaria de ressaltar mais uma ideia importante que me marcou na leitura dos
textos bachelardianos. Trada da nocao de tempo como instante. Opaedd nocao de
duracdo de Bergson, Bachelafiraa que o verdadeiro tempo € o instante, renegando,
assim, o historicismo e a psicandlise, que servem de base para a sociedade
contemporanea do Ocidente.

Com Bachelard fui convidada a desconstruir o tempo linear, continuo e horizontal
da vida cotidianaui levada a ver na ciéncia um progresso por rupturas, fui conduzida a
vivenciar, no campo da imaginacdo e do devaneio, o instante fecundo de criacao.
Compreendi que s6 assim o homem experimenta novas possibilidades de ascensao
espiritual, afastandee darotina monétona e repetitiva do dia a dia, conseguindo se
elevar num vbo ascensional de liberdade plena que somente o tempo do instante pode

proporcionar.

Bachel ard me ensinou, poi s, a necessi dz:
Acontr ass e nneoadceditar fqaez a rescola ndo deve ser um simples
prolongamento da vida e do senso comum social. A escola deve ser regida pelo instinto
criador e pela busca permanente de um ultrapassamento de si mesmo. Mas 0 mais
importante de tudo foi compreender que a esgalposta por Bachelard é imanente ao
espirito mesmo do homem. Assim sendo, precisamos nos conscientizar de que esse
modelo de escola ja é inerente a cada um de nés e rs@igaifica nos tornarmos

capazes de nos formar, ou melhor, de nos transformérmptamente.

Considerando a grande influéncia que o Brasil recebeu ao longo de muitos anos
dos paises desenvolvidos, que levou nosso pais a absorver os valonesi@dos de
ordem pragmatica que regem as sociedades capitalistas, e que comprometem o
verdadeiro sentido de educacdo, s6 temos a acrescentar que divulgar as ideias

bachelardianas foi de importancia inestimavel para o estudante brasileiro.

Por outro lado, a acolhida de Bachelard por parte de alguns intelectuais brasileiros
contribuiu para atransformacédo dos quadros positivistas que, através da politica,
dominaram por muito tempo o ideal de cultura em nosso pais, impondo nos meios

académicos novo ideal de educacdo contrario ao do positivismo. Consciente de que o
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traco marcante do pensament Bachelard é sua fecundidade heuristica que faﬂﬂﬂi
gue seus conceitos e categorias provoquem em seus leitores a criacéo abundante de
novas ideias e a renovagao constante de conhecimentos e de valores que permanecem
enraizados em nosso eu mais profundoho, pois, procurado divulgar cada vez mais

Nnos meios universitarios brasileiros a obra admiravel deste pensador francés, obra
instigante, de seducéo inigualavel, cujo ideal utopico de educagdo nos adverte contra a
ociosidade, traco marcante das sociedadentemporaneas, regidas pelo ideal de

consumacao passiva.

Gostaria de concluir com a retomada das palavras sabias e instigantes do mestre
francés que nos leva a repensar conceitos-eqréeitos que, arraigados em nosso eu
mais profundo nos impedem danginhar para o futuro. Eh’ i déal i sme di sc
Bachelard nos adverte:

Assim, o conhecimento do ser espiritual se duplica de uma consciéncia de um
devir espiritual. O espirito se revela como um ser a se instruir, ou seja, como
um ser a se criar. O conhesmnto se dinamiza pelo fato mesmo de sua
historicidade. Por ter uma histéria ele tem um destino. E esta histéria é
pedagégicgdBachelard,1970, p.90).
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A Fenomenalidade do Nada: a importancia do metodo fenomenolégico

para a descricdo da origem da negacéo et Ser e o Nada

Rebeca Furtado

Resumo

O presente trabalho pretende discutir o tipo de apropriacdo do método e
tradicdo fenomenoldgicos realizados por Sartre em suaBex e 0 NadaO

artigo parte do pressuposto, assumido pelo referido autor, de que a obra
consisteem um fiensai o de ontol ogia fenomenc
acompanhar gual ® a i mport©nci a dest
concretizacdo do projeto da obra. Em especial, privilsgdr o
acompanhamento da exposicdo sobre 0 nada, que ocupa untgrapd na

primeira parte da obra, na medida em que apenas uma descricdo
fenomenoldgica do nada seria capaz de trazer a tona a efetividade deste
fenbmeno, tal como € o objetivo sartriano, e sua centralidade para os
posteriores desdobramentos da obra.

Palavras-chave: Fenomenologi& Sartre Nadai Consciéncia

Intencionalidade

Abstract

This paper discusses the type of use of the method and phenomenological
tradition performed by Sartre in his woBeing and Nothingnes3he article
assumes, as stated bguthor, that work consists of "an essay on
phenomenological ontology" and thus intend to follow what is the importance
of this "philosophical choice" for the achievement of his construction project.
In particular, it will be following the explanation of éhphenomenon of
nothingness, which occupies a central role in the first part of the work to the
extent that only a phenomenological description of nothingness would be able
to bring out the effectiveness of this
ard its centrality to the later developments of his work.

Keywords: Phenomenology Sartrei Nothingnes$ Consciousness

Intentionality
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Esse trabalho é resultado de uma leitura de orientacdo fenomenoldgica da
primeira parte da obr@ Ser e o Nadde Sartre. Desejo aqui, sobretudo, sob a forma de

guestionamentos e esfor¢co em iniciar um dialogo com a obra sartriana, destacar a
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A Fenomenalidade do Nada: a importancia do método fenomenologico para a descricao da origem da

negacdo em O Ser e o Nada

importancia do método fenomenolégico para a descricdo do nada, como algm

mostra como fendmeno a partir de sua naaiifics. Tal concepgdo fenomenoldgic® |

nada como denominada por Sartre, assume sua importancia frente a uma oposta e

tradici onal maneira de ver o) nada c¢como U ma

sero. Para tant o, o t r arbparihdr a escbiha sdreidna dasg ,
conduta humana de interrogar, como um recurso paradigmatico para a descricdo
fenomenoldgica, na medida em que apenas a descricdo de um comportamento humano
(por exemplo, o comportamento questionador), podera revelar taps@o do nada.

Para que isso seja possivel, contudo, € necessario dar alguns passos atrds para que
possamos ter em vista 0 como e o0 porqué Sartre chega até a questao sobre o nada e qual
€ a sua importancia.

Comecemos do inicio. Qu® ser e o Nadaseja umaespécie de tratado
fenomenolégico, ndo ha duvida. O préprio subtitulo anuncia e reivindica esse espaco,
quando se proclama como uemsaio de ontologia fenomenolégicBorém, ja nas
primeiras linhas do livro, Sartre assume a grande contribuicdo do pensament
fenomenoldgico, para em seguida, questionar sua suficiéncia, ele diz:

O pensamento moderno realizou progresso consideravel ao reduzir o
existente a série de aparicdes que o manifestam. Vésagam isso suprimir

certo namero de dualismos que embaragagdfilosofia e substitdbs pelo
monismo do fenémenao. Isso foi alcancado? (SARTRE, 2005, p. 15).

Por mais que reconheca, em grande parte, tal progresso a partir da superacao de
muitas das dicotomias tradicionais do pensamento ocidental, Sartre apantara
dificuldade de superacdo de uma ultima dicotomia. O autor assume que 0 pensamento
fenomenolégico de Husserl eliminou, com a descoberta do carater intencional da
consciéncia, ndo apenas o dualismo entre interior e exterior, mas ainda, o dualismo entre
sa e aparecer. E isso porque com a reducdo do existente a sua série de apari¢des, cai
por terra a diferenciacdo kantiana entre fenbmeno e coisa em si, na medida em que ja
nao se considera que haja algo por detras do fenbmeno que pudesse funcionar como seu
fundamento e causa. Desta maneir a, n«o h§

para além do fenbmeno, que seja acessivel ou inacessivel. Ndao ha mais qualquer

2 Usei como base a tradugdo brasileira para facilitar a identificagdo das citagdes e as escolhas
terminolégicas. Contudo, por ter lido o texto inicialmente na tradugcdo ao espanhol, algumas vezes me
beneficio de formulagcdes ou termos que me parecem melpar@expressar o que esta em jogo no texto
sartriano.

S 0|
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) fundo de uma aéncia fenoménica. Ao contrario, a ideia de fendmeno, tal como

realidade oculta, jA ndo se postula nenhum ambito numénico que funcionasse como

expressa pela fenomenologia husserliana, |
absolutamente, pois se revelamoé. Pode ser estudado e descrito como tal, porque &
absolutamente indicativo d&@ mesmo(ldem, p. 16)Da mesma maneira, Sartre mostra

como tal postura suprimiria ainda a dualidade entre ato e poténcia, j& que ndo podemos

mais pressupor uma poténcia como mais originaria do que a sua atualizacdo. O que por

fim, nos levaria arejeicdcda di cot omi a entre apar°ncia e
apar°ncia n«o esconde a ess°nci a, mas a r
maneira, o ser fenoménico se manifesta plenamente sua esséncia e existéncia ndo sendo
nada para al ®m ddea sfusa®r inea nciofneesxt a- »e s 0.

Porém, para Sartre, ao reduzirmos o existente as suas manifestacdes o que se
alcanca ndo € a supressao de todos os dualismos, mas, ao contrario, € a criacao de um
novo: o do finito e do infinito. Quando se troca a realidade & @@la objetividade do
fendbmeno, reduzindo as suas manifestacdes, teriamos que fundar a objetividade do
mesmo sobre uma regressao ao infinito. E isso porque, ainda que assumamos que a
objetividade do fenbmeno se deve a sua aparicdo, independe de mimadevou
desejo, ao reduzirmos a fenomenalidade a uma Unica mostracdo (um perfil do
fen!meno) sem recorrer a sua s®rie, n«o te
subjetivao, como diz Sartre. No entant o, F
fenbmeno precisaria se revelar transcendente e, para iSso, 0 sujeito necessitaria ter a
possibilidade de transcender a aparicao a série total que garantiria, em ultima instancia,
que iISSO que aparece € 0 que aparezedo uma mera impressao subjetiva. Cada
aparicdao finita, desta maneira, precisaria transcender a uma série infinita de aparicoes.

O problema gue Sartre deseja trazer a tona, como chama a atencéo Catalano é a
relacdo entre o pensamento e a realidade, ou como ele mesmo recoloca em termos
sartrian@: a relacao entre consciéncia e o ser (CATALANO, 1974, p. 19). Ao defender
que a reducdo fenomenoldgica do ser do fenbmeno as suas apari¢cdes reinsere uma
dualidade entre infinito e finito, Sartre pretende demonstrar que ndo podemos
fundamentar o ser deidmeno em uma capacidade cognitiva da consciéncia, pois com

ISSO recairiamos novamente em um idealismo e teriamos que abrir mao da propria
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descoberta fenomenoldgica da estrutura intencional da constiéNeisse sentidr
Sartre pretende radicalizar a delerta husserliana, reforcando carater de |

transcender em direcdoda consciéncia, a fim de, efetivamente, suprimir as dicotomias
provenientes das diferentes teorias do conhecimento entre pensamento e realidade ou
entre consciéncia e ser.

Tal questdo pde ser colocada da seguinte maneira: se a aparicdo nao remite a
nenhum ser, tal como remetia o fendbmeno kantiano ao nimeno, uma vez que se assumiu

qgue ela ndo possui nenhum fundamento por detras e € indicativa apenas de si mesmo,

Nfei s aqui uonb Ivemal:adeido® $er desse aparecer
taref a, portant o, ser8 primordial mente bus.
ser ao ser do fen!meno. o (I dem, p . 20) . E

primeiramente o ser do conhewnto para que algo possa ser conhecido. Desta
maneira, 0 problema passa a ser expresso da seguinte maneira: como podemos garantir
o ser de cada aparecer ou o ser do fendbmeno?
A solucdo husserliafigpara tal problema consiste em assumir que o ser da
apari@o € seu aparecer e, a partir da reducdo fenomenoldgica, considerama
como um irreal|, assim c omopercimo ,s ealo riirseelra t o r
noesisque, por sua vez, se da a conhecer reflexivamente (Idem, 231Remeter o

ser do conbcimento & estrutura da consciéncia como consciéncia reflexiva, para Sartre

D

um recurso que fundamenta a objetividade fenoménica erroneamente a partir da

=]

primazi a do conheci ment oo. Ao contr8rio

% De acordo com Simone de Beauvoir 0 encontro de Sartre com 0 pensamento fenomenolégico veio ao
encontro de muitos de seus questionamentos filoséficos, na medida em que o autor buscava a
possibilidade d superar as aporias resultantes do realismo e do idealismo, de tal maneira que fosse

possivel a elabordg de uma fil osofia a partir da unidade <con
assim, afirma Simone de Beauvoir (1984), que Sartre encontrou orgleavi pr ocur ando: Aul tr
oposicao do idealismo e do realismo, afirmar a um tempo a soberania da consciéncia e a presenca do

mundo, t al como se d8 a n-so (p.138). O significad:

Sartre e a fenomenologfermitia acabar com a apologia do subjetivismo, na qual a consciéncia seria
constituinte do objeto e deste modo o mundo resul't
(GARCIA, F. et al, 2008, p.416).

* Aqui me limitarei a reconstruir a interpretacde Sartre sobre Husserl que, apesar de ser muito bem
feita, desconsidera alguns elementos importantes da filosofia husserliana, que esvaziariam a necessidade
da transfenomenalidade dos fendmenos. Para entender como Husserl resolve esse problema, é
fundanental considerar a nocdo de sintese passiva mais detidamente. Para tal, ver, entre outros textos:
HUSSERL, Edmundveditacdes Cartesianas introducdo a fenomenologidraducdo de Frank de
Oliveira. Sdo Paulo: Mandras Editora Itda, 2001.
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conhecimento, seria necessdabandonar a perspectiva que assegura a realidade do

=~ | conhecimento a partir de uma relagdo da consciéncia consigo que ja €, ela mesma,

cognitiva, na medida em que tal posicéo nos levaria a uma regressao ao infinito.

Vejamos o porqué. Tal como tinha mast o Husser | e assume ¢
consci °ncia ® consci®°ncia de algoo, ou em
conte(dd, mas, ao contrario, consiste nesse movimento de posicionamento de algo
transcendente a propria consciéncia. Nesse sentido, aérmigmao pode ser pensada
como um lugar, como uma espécie de sede do sujeito, nem a partir de qualquer nocéo
espacial, como uma caixa onde se déo as representacgdes e, portanto, tampouco como um
objetd. Ao contrério, a consciéncia consiste, justamente, nesse movimento em direcéo
ao mundo e, portanto, sua propria estrutura é a de transsengara. Contudo, a
condicdo necessaria e suficientgara que uma consciéncia cognhoscente seja
conhecimento de seabjeto é que ela sefansciéncia de si enquanto conhecimento de
seu objeto(ldem, p.23). Essa condicdo € necessaria, pois do contrario falariamos de
uma consciéncia inconsciente de seu objeto, o que é um contrassenso. A0 mesmo
tempo, € uma condicdo suéate, na medida em que é suficiente que eu tenha
consciéncia de algo para que tenha consciéncia disso, ainda que tal suficiéncia apenas
garanta minha consciéncia de algo (a existéncia de algo para mim) e ndo a existéncia de
algo em si. O problema aquiéntretanto, o que significa justametge consciéncia de
consciencia £ <c¢cl aro que a Aconsci°°ncia de ter (
consciéncia reflexiva, quando transformamos a consciéncia em um objeto de sua prépria
reflexdo. Contudo, penda asém, a partir da primazia do conhecimento, isso €, dizer
que a relacao dger consciéncia de consciénciansiste numa relacéo reflexiva, na qual
ha o conhecimento de ter consciéncia, significaria assumir uma dualidade na

consciéncia, que se dirige a si mm@s como objeto de sua reflexdo. Mas para

iUma mesa n«o est§ na consci®°ncia, sequer a t2tulo
janela, etc.0 (SARTRE, 2005, p. 22).

®*#A consci°ncia ® um moviment o, um fluxo cont?2nuo
sucessdo de consciénciasgo €, intencdes), como indica Moutinho (1995, p. 45). Se fosse possivel entrar
fidentrod da consci °nci a, diz Sartre (2005b), Aiser 2 a
(...), pois a consci ®°nci a n «deridr enmsi Mesnmat eeér essa fuga; el a r
absolut a, essa recusa de ser subst®©nci a, qgue a <con

portanto, tentar entendé& através de nogles espaciais, como se em tal sucessdo de consciéncias
ocorressem intervalos vias, tampouco aplicar a ela leis causais, como aos objetos, ela € espontaneidade
pura, o que significa dizer que encontra sua fonte ¢
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fundamentar t al rela-«o cognitiva pPFeCisar
par cognoscenteonhecido (sujeitd objeto) para que o cognoscente se assegure de

de seu conhecimento. Desta maneira, dadac@om Sartre, para evitarmos uma
regressao ao infinito precisamos assumir que a relacdo da consciéncia consigo nao
pressupde uma dualidade, ao contr&iama relacdo imediata e nd@ognitiva de si a

si (Idem, p.24). Isto €, existe uma relacdo da c@ns@a de si préeflexiva que garante

qualquer reflexdo sobre a consciéncia:

... toda consciéncia posicional do objeto € ao mesmo tempo consciéncia nao

posicional de si. Se conto os cigarros desta cigarreira, sinto a revelacdo de

uma propriedade objetivdo grupo de cigarrosao doze Esta propriedade

aparece a minha consciéncia como propriedade existente no mundo. Posso

perfeitamente nado ter consciéncia posicional de contar os cigarros. Nao me

fifconhe-o enqguanto contadoro (...) Com ef

est8 faespdo@éreir | ogo: Afcontandoo; e

somente a consciéncia instantdnea que posso alcancar pela reflexdo, mas

aquelas que passaram sem ter sido objeto de reflexdo, aquelas que séo para

sempreirrefletidas (irrefléchie9 no meu passado id&ato. Assim, ndo ha

primazia da reflexdo sobre a consciéncia refletida: esta ndo é revelada a si por

aquela. Ao contrério, a consciéncia fiéflexiva torna possivel a reflex&o:

existe um cogito prerreflexivo que € condigdo do cogito cartesiano. (Idem,

p.24).

Sartre denomina consciéncia posicional a consciéncia de consciéncia, em um
sentido reflexivo, na medida em que se volta sobre si postutEndomo objeto de tal
consciéncia. Entretanto, a cada consciéncia posicional de algo, existe uma consciéncia
imediata e nagosicional de si que, como diz Sartre, ndo deve ser entendida como uma
nova consci °nci a odieicoambdg de existrcia possivel panaaima A
consciéncia de alguma coida (| d e m, p . 25) . Para ressaltz¢
propde que usemos a formuansciéncia (de) stuja colocacéo do paréntesis destaca e
lembra o fato de que ndo € uma nova consciéncia que esta em jogo, mas a estrutura
mesma de dagdo de uma consciéncia de algo. Desta maneira, Sartre aponta para um
cogito prerreflexivo que é a possibilidade de qualquer reflexdo, na medida em que é a
maneira como toda consciéncia existe, isto €, como consciéncia de existir.
Com t al desl ocamento do paradigma refle

conhecimento de si, para gparadigma da existéncia consciente (de) si, como cogito
prerreflexivo, imediato e n&o posicional, Sartre pretende ter evitado o problema da

regressao ao infinito e descoberto o ser do cognoscente, que é um absoluto de existéncia
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e ndo de conhecimento, daque é necessaria tal anterioridade para que seja possivel
todo o conhecimento.

A pergunta que se coloca em seguida, portanto, €: tendo descoberto o ser do
cognoscente como consciéncia (de) si podera a consciéncia restituir ser aos fenbmenos?
(p.29) A resposta sartriana € categorica: o ser dos fendbmeno ndo pode ser reduzido ao
fendmerm de ser na medida em que a transfenomenalidade do ser da consciéncia exige a
transfenomenalidade do ser do fendbmeno. A essa necessidade ele denominara a prova
ontolégica. A prova langca méao, mais uma vez, da nocéo da intencionalidade e, portanto,
da caractrizacdo da consciéncia como esse movimento em direcdo ao externo, esse
lancarse, conduzise, direcionase a algo que nao é ela mesma, expresso na formula
Aftoda consci ° rdedlag uBnac ocnosicsia’on.ciB consi ste e:
que a propria ®rutura da intencionalidade, que descreve a consciéncia como
transcendéncia a algo, pressupde que haja algo a que-siridgancase, conduzkse.

Sartre afirma: ADi zer que consci°ncia ® co
se produzir como xelacderevelada de um ser que ela ndo é e que se da como ja

exi stente quando ela o revelao (Il dem, p. 3E
o préprio ser da consciéncia implica o ser transfenoménico dos fendmemasedida

em que eXx irdogueaparecendo eXisssementenquanto que aparece. O ser
transfenomenal do que exigtara a consciénci&, em si mesm@&msio (Idem).

Com isso, apesar de ter conquistado a transfenomenalidade da consciéncia e do
fenbmeno de ser, Sartre segue comproblema classico de ter duas regibes do ser
absolutamente distintas: o paiae o0 errssi e, desta maneira, com a dificuldade de

explicar sua comunicabilidade, isto é, como se da o vinculo entre essas duas regides. E

"iSartre sustenta ent«o a transf demmer®miadei dqude tant o
garante a independéncia da realidade dos objetos em relacdo ao sujeito e da conta de explicar a
possibilidade da consciéncia de conhecer os seres do mundo. (...) A consciéncia como intencionalidade
implica que ela sempre remete aquiue ela ndo é. Ou seja, € constitutivo da consciéncia existir como

ser transcendente de si rumo aos objesonsciéncia é consciéncia de alguma coisa: significa que a
transcendéncia € estrutura constitutiva da consciéncia, quer dizer, a cons@8oeidendo por objeto

um ser que ela ndo é. Chamamos isso de prova ontdé@ica, se a consciéncia sempre tem algo
transcendente ao qual se direciona intencionalmente; entdo, segundo Sartre, a consciéncia se definira
como um nada ou vazio total, enquanéio podera coincidir com o esndos objetos, justamente porque

a consciéncia ao ir até o esnnegase a si mesma como ndo sendo estes tais.dhsta € a dimenséo do
Parasique car act er i(M@RAE, 201d,ps74)i ° nci a. 0
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é, neste momento, que comeca a pauie mais nos interessa neste trabalho, a saber, o 19

momento da descricdo da fenomenalidade do nada.

No inicio do capitulo intituladoA origem da negacéddartre realiza um resumo
de sua empreitada até o momento, admitindo que a dificuldade de estabelecer a
vinculagdo entre essas duas regides do ser: esp&a errsi deviase ao fato de
Aftermos escol hido uma m8 perspectiva par a

Que perspectiva seria essa e por que seria um mau caminho, ele esclarece em seguida:

(...) podemos aproveitar o critério que desaconselha apartar previamente dois

termos de uma relacdo para tentar réosiem seguida: essa relacdo é

sintese. Dai, os resultados da analise ndo podem coincidir com 0s momentos
dessa s2nt ese. de(vidtd, a boassiéneia épabstrata pois

esconde uma origem ontolégica no Bime, reciprocamente, o fenébmeno é

tamb®m abstrato, &8 que precisa faparece
ser a totalidade sintética da qual tanto a consciéncia como mdandséo

apenas momentos. [O concreto] E o homem no mundo, com essa uni&o
espec2fica do homem com o mundoéodo (1 dem)

Esse me parece ser um importante momento do texto. Sartre assume aqui que a
maneira com que conduziu a investigacao sobre a conscfpaciesi) e sobre o ser do
fendbmeno (ensi) foi insuficiente, na medida em que separar tais termos e aoaliéa
abstrailos de sua totalidade, de maneira que, seu resultado ndo poderd alcancar a
unidade existente na sintese. Como chama a atencdo Gat&8artre, como
fenomendlogo, precisa se debrucar sobre o fendbmeno, ao invés de construir teorias para
além dele (1974, p. 51) e isso porque, se nos afastamos da totalidade sintética original
ndo poderemos mais compreender tal unidade posteriofmBet maneira, as duas
regides do ser descobertas, tanto o ser do fendmeno quanto o ser da consciéncia, devem
ser descritos a partir dessa unidade relacional entre elas que € intrinseca a sua prépria
estrutura. Fase necessario buscar uma conduta humanaeqgeanto comportamento
no mundo, revele o homem e o mundo, nessa unidade originaria da relacdo entre a
consciéncia e o fenbmeno. A conduta humana que vem a tona como paradigmatica e
performatica, ja que € ela que expressa a propria investigacdo travaatpuiaté a

conduta de interrogar.

BA(é) we must keep in mind that phenomenon and <cor
fisyntheticdo unity (one that is more than the sum to
the beign of consciousness constitute a totality, whichédgidy e r ¢ a-ih-theswofirbledi.nog Thi s t ot a
has a real priority over its conceptually distinct

shape and clay of statue, can be considered separately, althought they cannot exist apart froneeach ot
(CATALANO, 1974, p. 53 e 54).
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Antes de seguir acompanhando o desenvolvimento do texto, eu gostaria de tentar

\

h esbocar alguns questionamentos acerca desse passo atras e de tal recondugcdo da
investigacao realizada por nosso autor. Primeiramente, o gugwepoderia significar,

em relacdo aos resultados ja obtidos, o reconhecimento de que eles séo provenientes de
uma ma perspectiva? Tal perspectiva equivocada colocaria sua validade em jogo? Ou
apenas traria o inconveniente de ndo conseguir esclareecaor entre eles? E, em
segundo lugar, qual é a relacdo que Sartre pode, nessa altura da obra, travar com a
fenomenologia? Se por um lado é evidente que ele apresenta diferencas e criticas,
muitas delas ja apresentadas até essa parte de seu textoy@oparete que, em esse
momento, ele precisa se fiar em um método que ainda ndo pode fundamentar- Explico
me: uma, talvez a mais importante, critica sartriana a Husserl poderia ser resumida
assim: Husserl se equivoca ao estabelegeyremnacomo um irreal a medida em que,

sendo correlato daoesis,e dada a estrutura da intencionalidade, a consciéncia precisa
transcender em direcdo a algo que ndo € ela, como Sartre pretendeu ter mostrado na
prova ontolégica. Da mesma maneira, Sartre assume que assunliolzaleedanoesis

baseada no conhecimento reflexivo da consciéncia ndo seria adequado para fundamentar
0 conhecimento, dado que essa fundamentacéo precisa ser feita para além do paradigma
epistemologico, isso é, garantindo a existéncia, e ndo o conhecinimtger
cognoscente (de maneira que se possa garantir assim o ser do conhecer a partir do ser
cognoscente, como acompanhamos anteriormente). A questdo que me parece ser
pertinente, portanto, é: tal investigacao foi suficiente para fundamentar o conliecimen
ainda que tenha sido orientada por uma ma perspectiva? Ou, em outras palavras: se for o
método fenomenoldgico, que Sartre empregara daqui em diante, que revelara de
maneira satisfatoria o ser do ser cognoscente, assim como, o ser do fenbmeno e a
relac® entre eles, como ele pode ter legitimado previamente o conhecimento acerca
dessas duas regides do ser a partir de uma perspectiva equivocada? Os resultados
provisérios e insatisfatérios de uma investigacdo, levada a cabo por uma ma
perspectiva, é sufioe para tal? Fato € que Sartre procedera agora como um
fenomenologo: voltasea sobre comportamentos humanos para destwsyéle tal

maneira que, a descrigcdo dessa unidade intencional revele tanto os atos de consciéncia

em jogo, quanto seus objetosretatos.
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Para além desses questionamentos, que apenas poderiam ser reW
satisfatoriamente ao longo de uma detida analise do desenvolvimento da mvestigagao
sartriana, nos interessa agora, acompanhar sua descricdo da conduta humana de
interrogar, ge nos conduzira até a pergunta sobre o nada. A primeira caracteristica que
vem a tona, revelada pela atitude de interrogar, € que essa atitude é uma variedade da
espera (SARTRE, 2005, p.45). Interrogar sobre algo consiste em esdodante de
algo, parajue isso a que se interroga, responda. Nesse sentido, «®atiante de algo
interrogativamente significasperaruma resposta. Tal resposta pode serlsuimou um
nao, ou melhor, pode ser afirmativa ou negativa, como mostra Sartre, a partir das
variage s do fin«o0 como: nada, ningu®m, nenhum
justamente a possibilidade da reposta de se mostrar efetiva (objetiva) e
contraditoriamente tanto como um #@Asi mo, q
interrogacdo abre o espaco pgtee algo se determine ou se mostre e a abertura desse

espaco consiste na espera que uma realidade se mostre como afirmativa ou negativa.

E ai € que surge o estranhamento: a negacdo possui, por si mesma, uma
realidade que possa se mostrar como tal? Oapslaas funciona subjetivamente como
uma abstracdo de uma realidade positiva. Ha uma realidade -#emaA resposta de
Sartre ® provocativa: Adestruir a realidad
realidade da resposta. Esta, com efeito, € dada pé&wip ser; logo, € ele que me
revela a nega-«o00 (Il dem, p. 45 possibilidadei nt er r c
permanente e objetivde uma resposta negativa. E tal possibilidade, ao mesmo tempo,
abre outra experiéncia de negatividade. Na medidaj@ense espera uma resposta,
quem interroga nao sabe, e, portanto, hdémserdo saber do homem que justifica a
expectativa de uma resposta negativa, um possiaeserdo ser transcendente ao qual
interroga. Esperar uma resposta significa ndo salsredp serd. Assim como, ndo se

sabe qual ela sera porgue algo pode, igualmente, ser - @emnao

Sartre questiona, em seguida, qual seria a natureza desserhdado que
defender a realidade do néer parece, a principio, bastante forte. Ao contrdessa
hipotese, a negacao poderia ser apenas uma qualidade do juizo, e neste caso, a espera
pela resposta da interrogacao estaria restrita a espera doegppsta. Tal concepcéo
consiste em considerar a negacao como resultado de operacfes psiquietsscoRs

quais ndo haveria nenhuma diferenca de natureza em relacdo ao ato judicativo
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afirmativo. Como em Kant, ndo haveria qualquer razdo para distinguir os atos

judicativos afirmativos e negativos em

s

resumese a saber: nse a nega- «0, comgenastruturl

origem do nada, ou, ao contrario, se € este nada, como estrutura do real, que origina e

fundamenta a nega-«00. (ldem, p. 47).

Para responder essa questdo é necessario-se)taais uma vez, sobre o ato de
interrogar. Interrogar é unm@nduta human&, como tal, ndo se resume a formulacéo
de um juizo interrogativo, ao contrario, € umtacao do homem com o mundee
judicativa, que podemos estabelecer mesmo quando ndo hauafiimestrita de um
juizo. Nas palavras sartrianas, interrogar € uma maneira delacdsnar com o serda
qual o juizo interrogativo € apenas uma das suas formas de expresséo, assim como pode
ser um olhar ou um gesto. Como Sartre mostra, com 0s exedgdsituacdes do carro
enguicado, ou do relégio parado, também podemos interrogar as coisas, estabelecendo
uma relacdo com elas, na qual esperamos uma resposta que nao € judicativa, mas que
pode se desvelar como um ser ou como umse&oAinda que talspera se estabeleca
nos limites de condutas humanas,undo que respondanto afirmativamente, como
negativamente. Nesse sentido, a negacdao revelada pelo mundo néo pode ser considerada
como um pensamento, mas, ao contrario, consiste em um fato olmbteovavel
(Idem, p.48).

Para deixar mais claro tal ponto, gostaria de aludir a uma das descricbes
satrianas que evidenciam as afirmacdes anteriores, a saber, a ageéarigede Pierre
(Pedro) no café. A situacdo é narrada da seguinte maneira por Sartre: marco um
encontro com Pierre em uma determinada hora. Apesar de saber que Pierre € pontual,
me atraso qQquinze minutos e me pergunto:
interrogacao, contudo, ndo se dirige a mim, mas, ao contrario, aponta para o café como
local que pode me revelar a resposta esperada. Como vimos, essa conduta apresenta,
desde o inicio, duas experiéncias de negatividade: primeiramemntépeai se Pierre

esh no café e, em seguida, pode ser que efetivameméaadsteja.

Ao entrar no café, portanto, eu procuro Pierre. Como Sartre ressalta, o café
aparece como unidade de tudo que esta ai: cada pessoa, objeto, cor, cheiro, etc., &
plenitude deser. Contudo,toda percepcdo de algo se constitui a partir de focos de

atencao, que recortam formas sobre fundos. Isso quer dizer que, € o direcionamento de
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minha atencdo fenomenoldgica que organizar4 os objetos fenoménicos coffo . um

S
determinada forma sobre um fundo. Néodeterminacéo prévia, mas, ao contrario, €0
ato intencional de perceber algo, que organiza, destacando esse algo, sob a forma de
algo, que € objeto de minha atencédo, de um fundo indiferenciado. Nesse caso, Pierre é o
objeto de minha atencéo e, portarttmdo o café se retrai como fundo indiferenciado

para que Pierre possa ser destacado e aparecer a minha percepc¢do. Aqui Sartre aponta a
primeira nadificacdo (ou niilizacédo): a retracdo do café como fundo indiferenciado é a
nadificacdo de todos os objetes r ost os que aparecem e em s
como fundo, pois tais rostos ndo sao o rosto de Pierre, a quem se bEssza.
nadificacdo aparece para mirem minha busca por Pierre, ela s®stra e sou

testemunha dela. Tal nadificacdo do fundo é necassaimedida em que, é ela que

permitiria 0 aparecimento do rosto de Pierre como forma. Contudo, Pierre ndo esta e sua
auséncia também apareeen todo o café, como forma sobre esse fundo que insiste em
desvanecer. Desta maneira, 0 que sustenta e permiteramul a- «o do ju2zo

est80 ® fila capta-«o0o intuitiva de dupla nadi

O que Sartre mostr a, em segui da, ® que
do nadao ou da aus°nci a page s iemiumacrelagdpe nas
prévia com o café: a espera da resposta em saber se Pierre estava no café como sua
auséncia mostrogfetiva e objetivamente que ndo. A simples formulacéo abstrata sobre
a auséncia ou presenca de qualquer outro no café ndo $iefentipara experimentar
as nadificacBes anteriores, consistiiam, ao contrario, em simples juizos abstratos sem
fundamento real. Mas, no caso de Pierre existe netagdo realentre o café e Pierre
em sua auséncia. Tal relacao real permite que Saitre aie : A(l sto) Bast a
que 0 naeser ndo vem as coisas pelo juizo de negacdo: ao contrario, é o juizo de

negacao que esta condicionado e sustentadopewrdao 6 (Il dem, p. 51)

A concepgéo do naser como parte da realidade efetiva se diferedciaada
como simplesmente nogdo abstrata e contraria ao ser, como no caso de Mizgel
também se diferencia da concepcdo heideggeriana, na qual o nada aparece como

fundamento infundado do ser, ou na formul a

AiCuando Hegel escribe (EI ser y |l a nada) son abstr
olvida que el vacio es vacio de algo. Y el ser es vacio de toda determinacion otra que la identidad consigo

mismo; peo el neser es vacio de ser. En una palabra, lo que aqui ha de recordarse, contra Hegel, es que

el ser es y |l a nada no es. o0 (SARTRE, 1966, p. 55)
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seresi vesse em suspensoo (I dem, p.64). Par a

ﬂ nadificar de outra maneira sendo como fundo de ser, e, portanto, precisa se apoiar e
surgir no fAimiolod mesmo do ser. O nada nec

dispeso nele. Moutinho nos ajuda a entender melhor essa questao:

J8 n«o ® o finada que nadificao, mas a C
mais de um nada ultlu nd an o, fexpul so do =ser o (Sart
antes de um nada de ser, que se colocaghagdo a totalidade do real; trata

se de um nada que, ao contrario do que ocorre em Heidegger, é alteridade que

se p»e cC omo alteridade; (...). Da? por
transcendental o (Prado Jr. 6, p. 37), c
mais fipossibilita-«o de r evael ah-unma ndoodo ent

(Heidegger 5, p. 239); nem poderia exercer esta funcéo, pois se trata de um
nada cuja posterioridade é bem definida: nada do mundo. (...) A nadificacdo
tornase assim ndo o indidor de uma espécie de subsisténcia do Nada, mas
0 modo mesmo pelo qual a consciéncia apreende o real constituguino
mundo. E a consciéncia, ndo o nada, que nadifica. (MOUTINHO, 1994, p.
131).

Isso significa dizer que, a consciéncia deve ser de tal modo que ela possa
enxertar o nada no meio do ser. Por isso, a nadificacdo ou niilizacdo apenas vem a tona
através de condutas humanas, relacbes entre o ser humano e o mundo, ou entre a
consciéncia digida ao ser. E dai se derivam as caracteristicas despagae ao
introduzir o nada no mundo, precisara, ele mesmo, ser seu préprio nada. A estrutura
ontolégica mesma do pasaprecisara seealizar como nadagpara que assim, ele possa
introduzir a ngatividade no mundo (SARTRE, 2005, p.65). Contudo, nosso objetivo
aqgui ndo sera descrever tal estrutura ontolégica, mas, sublinhar, ainda uma vez, o

procedimento que Sartre utilizou para alcangaafidade efetiva do nadao mundo.

Como dissemos anteriormente, o fato de buscar descrever condutas humanas
para, a partir delas, revelar a relacdo do-pacam o ernrsi, aponta sem duvida para um
procedimento fenomenologico. Neste sentml@parecimento da ausénaie Pierre no
café é unfenbmeno que se revela por si mesmo a nossa percepcédo e, desta maneira, se
mostra como pass?vel de descri - «o. O i mpor i
Sartre pode reivindicar que a dagimnada como auséncia sobre fundo niilizado é
fruto de uma abstracdo ou uma teoria spyanas sim, resultante do acompanhamento

descritivo danossa proépria relagdo com o mundpassim, é exatamente a partir de uma



A Fenomenalidade do Nada: a importancia do método fenomenologico para a descricao da origem da

negacdo em O Ser e o Nada

conduta humana que vem a tona a fenomenalidade do nada como realidade nmﬁ nundo,

afastando de tal ooepcgédo o carater de uma especulacgéo filoséfica vazia.

7

Nesse sentido, é indiscutivel que Sartre seja um fenomendlogo, pois pretende
basear suas afirmacbes em descricbes de fendmenos privilegiados, como é, por
exemplo, o caso da afirmacéo da realidade deseé Nao obstante, precisamos admitir
que tal filbsofo procede a partir de uma transformacdo da fenomenologia tanto
husserliana, quanto heideggeriana. Uma vez que, para seus objetivos, Sartre precisa
Aconstruir uma f enomen o Irevepr atransfgnoneenapdadt e s s e
do ser dos fendmenos e do ser da consciéncia, ainda que, ao mesmo tempo, ela precise
fundamentar sua validade, enquanto conhecimento, em tal dupla transfenoméefalidade
Ele nos prepara para essa empreitada de reformulac&alrgdando denomina sua
obra de: uma ontologia fenomenolégica. Por isso, Moutinho tem razdo quando diz:

ior a, 0O que vai ocorrel’ Bnaries ettarlde, Néa
precisamente toda a fenomenologia que esta em questdo, € toda ela que é
reescrita. Sartre se coloca de vez no plano da fenomenologia pura,
desenvolvendo el e me s mo aquel a fici
transcendental o! A(MOUTI NHO, 1994, p. 111

A conclusdague podemos chegamos desta maneira é qué 8er e o Nada
que esta em questdo ndo é apenas uma utilizacdo das bases fenomenolégicas do
pensamento husserliano para a descri¢cdo de determinados fenbmenos, mas, ao contrario,
€ uma revisdo radical do préprprojeto fenomenoldgico que permite, destarte, que

Sartre chegue aos retdos apresentados em sua obra.

YHCabe ressaltar que a conex«o entre ontologia e f

forma tdo snples. Sartre mostra que a partir da reducédo operada pelos modernos do ser ou do existente

ao nYsmero de suas mani festa-»es fenom°nicas n«o era
o problema de como podemos ultrapassar o fendmeno para eloeger. Mas Sartre vé isso possivel,

pois pela sua fenomenologia (que é a fenomenologia dos modos de ser ou das estruturas da consciéncia)

se estabelece a dimens«o fAtransfenomenal 06 tanto do
intenciona este objeo MORA(S, 2011 p. 71).
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O poder espiritual e o poder temporal no discurso filoséfico da Idade
Média

Pedro Henrique Corréa Guimaries

Resumo

O debate entre os poderes espiritual e temporal foi constante em todo o
periodo medieval. O clero e os laicos disputavam o controle da cristandade.
Mas além de motivacdes politicas e ideoldgicas, o conflito pode ser descrito
com um embate entre diferentesncepcdes de poder. Este artigo propde
uma releitura deste momento histérico a partir de vertente filosofica.
Palavras-chave:espiritual, temporal, poder, politica, Idade Média.

Résumé

Le débat entre les pouvoirs spirituel et temporel a été constantau long

de la période médiévale. Le clergé et les laics se disputaient le contréle de la
chrétienté. Mais adela des motivations politiques et idéologiques, le
conflit peut étre décrit comme un affrontement entre les différentes
conceptions du pouwo Cet article propose une nouvelle lecture de ce
moment historique du point de vue philosophique.

Mots-clés: spirituel, temporel, le pouvoir, la politique, MoyAmge.

Se tivéssemos que escolher apenas um tema para caracterizar o discurso filoséfico
medeval, ndo seria nenhum sacrilégio escolher a relacao entre os poderes espirituais e
temporais. A razdo desta selecdo é que o referido tema, como talvez nenhum outro, se

repetiu com tamanha abrangéncia e profundidade nas obras dos filésofos medievais.

As raizes desse embate se localizam até mesmo antes do periodo medieval, isto &,
durante a Antiguidade. NRepuUblicade Platdo jA encontramos uma divisdo entre duas
categorias de cidaddos. Os governantes serdo os filésofos, que se emancipando,
conseguiram a aoridade para governar. Os governados sdo 0s que vivem nas trevas da
caverna. A ciséo politica reflete a divisdo cosmoldgica entre mundo das formas e mundo

sentidos, que sao respectivamente, o mundo perfeito e o mundo imperfeito.

Com o aparecimento do stianismo essa divisdo filoséfica ganhou também

contornos religiosos al®&m dos pol 2ticos.

! Mestrando em Histéria pela Universidade Federal de Goias.
E-mail: pedrocorreaguimaraes@yahoo.com
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sempre foi problematica. Antes mesmo do nascimento de Cristo, o governante da

1/, provincia romana da Judéia, Herodes, mandatar os recémascidos com o temor de

que a profecia judaica da vinda do Messias se realizasse, e que nascesse ali um novo
Rei. Essa historia narrada no Evangelho de Matheus revela como as condi¢cfes politicas
daquele momento levaram a fuga de Maria e pasg Belém, onde huma manjedoura

nasceria o futuro Cristo.

Na passagem da Antiguidade e o Medieval, encontramos 0s contornos precisos do
problema na Cidade de Deus de Agostinho de Hipona. Opondo a Cidade dos Homens a
Cidade Divina, Agostinho aplica a l@gi dual ao sentido da Histéria Cristd. Sendo a
Cidade dos Homens a cidade do pecado, e a Cidade de Deus, a da salvacdo, o pensador
de Hipona aprofunda a separacao entre o humano e do divino. A mensagem agostiniana

€ clara, como transcri¢cdo do livro XIV @adade de Deus:

Dois amores fundaram, pois, duas cidades, a saber: o amor préprio, levado ao
desprezo a Deus, a terrena; o amor a Deus, levado ao desprezo de si préprio,
a celestial. Glorise a primeira em si mesma e a segunda em Deus, porque
aquela busz a gldria dos homens e tem esta por maxima gléria de Deus,
testemunha de sua consciéAcia

As leituras da logica dialégica de Santo Agostinho se expandiram na Alta Idade
M®di a, |l evando a um tipo de pensamento p:
politicod . Uma figura marcante e ilustrativa de
seu papado (49296) pregou a superioridade do poder espiritual sobre o poder
temporal. Na epistolauo Suntdiz o papa que h& dois poderes, o de Augusto Imperador
através dos quais governa o mundo: a autoridade Sagrada dos Pontifices e o poder real,

e deste dois, o poder sacerdotal é o de maior peso.

Por durante longo tempo este pensamento gelasiano predoPanalta do ano
1000, o crescimento de poder dos reinos medievais da Europa acirrou a disputa, que

estava latente.

Em Bernado de Claraval (109053) j4 notamos apologia do poder espiritual e a
primazia deste sobre o temporal. Como se infel@ad@onsderacdo ao Papa Eugénio
Claraval prega a superioridade do poder do pontifice sobre os governantes Como nota

De Boni:

% Agostinho, Cidade de Deus, Livro XIV, p.458
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A plenitude do poder percebia ele, transformava o papa em imperadof,fgém
sucessor de Augusto, ndo de Cristo; de Carlos Magno, nRedte, e com( )
isso, como ja observara séo Bernardo, o sumo pontifice abandonava o cajado
de pastor para empunhar o cetroteal

Alguns séculos mais tarde, Tomas de Aquino prega um equilibrio entre o poder
espiritual e temporal. O Estado (poder tempagatpncebido como instituicdo natural,
cuja finalidade consistiria em promover e assegurar o bem comum. Diz o escolastico no
t ratRedegn@fi qu e : APor onde o homem crist«o t
espiritual, pelo qual seja dirigido ao porto da sghea eterna, cuidado esse

proporcionado aos fi® s bPelos ministros da

Postura bem menos comedida foi adotada por um discipulo de Tomas de Aquino,
Egidio Romano (12431316). Diz o autor erBobre o poder eclesiasticpu e : Ao poder
sacerdal, ndo s6 quanto a dignidade, mas também quanto ao tempo, é superior e
anterior ao poder r®gioo (ROMANO, 1989, p .
r®gi o seja conferido pelo poder da igreja:
Deus, contudo ningim é digno de qualquer poder se nao se tornar digno sob a Igreja e
atrav®s delao (ROMANO, 1989, p.116).

Outros dois grandes escritores sobre o tema sao Guilherme de Ockham (1285
1347) e Marsilio de Padua (121342).

Guil herme de Ockhamesdiqzuee no fpQoidteor qduce sp &
pont2fice fin«ko deve regul ar mePata® pesismdoo cup ar
0s poderes espiritual e temporal sédo distintos, mas isso nédo e impeditivo para que em

situacBes excepcionais eles possam estar nas maosdeasma pessoa. Diz Ockham:

Em suma, embora o supremo poder laico ndo se coadune com aquele que
exerce o supremo poder espiritual, nem em razdo da ordem sacerdotal e,
tampouco, devido a atividade administrativa, todavia, na verdade, ndo se lhe
coaduna por causa da condi¢cao papakus ndo é compativel com muitos

atos judiciais da competéncia daquele que exerce o supremo poder laico,
congquanto possa ser compativel com 0s mesmos atos no que se refere & sua

3 DE BONI, Luis de Ondo-poder do papa em Guilherme de OckhdERITAS Porto Alegre v. 51 n. 3
Setembro 2006 p. 1188, P. 126

* TOMAS DE AQUINO, De Regno (trad. port. Francisco Benjamin de Souza Neto), Editora Vozes,
Petropolis, 1997, P. 27

> OCKHAM, Guilherme de. Obras Politicas. Trad. José Antdnio de C. RodeaSPorto Alegre:
Edipucrs, 1999, P. 95
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substancia, do mesmo modo que ela ndo é compativel com o manter relagbes
sexuds, embora, quanto & substancia desse ato, ndo se lhe bponha

Ja Marsilio de Padua, em uma linha dui¢rocrata, emO defensor da paz
defende a soberania popular e prega que este é o Unico poder legitimo. Diz o italiano
gue a alegacao de que o papa jarisdicdo sobre os principes e falsa e que 0s reinos

gozam de autonomia e soberania frente ao papado.

Mas ndo devemos nos esgotar por aqui, numa leitura descritiva do problema.
Devemos tentar compreender porque a querela entre poderes espiritual ralténpo
um constante na ldade Média, e por que assim se permaneceu até a modernidade, e
quais os reflexos dessa disputa teoria sobre a politica e a sociedade medieval. Ha
primeiramente os fatores ndo especificamente filoséficos, mas que influem nadipologi
do pensamento medieval. Eles podem ser divididos em duas esferas: politica e

teoldgica.

Em primeiro nivel hd uma disputa politica, da primazia sobre a cristandade.
Quem € a cabeca da cristandade, o rei (ou imperador) ou o papa? O espiritual e o
temporalsdo aqui substitutos poder da igreja e poder do reino. Este conflitestorna
cada vez mais intenso quanto maior o poder dos reinos. Se pegarmos a literatura
medieval, como feito acima, vimos que 0s escritores sobre esse tema coneserjiam
volta do séulo Xlll, periodo em que 0s reinos europeus expand@aram riqueza e
poder, logo apos a consolidacdo dos mesmos (p. ex. independéncia portuguesa com D.
Afonso Henriques no século Xll, expansdo do Reino de Castela e a incorporacdo de

Ledo).

Esse embateqgtitico refletese no plano simbdlico. Se analisarmos, por exemplo,
0s rituais de sagracao, percebemos que quanto maior € a proximidade entre o reino e o
papado mais complexo € o ritual. B#&o Luislacques Le Goff narra o complexo ato de
sagracdo do monea francés Luis 1X A cerimdnia é dividida em trés fases: na
primeira o reino € armado com as insignias reais, e depois recebe a uncdo. Na segunda,
0 rei recebe dlnica jacinto,com a cor das vestes do sacerdote israelita. Na terceira
fase, 0 monarca éwmado. Cenario bem diferente é apontado por Adeline Rucquoi em

®ldem, p. 97
" LE GOFF, JacqueSo Luis: biografia. Trad. Marcos de Castro. Rio de Janeiro: Record, 2010.
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De los reyes que no son taumaturgos: 16s fundamentos de la realeza emSW
historiadora francesa diz que os reis de Espanha n&do sdo sagrados nem coroadoé—;\é que a
legitimacdo dos mesmasa conferida pelas batalhas, principalmente as da Reconqﬁ%a.

A diferenca entre os reis da Franca e da Espanha nado era ontolégica, mas geografica. A
maior proximidade da Franca do papado fazia com que naquela regido, a influéncia do
pontifice fosse maigro que refletia nos rituais reais. E essa simbdlica era parte da

querela entre o espiritual e temporal, pois quanto menor a influéncia papal maior as

disputas entre os poderes, 0 que se vé nos reinos da Espanha e Portugal.

Em um segundo nivel ha o platenlégico, que deriva da estrutura da religido
crista. As religibes monoteistas trabalham com a ideia de universalidade, o que vem a
chocar com a ideia de governo do povo (que em outras palavras, e a prépria politica).
Governo e religido monoteistas es&o permanente rota de colisdo, e assim podemos

enxergar no judaismo, no islamismo e no cristiant&émo

Sendo assim, os conflitos entre a religido cristd e o governo derivam dessa ideia
de universalidade trazida pelo monoteismo. Paul Veyn®@amdo omundo se tornou
cristtodi z que AA originalidade do cristiani s mc
giganti smo de seu Deus!Aadligida dristd naa mleraca®u e d
existéncia e o culto a outros deuses, fazessl@ssim, pretensamenteivansal. A
liturgia crista veda, dessa maneira, o sincretismo, nascendo assim, o embate entre forcas

religiosas e ndo a justaposicao.

Certa determinacéo teoldgica cristd ndo se coaduna com a divisdo de poderes. S6
h& um Deus Unico e supremo, e neste reside todo o poder. Por esta razdo, qualquer outra

estrutura ou instituicdo que ameace o supremo poder cristdo € alvo de criticas e ataques

8 RUCQUOI, Adeline. De 16s reyes que no son taumaturgos: 16s fundamentos de La realeza em Espafia.
México: Relaines, 51, 1992, v. xiii, p. 880.

° Dentro dessa simbolica real a coroacdo é o mais claro gesto de subordinacdo. O fato de papa poder
coroar o rei indica que o primeiro é superior ao segundo, pois este confere o poder. Ndo é em vao que
tantos coriftos surgiram do ato de coroacgdo, desde Carlos Magno no século I1X até Napoledo Bonaparte
no século XIX

YPETER, E Os monoteistas. Judeus, mugulmanos e cristdos em conflito e competi¢do.V 2. S&o Paulo:
Contexto, 2008.

1VEYNE. P. Quando o mundo se tornaiistdo. Edicées Loyola,2010, p. 39
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por parte dos seguidores de cristo. Sendo assim, a disputa entre espiritual e temporal

i & )

tém raizes, também, na estrutura teolégica do pensamento cristdo.

Esses trés planos interferem decisivamente sob o discurso filosofico (aqui
entendido como producdo #tada de maximas do pensamento), ainda porque, no
pensamento da ldade Média ndo havia a especificacdo moderna. Luiz Alberto de Boni,
na Introducdo d® Reino e o Sacerddgiassim expde sobre o problema filoséfico da
querela entre o poder temporal e o paspiritual:

Em primeiro lugar, observee, o arcabougo tedrico pagédo, transformado,
continuou determinando o pensamento cristdo. A no¢éo de unidade do poder
estava latente nas grandes disputas entre 0 papa e a autoridade leiga, € mesmo
nas querelas emro sumo pontifice e os patriarcas orientais: as nocdes
juridicas herdadas do império, somavsen as convic¢des teoldgicas,
afirmando ser vontade divina que houvesse uma s6 e tdo somente uma
autoridade suprema sobre a terra. Para os clérigos, tal autoddeaeria ter

um cunho primeiramente religioso. Parecia légico, entdo, que, ao estoar
problema a nivel interno, houvesse a pergunta a respeito de quem dispunha
da autoridade suprema dentro da Igreja. No Oriente, defesedenais urna
federacdo de igjas, atribuindese igual dignidade a todos os patriarcados. Ja

no Ocidente h4, desde o inicio uma supremacia da sé romana e aos poucos, e
nem sempre sem dissonancias, o papa tesaow lider eclesidstico
inconteste™

O filésofo gaucho expde nessa @apgsm aquilo que analisamos como problema
politico, juridico e teoldgico. Mas resta ainda tratamos algo que escapa a estes planos,
que é a questao do poder, esta nocdo implicita da unidade do poder. Devemos atentar

entdo para os condicionantes do discuitesdfico medieval a despeito do poder.

No imaginario medieval ha dois mundos que coexistem: o reino dos homens e o
reino de Deus. Essa divisdo proposta pelo evangelho de Jesus Cristo foi difundida e
aprimorada pelos padres de igreja primitiva, como Basile Cesaréia, Jodo
Cris6stomo, Agostinho de Hipona e outros. O ideario que se coaduna com o platonismo
e neoplatonismo concebe a realidade além de cindida, hierarquizada. O reino de Deus se
sobrep@e ao reino dos homens, e o sentido da histéria é diduiarespera do advento
de reino de Deus na Terra. Esse é o discurso teoldgico nascido na antiguidade e que se

estende pelo mundo medieval.

2 DE BONI, Luis de Ondo-poder do papa em Guilherme de OckhdBRITAS Porto Alegre v. 51 n. 3
Setembro 2006 p. 11828, p. 117
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A divisdo do mundo é refletida sobre os poderes. Como ha dois mundosw
Sh
poderes, que se chamam espiritualreperal, como exposto na epistola de Gelasmt‘
Mas o discurso do papa do final do século V sera debate e discutido, néo se constﬁﬂndo

uma verdade a priori. Desta disputa hascem as correntes hierocratdser@riatas.

Filosoficamente o pontamportante desta querela diz respeito ao discurso de
legitimac&o do poder. O que legitima o pdd®rEsta é a pergunta norte dos textos
filoséficos da Idade Média. Mesmo admitindo que o imaginario medieval fosse marcado
por uma divisdo entre dois mundos,uma correspondéncia direta entre cada poder e

cada mundo?

Tomando a base um plano maior, ou talvez mais concreto, do sumo poder
espiritual e do sumo poder temporal, havia duas correntes Os hierocratas sdo aqueles
que defendem a primazia do papado sobmmpgrio. Os anthierocratas sdo aqueles
que defendem a separacédo absoluta entre os dois poderes. O discurso hierocrata se
articula a partir de uma vinculacao direta entre o reino de Deus e o0 poder espiritual. Para
estes, 0 poder espiritual advém do radeoDeus, e em razéo disto, somente aquele que
€ guardidao do reino do Pai na terra pode desfrutar deste poder. A igreja como
representante de Deus na Terra e o Papa como vigario de Cristo sdo os representantes

desse poder que € naturalmente superior, erpexpiritual.

No ASobre o Poder da | grld5)aperceliemos Al var o
claramente esse tipo de raciocinio. Diz o bispo:
(...) que o governo da sociedade cristd se constitui numa unidade absoluta. O
segundo é que seu dirigente é simpleseneim sé governante supremo. O

terceiro é que este governante supremo € o Sumo Pontifice, 0 monarca da
hierarquia eclesiastita

Mais adiante ele continua:

¥ Lembremos aqui que o poder nao se faz pelo uso da forga, mas se expressa alegitésidade.

Algo que era ja exposto desde a antiguidade, como exemplo, na Politica de Aristételes. Agostinho reduz
ao problema as seguintes palavras: "Sem a justica, 0 que seriam de fato os reinos sendo bandos de
ladrdes? E o que sdo os bandos de ladi®eSo pequenos reinos?" rei por qual motivo infestava o mar, o
pirata respondeu com audaciosa liberdade: 'Pelo mesmo motivo pelo qual infestas a terra;(Cidade de
Deus, Livro IV, capitulo 1V)

“PAIS, Alvaro. Sobre o poder da Igreja. In: SOUZA, J. A. d®Jorg.]. LEOPOLDIANUMi Revista
de estudos e comunicacdesTemas de Filosofia Medieval. Vol. XVII, n°® 48. Santos: Leopoldianum
Editora, 1990, p. 224.
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Todos os integrantes da cristandade estdo ordenados a um fim comum e sob o
mesmo comando, quais agj, a caridade e a graca durante a vida terrena, e a
beatitude perene na patria celestial. Ora a qualquer fim uno corresponde um
gue conduz na direcdo do mesmo. [...] Logo, na Cristandade deve haver um
governante supremo que dirija e lidere todos os qlee fdeem parte com

vista a alcancar o seu ftt

Alvaro Pais articula assim o defende da supremacia do poder sacerdotal pelo
argumento da busca por uma pétria celestial, esta que tem como fundamento a unidade
da Cristandade. Por haver uma péatetestial, meta da vida do cristdo, € I6gico e bom
gue este se subordine aquele que tem vinculacdo direta com Cristo, isto €, o Papa. O
discurso hierocrata toma, portanto, com fundamento de poder a hierarquia cosmoldgica

do Reino de Deus.

Ja a postura anhiierocrata concebe o poder de maneira diferente. Para estes nao
h& ligacdo direta entre a cosmologia e a politica. Para estes, ndo é pelo fato de que O
Reino de Deus € superior ao mundo dos homens que o poder espiritual € superior ao
temporal. Vemos issno discurso de Marsilio de Padua quando este diz Pilatos julgou
Cristo entdo logo o rei pode julgar o pp#ara estes os dois poderes sdo realidades

distintas.

Desta maneira, podemos afirmar que os discursos hierocrata-teeamtrata
ndo tem como distto somente a ordem de preferéncia, mas ha distincdo quanto a
concepcao do poder. Para os primeiros o poder € uma delegacdo superior, enquanto para
os segundo, o poder é uma construcédo huhafitosoficamente, o que esta na raiz do

embate entre espiritba temporal é a natureza do poder.

Sendo assim, o espiritual e o temporal trazem o debate filoséfico sobre o
conceito de poder e sobre o conceito de poder legitimo. Essa questado era problematica e
polémica e por isso teve longa duracédo na ldade MédiaafAp@ Idade Média néo ter
um Ciéncia Politica propriamente dita, o discurso sobre o poder espiritual e temporal

acaba por revelar a esséncia de uma filosofia politica medieval.

1dem, p. 226

' PADUA, Marsilio, O Defensor da Paz,1999, p. 25

Y Ver por exemplo a seguinte afirmacd de Guil her me de Ockham: a fAn«o
autoridadei auctoritasi aquel e poder mor al gue dispensa a for-a

BONI, 2006, p. 127)
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s O conteudo significativo ideal das vivéncias intencionais em Husserl

U

Marcelo Inaguelr!

Resumo

O presente trabalho tem como principal objetivo desenvoleen termos da
fenomenologia de Edmund Husskib seguinte tema: o conteudo significativo
ideal das vivéncias intencionais. Para tanto, faremos uma breve retomada de
nocdes importantes rfanomenologia husserliariacomo intencionalidade e
consciéncid e de como elas apresentam novas formas de pensar as relacdes
entre homem e mundo, constituirsl® como critica ao modelo tedrico
tradicional de consciéncia, ou seja, aquele onde a consciéneiunida de
propriedades que traduziriam um mundo exterior dado, mas que so o alcancaria
por meio de reconstruc¢des discursivasendo tomada de forma substancial e
apartada de seu horizonte de realizacdo proprio. Deteresjoassim, nos

primeiros paragfos da Quinta Investigagdo Logica i nti tul ada A
Vivencias I ntencionais e seus 6Conte%do
Palavras-chave: Fenomenologia. Consciéncia. Intencionalidad@véncia.

Idealidade.

Abstract

This work has as main goal to develeg n t er ms of Edmund
phenomenology- the following theme: the ideal meaningful content of

intentional experiences. To do so, we will do a brief resume of important

notions in Husserlian phenomenologlike intentionality and consciousness

and how they present new ways of thinking about the relationship between man

and worl d, constituting themselves as ¢
theoretical model, in other words, the consciousness providgutopkrties

which would translate a given external world, but would only do so through
discursive reconstructions being taken in a substantial way and separated

from its proper horizon of achievement. We will detain ourselves, this way, on

the first paratpphs ofFifth Logical Investigation ent i t |l ed HAAbout [

experiences and its o6Contentsdo.
Keywords: Phenomenology. Consciousness. Intentionality. Experience.
Ideality.

! Mestrando em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro.
E-mail: marceloinaguejunior@gmail.com



O conteudo significativo ideal das vivéncias intencionais em Husserl

A fenomenologia de Edmund Husserl visa a romper com a postura W
marcada por uma pretensao de apreender o ser e 0 sentido de maneira frontal, uﬁﬁéteral:
essa tentativa se traduz numa incessante critica aos pressupostos das f%ofias
tradicionais, ade encontramos ngealismo e no idealismo expressées notaveis. A
consciéncial nos ambitos realista e idealistaé tributaria dessa postura natural
hipostasiada, que busca reconstruir de forma tedrica a experiéncia humana, postulando
uma realidade ora en si mesma (realismo), ora interna a uma consciéncia
representativa (idealismo): partem, assim, da cisdo emireersal e particular,
pressupondo entidades absolutas antes de uma descri¢do cuidadosa do campo relacional.
Dessa forma, realismo e idealismerglem a acuidade solicitada pelo campo
fenoménico para a compreensdo dos proprios fendbmenos, caindo nos problemas
classicos daontaminacace dailusdo, uma vez qué postulada uma realidade eni si
buscamos fundamentar uma via para ackss@nas que néce isenta de uma
contaminagdo daquele que a acess@ransferindea ao interior de uma subjetividade
caimos na possibilidade de que tudo pode ndo passar de um mero sonho dogmatico.
Enquanto a tradicdo confere a realidade um forte carater dntico, racieologia, em
contrapartida, busca pensar o horizonte dos proprios fendmenos, permitindo que eles
aparecam em sua idealidade.

A critica da fenomenologia aos prejuizos tradicionaistrddaz num Ar et or no
coi sas maosmmuadeiouma vez que reamo e idealismo ndo podem se
sustentar diante de um objeto que se mostrasemcampo de mostracdo: ela €,
portanto, umaloutrina das essénciakntretantd e assevera MerlegRontyi i bus c ar
a esséncia do mundo nao é buscar aquilo que ele é em ideigezimae o tenhamos
reduzido a tema de discurso, € buscar aquilo que de fato ele é para nés antes de qualquer

t e mat i%zssa busca significa, sobretudo, uma nova postura filoséfica, pois,

Se eu di ssesse, com o sensual i smo, gu
consci °nci ao, € SsSe eu procurasse, atrav
percepcdes de meus sonhos, eu deixaria escapar o fendmeno do mundo. Pois

se posso falar deedi,sosnd op o0smecodiea tiererad g ar
distin-«o0o entre o imaging8rio e o real, e
distincdo ja estad feita por mim antes da andlise, € porque tenho uma
experiéncia do real assim como do imaginario, e o problema é agoralado o

2 MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percepgéd®ao Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 13.
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investigar como o pensamento critico pode se dar equivalentes secundarios
dessa distin-«o, mas o de explicitar no
descrever a percepcao do mundo como aquilo que funda para sempre a nossa

ideia de verdade (MERLEAW®ONTY, 1999, p.13).

Deternosemos, assim, em delimitar o sentido que a nog&o de consciéncia
assume na fenomenologia husserliarea critica enderecada aogito cartesiand e
de como que a descoberta de seu carater intencional nos abre para a possibilidade de
pensada como uma multiplicidade de atos, bem como para a possibilidade de pensar a
reali dade como uma mul tiplicidadegueduwe campo
penso, mas aquilo que eu vivo;, eu estou aberto ao mundo, corumico
i ndubitavel mente com el e, m &.sParan pedazeoa P o0 S S U (
tematica do presente texto, precisaremos, também, abordar nocbes tais como

intencionalidadee vivéncia

A nocao de consciéncia, em Husserl, representa uma ruptura radical com o
modelo de consciéncia cartesiahagjue influenciou, por sua vez, grande parte das
teorias modernas acerca da subjetividade humana. René Descartes, tal como exposto nas
Meditages Concernentes a Primeira Filosqfisuspende o mundo, para depois
recuperdo: o fundamento de seu sistema é um ponto egologico, do qual ndo podemos
duvidar. Ocogito, assim, é a primeira conquista cartesianaMieditacdes afirmande

se frente a um Deyainda) enganador:

N&o ha, pois, davida alguma de que sou, se ele me engana; e, por mais que
me engane, ndo podera jamais fazer com que eu nada seja, enquanto eu
pensar ser alguma coisa. De sorte que, apoés ter pensado bastante nisto e de ter
examinado cidadosamente todas as coisas, cumpre enfim concluir e ter por
constante que esta proposicd®J Sou, eu existoé necessariamente
verdadeira todas as vezes que a anuncio ou a concebo em meu espirito
(DESCARTES, 1979, Il, §4).

Descartes, entretanteifica o ego cogitoa partir do momento em que deduz a

existéncia de umasubstancia pensanteomo o fundamento do ato de pensar:

® Ibid. p. 14.
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pressupondo 0 pensamento como a hatureza da propria consciéncia, Descartesm_a ade

forma monolitica, empreendenidcao coloa r , mais adiante, @ ques

gue estou c e’iunacaminko terice onde adad®ziva atributos referentg%
uma consciéncia substancial garantida por um Deus, jA ndo mais enganador, e que
garante a correspondéncia entre 0s juizos adeidbs e o mundo exterior. Essa
discursividade légica, matematica e cientifica apresesgoaté entdo, como a forma

mais viavel para a saida do particular rumo ao universal: a objetividade do mundo
exterior, assim, seria construida cognitivamente posujeito simples, claro, distinto,
positivo e instituidor de fendmenossujeito esse, porém, tomado como um pressuposto

do préprio conhecimento objetivo enquanto tal; isse aqui entramos na questdo
husserliana constitui um preconceito que necessstahretudo, de nosso assentimento

para que seja tomado como um dos pilares de um grande sistema filosdfico.

Consciéncia, para Husserl, € marcadaip@ncionalidade Qual o sentido de tal
afirmacao? Para além de qualquer definicdo simpléria, devemos gabegé a

intencionalidadeque permite que a consciéncia acompanhe a mobilidade interna dos

fendbmenos, ndo sendo tomada, porém, como propriedade de uma subjetividade nuclear:

a intencionalidade (do latinmtender¢ desi gna o fise panadbamriorou or

Y

e

deo , O que comumente se traduzideadagroofit oda

maxima qué se tomada a partir do paradigma da representacaoem equivoco. A
consciéncia intencionallesigna, portanto, o orieniae para o interiodos campos de
fenbmenos que oferecem significacdo. Assim, ndo é a consciéncia que constitui 0s
fendmenos, mas sim sdo eles e seus campos que a oriergdmapenas abre a

possibilidade para que os fenbmenos aparecam (por matosimtencionais os quais

semostrame m campos que | he percebidosenpapercphed ,0 sii N i « o

halembradosem olembrao  t a | c o imaginddoseno oimiaggnarm , entretant

0 perceber o lembrare oimaginarnao determinam os fendmenos, pois ndo instituem
0s seus campos de mostracdo. Cabe frisar, aqui, que é a propria ndeaénuEno
(Erscheinung) que também se altera de forma radical: ebpérecer(Erscheinen) do
préprio objeto, a prépria vivéncia imeional em que o objeto aparece, onde o ato de
visar é vivido de forma ndo tematicdessa maneira, a consciéncia ndo se constitui

como substancialidademas sim comdendénciaa um horizonte significativo que nao

4 Cf. PAISANA, J. Fenomenologia e hermenéutica: as relagbes entre as filosofias de Husserl e
Heidegger Editorial Presenca:isboa, 1992. 83 p. 42.
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carece de construcdo tedrica, e o qualnélo precisa acessar, porque ja imersa nele. O
equivoco da tradicdo € que ela esqueceu a dindmica da consciéncia e hipostasiou um
fundamento externo a ela, voltars® para o jA mencionado problema da subjetividade

nuclear.

No primeiro capitulo daQuinta Investigacdo Logica(Sobre Vivéncias
Il ntenci onai s e ), siritulado Cordcémdiae ¢oth® sdnsisténcia
fenomenoldgica do eu e consciéncia como percepcao intelusserl apresenta (81)
trés conceitos de consciéncia: 1. Consciéncia como consist@mcmenoldgica real
total do eu empirico, enquanto entrelagamento das vivéncias psiquicas na unidade da
corrente das vivéncias; 2. Consciéncia como o interneselaronta das vivéncias

psiquicas proprias; e 3. Consciéncia como designacao global para tpalquer tipo

de fatos ps2quicoso ou Avivenciasi cadbmt enci

ressaltar, que ndo se isoldmapresentanos (82) uma articulagdo do empirico com o
fenomenoldgico, pois ®u empiricoseria um conglomerado, uma sBdge de atos
intencionais vivenciados: a consisténcia real conjuntaudempiricoé colocada como
sendo na@empirica, nos remetendo, assim, para o conceito fenomenolégico de
vivencia;no- « 0 essa que caber8 distingees de
conceito de vivéncia pode ser tomado de um modo puramente fenomenoldgico, isto €,

de tal modo que seja excluida toda e qualquer referéncia a existéncia emngalicd

Isso consiste em afirmar que a vivéncia fenomenolégiceead sendo
independentealpresenca a vistdo objeto (no sentido de uma efetividade ou existéncia
empiricoreal), ou seja, 0os conteidos da vivéncia psicolédéaszritiva deato e
correlato sdo vividosrealmentede forma imanente pela consciéncia intenci@maés
de qualquer jufficacdo ou retomada teorica, onde, por exemplo, em termos da filosofia
da consciéncia tradicional, falseariamos a ilusdo em detrimento de uma percepcao
correspondente a um real 6ntico. O que a fenomenologia afirma é que ndo héa diferenca
entre ilusdo e peepcdo em termos de conteudos vividos, mas sim no carater co

origin8rio dos atos intencionai s. ANesse

>Tal -66daconta ded nosseémete a um fdaperceber

® HUSSERL, E.Investigag6es logicas, segundo volume, parte |, investigagdes para a fenomenologia e a
teoria do conhecimentoLisboa: Centro de filosofia, Universitas Olisigmsis, 2008. V, primeiro
capitulo, 82, p.379. *As citacdes serdo adaptadas para o portugués brasileiro.
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(...) s&o vivéncias ou conteudos de consciéncias percepcdes, T
representacdes da fantasia e as representacées de imagem, os atos do
pensamento conceitual, as suposi¢des e dlvidas, as alegrias e as dores, as
esperancas e 0s temores, os desejos e as voli¢cdes, e coisas semelhanit—:f@, tal
como tém lugar @ nossa consciéncia. E, com essas vivéncias na sua
totalidade e plenitude concreta, as partes e momentos abstratos que as
compdem sdo tambémividos as partes e os momentos abstratos séo
contelidos de consciéncia reais. Naturalmente, de pouco importpaeess

em questdo sdo, por si mesmas, articuladas de algum modo, se elas séo
delimitadas por atos que lhes estejam referidos, e, especialmente, se elas séo,
por S i me s mas , objetos de percep-»es fi
existéncia de consciénciase, de um modo geral, elas o podem ser ou néo
(HUSSERL, 2008, V, 82, p.379).

As vivéncias intencionais, dessa maneira, ndo se limitam & existéncia efetiva de
objeto e campo visados, pois todas as vivéncias se constituem como reais, como
imanentes aos aode consciéncid e localizamos, aqui, a segunda definicdo
apresentada por Husser| (A5), -sma degsaue
vivéncias imanentes a ela mesma, ou seja, a apercepcao desses préprios acontecimentos.
Se ha uma distincdo a sert&ipor exemplo, entre o perceber e o imaginar, essa
distincdo devera ser feita no nivel dos atos, pois os contetudos do percebido (aberto pelo
ato perceptivd e do imaginado (aberto pekto imaginativd, ambos, séo reais e
marcados por uma significatividee | deal : aparecem ocomo estrut

algo’.

Atesta Paisana que,

Enquanto os dois primeiros conceitos de consciéncia, refesmdaos
conteldos reais da vivéncia, nos permitem delimitar o dominio psicoldgico
da psicologia empirica, apenas o terceiro conceito, refesada atos
psiquicos ou vivéncias intencionajs nos permite determinar o carater
intencional, ideal, da vivéncia, que escapard por principio ao campo da
psicologia empirica (PAISANA, 1992, 89, p.53).

Assim, a terceira definicAo apresentada por Husserl (3.Consciéncia como
designacédo global para todo e lquau e r tipo de nat os ps2qui
i ntencionaiso) afirma, veement ement e, 0O ca

por sua fenomenologia. A vivéncia intencional, quesidtesede ato (intencao
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~_significativa) e correlato (preenchedor de sigaifo), segue as referéncias de um

— campo dotado de uma significatividade ideal, que € total no seu proprio aparecer: nao
O deduzimos o todo a partir das partes, mas antes, s6 vemos as partes porque ja intuimos o
todo. Husserl, tomando distancia da tradicée tgz o particular perder voz diante do
universal, afirma a consciéncia como abertura de significado, carater esse
imediatamente categorializante, onde algo aparece categorialiheatetambém,
idealmente o que nao significa que esse algo seja efetivo, num sentido empirico. Tal
idealidade ndo € hipostasiavel, pois ndo € admitida uma idealidade para além do ato
significativo; ou seja, aquele ato que abre o espacgo para que algo se mespécia

(esse ao particular que aparece categorialmente) € dotada de significacao ideal, pois a
sua aparicao independe da conscién@ando que a consciéncia, ela mesma, encontra

se diante da impossibilidade da cisdo estree significadqg sem se distinguir dessa
prépria abertura vivida. O fenbmeno tomado em seu préprio campo, por isso, nao é
posicionado e, embora particular, mosteaem sua idealidade, fazendo com que as
dicotomias estabelecidas tradicionalmente entre partionigersal, seaparéncia e
objetividadesubjetividade, percam seu carater de apoditicidade. Cabe a descricao
fenomenolégica a reconciliacdo entre essas dimensdes, que se encontram

tradicionalmente separadas.

Se a consciéncia intencional ndo € posicionadora e segue a referencialidade dos
camms significativos de fenbmendsestes apenas abertos por kelancontramenos
diante da possibilidade da reconciliacdo entre particular e universal, pois o fendmeno
(particular), ndo sendo determinado pela consciéncia, como ja ressaltadogrdésua
propria idealidade: assim, a significatividade do objeto é a significatividade de sua
espécie, uma vez que ele se mostra em seu campo de mostag@usciéncia, por sua
vez, jamais prescindindo de atos significadores. Entretanto, embora nédo haja
significacbs anteriores a consciéncia, ndo € a consciéncia que determina os significados:
os significados ndo séo construcdes subjetivas, mas, também, ndo estdo para além de
seus campos de manifestacdo; campos para o interior dos quais a consciénciaise dirige
jamds se diferenciando dessaientacdo para o interior dé e com 0s quais mantém
estreita relagdo. As coisas mesmas nascem na unidade -demgio, ndo sendo
apartadas da universalidade, uma vez que sao autbnomas e nao instituidaspor um

empirica Nao sado instituidas por uma subjetividade nuclear, as coisas nascem junto a



O conteudo significativo ideal das vivéncias intencionais em Husserl

consciéncia, ou seja, fendbmeno e consciéncia saorigioarios e o que a o~
fenomenologia busca € uma descricdo desses campos abertos que se maﬁﬂ%stam
aut onomament e: Bswcomo@dariensentesa tessifue da consciénciaTés

coisas aparecemmos como pertencentes ao mundo fenoménico. As proprias aparicdoes

nNn«o apar ec e m/aisapaoncdes Vividas o Sab relativas ou subjetivas, mas

sim ideais e € por isso que peth ser descritas ao nivel da consciéncia que as vive.

O que as definicdes de consciéncia apresentadas pela fenomenologia husserliana
nos trazem de novo em relacao aos pressupostos tradicionais € o fato de col@arem o
empirico(a subjetividade modernapmo posterior a vivéncia intencionalposterior,
assim, a abertura do campo fenomenal que nos da referéncia, suprimindo o empirico
como detentor de qualquer critério de evidéncia Ultima: de modo que podemos afirmar
que o empirico se constitui como um alrecimento do fenomenolégidosendo tardio
em relacdo aos fendbmenib® que ele s é possivel porque toda experiéncia humana é
fenomenoldgicae, por isso, uma experiéncia particular e ideal, ao mesmo tempo. Os
contextos tedricesonstrutivos partem dessepano de fundoo, dessa u
antepredicativa do mundo e de nossa vida, dessa paisagem, da qual pretendem ser a
traducéd, mas que s6 o fazem porque assumem uma postura hipostasiante, construindo
um abismo entre particular e universal, ou, euotras palavras, obscurecendo a
experi°ncia fenomenol - -gica do pr --peremo mundc
um 6sol ob6 de postul ados e, final ment e, em
pri meiro estabel ec’imdumovai ad pprias teariascaceaxd dad a d e 0
subjetividade, que postularam faculdades e atributos; e que instituiram uma natureza
para a propria consciéncia humana, colocem@omo o centro das relagcdes homem
realidade. A fenomenologia de Edmund Husserl optou por um camaalicalmente
oposto: o obscurecimento da experiéncia fenomenolégica, entretanto, € um elemento
crucial para a filosofia tradicional, pois ela postula entidades apartadas de suas relacoes,
buscando acessar ou fundamentar aquilo que, uma vez, ja foi viwermpmadima

consciéncia que jamais se distinguiu do seu proprio vivenciar.

" Ibid. p.381.
SMIERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢a®ao Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 16.
9, -

Ibid. p.20.
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Justica como equidade para a sociedade dos povos em John Raw'|_$@

L

Isabel Marting

Resumo

A discussdo que permeia o0 tema da justica em escala mundial € um debate
filosofico por exceléncia. Assim, no presente artigstica como Equidade

para a Sociedade dos Poy@videncio a possibilidade de ampliagéo da justica
equitativa em nivel internaciahcomo procurou fazer Rawls gnDireito dos

Povos (1999). Tratase de uma andlise qualitativa de caréter exploratorio,
desenvolvida na modalidade de avaliacdo, eggmpo sera a demonstracao das
viabilidades da teoria rawlsiana em ambito global.

Palavras-chave: Direito dos povos. Justica como equidade. Filosofia politica.
Relagbes internacionais. Direitos humanos.

Abstract

The philosophical discussion has been present throughout of justioerid-

wide scale is a philosophical debate par excellence. Thus, in the present thesis
Justice as Fairness for the Society of the Pegoples have for objective to
approach the possiliy of magnifying of the equitable justice in international
level, as it looked for to make Rawls The Law of People€l999). One is
about a qualitative analysis oéxploratory character, developed in the
evaluation modality, whose target will be the demonstration of the structure of
justice equitable in internal scope and the verification of the viabilities from
Rawilsian theory in global level

Key-words: Law of peoples.Justi@ as fairness. Political philosophy.
International relationdduman rights.

Introducéo

Das inumeras producdes filosoficas que trabalham o temiajda s tmuitas ”
demarcaram seu territério e sdo, das mais antigas as mais recentes, bases teoéricas que
norteiam o pensamento politico, social e cientifico da humanidade. Assim, poderiamos
buscar fundamentos para nosso trabalho em varios autores do msgEpEcohda
filosofia, como nos jusnaturalistas (Hobbes, Locke), nos contratualistas (Rousseau) e
nos modernos (Kant, Hegel). Ocorre que, sendo 0 n0sSso escopo tratar'sebre 8t i ¢ a

como Equi dade par a aoptaéhoscporestuma e pedsatsedeP ov o s ”

um fildsofo contemporaneo que discute o assunto de forma profunda, no caso John

! Mestre em Filosofia pela Univédade Federal de Pernambuco (2009).
E-Mail: belmartins10@hotmail.com
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Rawls, fundamentado em teorias passadas e extremamente capaz de dialogar com a

— realidade presente.

]

A busca pela compreensdo do homem na sociedade, em suas diversas
manifestacdes, seu papel como individuo e como cidaddo tem suscitado na filosofia
politica a analise e o debate de temas como felicidadecbemm, direito e justica.

John Rawls comega por construir a sua teoria estabelecendo a prioridade absoluta da
justica,defende a igualdade entre os homens e a possibilidade de vida em uma estrutura
social que seja capaz de minimizar as diferencas entre seus membros. Rawls concebe a
sociedade como um todo e as instituicbes como corpos, afaserdo utilitarismo
tradicioral para se aproximar ao deontologismo de Kant, do qual, alias, se considera
seguidor, partindo das sociedades modernas demoediigcais para construir a sua
concepcao de justica. Traz em seu conteudo novas contribuicbes para a discussdo do
presente tem que apesar de ser tdo antigo quanto a filosofia, até hoje ndo conseguiu

obter um conceito unanime.

Ao estruturar a justica no plano internacional a partir da @biireito dos
Povos(1999) Rawls elabora os principios de justica que sdo agora aplicados a chamada
“Soci edad e, dildsofo &remata sua proposta na medida em que transpde do
plano interno de organizacdo de cada sociedade considerada particularmente, para o
plano superipda Sociedade dos Povos. Diante da atual realidade mundial, as regras de
convivéncia harmoniosa entre os povos se estabelecem pela associacdo de normas de
cooperacao politica, econbmica e social, reguladas por organizacdes tais como as
Na- »es Idedinehte £oncébidas. A proposta de Rawl s,
justica como equidade a ser aplicada em ambito internacional, como forma de garantir a
liberdade e igualdade a todos os povos, indiscriminadamente, tem suscitado infindaveis
debates e tem sido alve diantas criticas quanto sao inimeras as suas recepgoes, 0 que
torna o tema valioso para a filosofia politica como um todo, visto que, os ideais de
justica, liberdade e igualdade sdo agora traduzidos pelos novos discursos de uma
inclusdo cada vez maior rdemocracia participativa. Podemos afirmar que a teoria
construida por Rawls e® Direito dos Povosaparece como alternativa dentro do

sistema capitalista, idealizando alcancar uma sociedade internacional equanime.
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A proposta deRawls como realidade politica e socigbara a sociedade

internacional

-

Ao propor a justica como equidade para a sociedade internacional, John Rawls

cria uma nova proposta de justica como realidade politica e social para os povos.
Idealiza o contrato social nogno internacional, valeneke das idéias e conceitos
fundamentais, desenvolvidos em torno da justica equitativa e do liberalismo politico
para construir uma sociedade global razoavelmente fustaal cenario, a énfase estara

na Sociedade dos Povos, engioanovo espaco publico de efetivacdo da pluralidade
democratica. Rawls vai aplicar'g ust i ¢a ¢ o mem anijpugiolhkzade,”
buscando estruturar o caminho pelo qual sua proposta de reformulacéo para a sociedade
internacional possa ser viabilizadgyresentanda como novo ideal aplicavel numa

Sociedade dos Povos.

O intuito de universalizar o conceito de justica como equidade é destinado a
estender sua aplicabilidade a todos os povos que contemplem a possibilidade de uma
paz mundial. Hoje mais do que nunca, apés os atentados do 11 de setembro de 2001 e
da escalada mundial dmrrorismo, a teoria da justica global, tal como Rawls a
concebeu, se faz necesséaria em todos os niveis das relagdes internacionais como meio
de evitar as intervencdes unilaterais da politica externa, o avanco neoliberal de uma
globalizacdo movida por intesses meramente econémicos e os conflitos interminaveis
entre grupos que promovem o genocidio e o terrorismo em detrimento dos direitos
humanos.Na atual realidade mundial, obses@& o dominio quase absoluto da
violéncia, da miséria, da discriminacdoaepteconceito que assolam o planetardbte
o século XX, constatese a proliferacdo de declaracdes internacionais e de legislacdes
nacionais asseguradoras dos direitos humanos, ao mesmo tempo em que se observava o
insucesso dos diferentes sistemas poitiem estabelecer garantias reais para a
observancia desses dispositivos legais. O conflito entre os valores e a pratica politica
provocaram um processo de r e d direitosodos s mo ep

homené®, que ficou restrito & sua dimens&o geaittal como encontrada no campo da

2 Para Bobbio, o reconhecimento e a protecdo dos direitos do homem estdo na base das Constituicbes
Democraticas Modernas. No debate atual cada vez mais difuso sobre os direitos doshpomonde ser

colocado na orden do dia das mais respeitadas assembléias internacionais, poderia ser interpretado como

u msirfal premonitéri@, t al vez o Ynico, de uma tendencia da hun
(BOBBIO, Norberto A Era dos DireitosTrad. Regina Lyra. Rio de Janeiro: Editora Campus/Elsevier, 4

ed., 2004, p. 22).
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legislagdo. A preocupacdo com os fundamentos dos direitos pertencentes a todos os

— homens, como participantes de uma sociedade internacional, somente-stornou

relevante e inserige no plano de uma reflexdo ética e tpai quando as violacdes
desses direitos, na pratica quotidiana, trouxeram consigo um alto grau de relativismo na
sua interpretagcdo e provocaram uma consequente inseguranca nas relacdes entre os

Estados e povos.

Um numero crescente de filosofos tais coBabbio, Walzer, Pogge, entre
outros ndo menos importantes, vém enfatizando a necessidade da recuperagcdo da
tematica da fundamentacdo dos direitos dos homens (cidaddos), tendstam
precisamente, a pratitastorica que evidenciou a fragilidade desgagaria de direitos
diante de governos autoritarios. A necessidade de uma fundamentacédo ndo se esgota na
necessidade de dae uma resposta ao argumento autoritario, mas enamttambém,
nas proprias sociedades democraticas contemporaneas, ondeagdaptio direito
positivo ressentse, muitas vezes, de uma subordinacdo racional a um conjunto de
principios e expressdo de valores relacionados com a dignidade humana, que se
explicitaram atraveés da intermediag&o dos direitos dos homens.

Essa leiturateoricamente desenraizada, dos direitos dos povos, fez com que o0s
aspectos éticos e politicos da questdo preponderassem no pensamento filoséfico do
século XX, exercendo um papel hegeménico na teoria da justica internacional. O
problema dos fundamentos dtiseitos humanos (o aspecto filoséfico da questéo) foi
considerado como resolvido, desde 0 momento em que se chegou a um acordo entre 0s
diversos paises signatarios da Declaracdo Universal dos Direitos do Homem de 1948, a
respeito de quatseriam essedireitos e quais as suas garantias minimas. Com efeito,
observa Rawls, o problema existente ndo é apenas filos6fico, mas social e, também,
politico. Nao se trata de saber quais e quantos sdo esses direitos (direitos dos povos),
qual é sua natureza e semdamento, se sdo direitos naturais ou histéricos, absolutos ou
relativos, mas sim, qual o modo mais seguro para gdoangbara impedir que a pesar
das declaracbes solenes, sejam continuamente violados. A teoria ideal con@da em
Direito dos Povospreende um debate politico entre seus participantes, no que diz
respeito as suas relacdes muatuas expressas em funcdo do conteudo e dos principios

desse direito.
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Em DP Rawls esclarece quais sdo os principios de justica politica m

estrutura basica de unsaciedade democratica liberal internacional. Caso se torn;aigfge
razoavelmente completo, DP incluiria principios politicos razoaveis para todos os%ljnas
politicamente relevantes: para os cidadaos libres, iguais e 0s seus governos e, para
povos livres e iguaisomo partes integrantes de uma sociedade globalizada. Dessa
forma, DP regulamenta um tema politico abrangente, a sociedade politica internacional.
Isso porque, esse mesmo direito que soluciona questdes politicas fundamentais que
surgem na sociedade intagmonal, deve estar baseado numa concepc¢ao politica publica
de justica. Rawls descreve o conteudo de tal concepg¢do politica e tenta explicar como
poderia ser endossada pelas Sociedades dos Povos.

Nesse contexto, o liberalismo politico rawlsiano comeca osntermos do
politicamente razoavel e constréi a sua argumentacdo a partir dai, para Rawls nao se
encontra a paz declarando que a guerra € irracional ou dispendiosa, embora na verdade
possa ser, mas preparando o caminho para que os povos desenvolvastruionz e
basica que sustente um regime razoavelmente justo ou decente e torne possivel o Direito
dos Povos na realidade politica e social da sociedade internacional. Os direitos dos
homens, democracia e paz seriam trés momentos necessarios do movimah® soc
politico da sociedade em questéo, pois sem tais direitos reconhecidos e protegidos ndo
existiriam as condicdes minimas para a solucdo pacifica de conflitos, sendo nessa
perspectiva que Rawls vai tracar a interligacdo dos trés temas, tecendo,
conceitalmente, a interacdo entfei nt edos Bstados e ¢ e x t edarnvidd
internacional. Essa tessitura articula continuidades e contiguidades, demosntrando como
a democracia, a justica como equidade e os Direitos dos Povos criam condi¢cdes para
posibilitar apaz no plano mundial como realidade social e politica na sociedade global.
Subjacente a esta interligacdo estd o pressuposto, recorrentemente reiterado, de que
Direito e Poder sdo duas faces de uma mesma moeda, pois a comum exigéncia de
eficdcia se compleemta com o evidente paralelismo existente entre 0s pressupostos
contratuais, a saber, da norma, da justica e validade, da equidade, e do poder.

Rawls ojetiva formular uma teoria geral politica baseada no contratualismo,
portanto, no seu percurso em DPRafo multidisciplinarmente desvendandos 0s nexos

entre Direitos dos Povos (cidaddos da sociedade dos povos), democracia, razéo, justica

% Usarei a sigla DP para identificar a of¥direito dos Povo$1999) de John Rawils.
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~_ equitativa e paz mundial. O projeto da justgmitativaparaa sociedade internacional

) pode ser definido como umconjunto de principios e acordos que permitem a

= instauracao e o desenvolvimento de uma convivéncia pacifica global. Nesse momento, o
papel da razdo atribuido aos povos, como partes deste acordo, € tanto o de apontar, no
labirinto da convivéncia coletiVaquais sdo os caminhos bloqueados que ndo levam a
nada, quanto o de indicar quais sdo as saidas possiveis, partindo da convicgdo dos povos

como realizadores do contrato social rawlsiano.

Na construcdo deste caminho estdo presentes na reflexdo de Ravds dava
igualdade como dimensdo do seu pacifismo social e, a liberdade que permeia sua
concepcao de justica equanime. Dai, segundo Rawls, um dos problemas para a paz e
justica equitativa num sistema internacional heterogénio, seria a existéncia de estados
ndo democraticos, constituindo assim, um obstaculo externo & democracia na sociedade
dos povos. E por esse motivo que, como fildsofo militante, no uso publico da razdo em
prol do Direito dos Povos, dialoga criticamente com as experiéncias politicas e
intelectuais da atualidade, almejando a mediag&o cultural. Rawls busca explicitar que os
direitos dos homens ndo sédo um dado da natureza ao modo do jusnaturalismo, mas uma
construcdo historicamente voltada para o aprimoramento politico da convivéncia
coletiva, @is enquanto quimera, buscar um Unico e absoluto fundamento para tais

direitos: a justica como equidade na Sociedade dos Povos.

Urgéncia do Direito dos Povos hoje

Propomos aqui, o exercicio de pensar o que sdo as relacdes internacionais e
propomos faz@o do ponto de vista do Direito Internacional, do Direito dos Povos como
objeto da filosofia politica rawlsiana. Reconhecemos que problema sobre o referido
tema aindando foi resolvido, mas ndo pretendemos soluelondesta ocasido, sendo
problematizar acerca dele. A questdo maior diz respeito aos Direitos dos Povos como
uma derivacdo dos direitos inerentes a propria humanidade e dos direitos humanos

elaborados em ceextos sociais espagemporalmente definidos. O debate sobre o

* Lembra Rawls, também & maneira de Kant, que o progresso da cmiwiuéletiva mediante os nexos
anteriores jA mencionados ndo € necessario. E apenas possivel, pois sdo ambiguas as licbes da historia
humana entre a alternativa: salvacdo ou perdicdo. (RABQE}, p. 106 e seguintes).
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universal e o particular concernente aos Direitos dos Povos, é assim, o centro de nossa

. N . " . NN
atencao e nele, a discussao dessas categorias como construcéo do real e do ideal. |
O debate sobre os Dites dos Povos nas relagdes internacionais e, de modo

especial, a sua universalizacdo encontra no cosmopolitisrsascomunitarismo sua
expressdo maior de problematizacdo e tentativa de respostas. Esse debate, porém,
eventualmente, conduz a discussaaedais direitos a uma situagcéo inconclusiva, em
funcdo do nivel de autexclusdo que as duas correntes imp8emmutuamente, ao

invés de uma de proposta sélida, que favoreca a viabilizagdo dos mesmos como um bem
material concretizavel universalmente. Aofia Normativa de Relacfes Internacionais
propdese, exatamente, em fornecer possibilidades teéricas sobre o respectivo debate,

mesmo sem alcancar uma resposta definitiva para essa problematica.

Nas relagdes internacionais, a discussao sobre universadisndesdobra na
probabilidade daquilo que esta ligado ao Estado Nacional. Ora o Estado é concebido
como a comunidade politica por exceléncia da sociedade internacional e, portanto, uma
esfera comunitaria e hermética como exercicio proprio da exclusdo o pmla
compreensao que se tem de si mesmo; ora o Estado € compreendido como o promotor e
catalisador de uma realidade, que extrapola as acfes restritas a sua fronteira nacional
para transbordar na sociedade internacional, talvez mundial. Toda a disctssaeito
das relacdes internacionais tem por base o confronto da compreensdo do mundo como
representacédo de particularismos que convivem, mas se excluem, e de universalismos
gue se engajam como processos e representacdes de fato globais. A criagg@mdo sis
de Estados em 1648, ao final da Guerra dos Trinta Anos, produz uma esquizofrenia nas
relacbes internacionais, pois ao efetivar 0s seus principios classicos de
autodeterminacdo dos povos e {ndtervencdo, promove 0 surgimento de espacgos
contraditériogde acdo e de interacao social. Por um lado, a autodeterminacao dos povos
propde a garantia da independéncia de um Estado em relacdo ao outro, no que concerne
as suas escolhas individuais, sendo um direito de Estado. Por outro lado, o principio de
nacintervencdo garante que nenhum Estado interfira em assuntos internos do outro. A
nacintervencdo é um direito de todos os Estados em conjunto, s podendo existir nas as

relacdes entre eles.

Em decorréncia disso, as relacdes internacionais testemunham essa

esquizofrenia: exclusdo/inclusdo; particular/universal. H4 um direito do Estado e ha um
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direito dos Estados. Aqui, comecamos a compreender a coexisténcia de espacos
paralelos, ou melhor, espacos superpostos numa percepcao de relagcdes internacionais

multidimersionais contraditérias, quando n&do antagbnicas. Alids, parece que a
contradicdo € a caracteristica mais marcante das sociedades politicamente organizadas.
A propria constituicdo do Estado, como comunidade politica, implica uma incoeréncia
referenciada peladgica contratualista, uma parte detentora do poder legitimo
coercitivo, outra sujeita a ele. E no funcionamento do sistema capitalista mundial ndo é
diferente: a contradicdo é representada por aqueles Estados que detém os meios de
producdo e aqueles qeelbmetem a sua forca de trabalho a eles. Esse processo de
exclusdo e inclusdo, de formacdo de um direito do Estado e daquele dos Estados,
portanto, da sociedade internacional, permanece ao longo do tempo. Encontramos na
ONU® exemplo disso. A Organizacdosdblacdes Unidas tentam promover um Direito
Internacional, quica universal, com a Declara¢do Universal dos Direitos Humanos em
1948, exatamente trezentos anos apds a criagdo do Sistema Moderno de Estados em

1648. Todo esse tempo passou, mas a contradiedespecem.

A complexidade contemporanea reflete mais ainda essa incongruéncia. A
autodeterminacdo dos povos é defendida especialmente na década de 1960, com o
processo de descolonizacdo adiatica. As coletividades humanas demandavam a sua
propria comuidade politica, que com todas as suas peculiaridades encaigsavam
formula representativa de Estado Nacional. Trinta anos depois, as relacbes
internacionais testemunharam o fim da guerra fria, o desmantelamento da Unido
Soviética e a desagregacdo dgolslavia. Novamente, a demanda social por uma
organizagdo politica das coletividades humanas era voltada para a criagdo de Estados
Nacionais. Por outro lado, no mesmo periodo, se verificava movimentos e rela¢cdes nao
somente internacionais, mas transnadg®eaglobais. As crises do petrdleo de 1973 e
1979 sao prova de que nado ha limites entre os Estados Nacionais, na determinacdo dos
efeitos de acontecimentos locais no mundo. A globalizacdo na década de 1990, como
derivacdo da interdependéncia da décadB9d@® desenha relag¢des internacionais, com

®> Com efeito, podee dizer que ompblema do fundamento dos direitos do homem teve sua solucéo atual

na Declaracdo Universal dos Direitos dos Homens aprovada pela Assembléia Geral das Nac¢des Unidas
em 10 de dezembro de 1948, representando a Unica prova através da qual um sistema pedeak®es
considerado humanamente fundado e, portanto, reconhecido, e essa prova é, segundo Rawls, o consenso
geral da sua validade.
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a defesa de valores e ordenamentos em torno do binémio liberal capiafismo
democracia. Conferéncias séo realizadas para o debate de temas universais. Hé uma
concepcao de mundo interligado comum, que vive e enfetacdes comuns qu‘eﬁJ
exigem, por sua vez, solugcbes comuns pensadas em conjunto. A l6gica estatal néo
consegue prover uma acgdo desse tipo. A esquizofrenia evidenama recusa
estadunidense em assinar o Protocolo de Kyoto-S&mo que parece, um preiia

gerado pelo Estado, mas que o proprio Estado ndo consegue resolver do ponto de vista
da acao estatal, porque se trata de uma acéo de direito do Estado, de agir em funcao da
sua autodeterminacdo, provocando, consequentemente, um problema universal. A
interdependéncia explicita a porosidade dos Estados Nacionais e os impossibilita de
resolverem, cada um, independentemente do outro, crises e problemas que extrapolam a
capacidade de uma solucdo estatal, ou mesmo interestatal. A globalizacdo tem
favorecido un processo de cosmopolitinizagdo, ou seja, um processo de globalizacao
interna as sociedades nacionais, que transforma a natureza do social e do politico, além
da consciéncia e da identidade dentro dessas sociedades, a partir de um processo
dialogico. Alguns problemas, somente, serdo resolvidos por uma acao coletiva, dotada
de uma organicidade mais complexa, que apenas as relagdes internacionais (entre
nacoes/Estados) podem oferecer. Isso porque, os efeitos das crises e dos problemas sao
globais, logo, a docdo dos mesmos devera acompanhar essa realidade. A participacdo
de atores outros, que ndo o Estado, passa a ser fundamental nesse sentido, pois
compreender o0 conjunto de direitos com universais justifica e legitima uma acdo
universal. Nao € atoa que artemte da Teoria Normativa de Relacdes Internacionais é
revitalizada no inicio dos anos de 1990. E é nesse momento que o debate entre
cosmopolitas e comunitaristas ganha félego nas relacdes internacionais, exigindo dos

intelectuais o esforco de repensaratureza dessas relacoes.

O liberalismo de John Rawls é capaz de criar uma nova alternativa para a
realidade global e o0 mérito do Direito dos Povos, como tema em discusséo, depende do
fato de estar estreimamente ligado aos problemas fundamentais deaadéuglidtica,
democracia, e paz. O reconhecimento e a protecdo desses direitos sdo a base das
constituicbes democréticas, na filosofia politica de Rawls, onde a paz é o pressuposto
necessario para a protecéo efetiva dos direitos dos homens em cada Betatkteena
internacional. Para Rawls, a sociedade de hoje, prejudicada com os problemas da
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) perseguido através de uma democratizacdo progressiva do sistema intereaqgismal
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globalizagdo, esta cada vez mais convencida de que o ideal da paz perpétua sé pode ser

essa democratizacdo ndo pode estar separada da gradual e, cada vez mais efetiva,
protecdo dos direitos dos homens (povos) acima de cada um dos Estados. Direitos dos
homens (direito dos povos), democracia e paz sdo trés momentos necessarios do mesmo
movimento histérico, sem tais direitos reconhecidos e efetivamente protegidos nao
existe democracia, e sem democracia ndo existem as condicdes minimas para a solucéo
pacifica dos conflitos que surgem entre os individuos (povos), entre grupos e entre as
grandes coletividades, tradicionalmente indéceis e tendencialmente autocraticas, que

sdo os Estados.

Rawls comenta a importancia em lembrar que a Declaracdo Universal dos

Direitos do Homem comecacdmO r econheci mento da dignidad

membrosda familia humana e dos seus direitos iguais e inalienaveis constitui o

fundamento da liberdade, da justica e da paz nomando a essas pal avras

diretamente a Carta da ONU, na qual a declaracdo de que € necedsasalvar] as
geracOes futtas do flagelo da guerra[.d s egue, |l ogo ap- s, a

direitos fundamentais da pessoa hurfiana

A idéia da universabilidade da esséncia humana é antiga, tendo surgido na
histéria do Ocidente com o cristianismo. Mas, a transformacdo dessa idéia em
instituicdes politicas, ou seja, em um modo diferente e, de certa maneira revolucionario,
de regular aselacdes entre governantes e governados, encontra a sua primeira
expressao politicamente relevante nas declaracfes de direitos do fim do século XVIII.
Afirmar que o homem possui direitos preexistentes a instituicdo do Estado, significa
virar de cabeca patsixo a concepcao tradicional da politica, amparada em pelo menos
dois pontos de vista diferentes: em primeiro lugar, contrapondo o homem, os homens,

os individuos considerados singularmente a sociedade, a cidade, em especial aquela

® Na era contemporanea, entre os VArios sinais dos tempos, ndo pode passar para o segundo plano a
crescente atencdo que em todas as partes do mundo se da aos direitos do homem, seja devido a
consciénciacada vez mais sensivel e profunda que se forma naddands e na comunidade em torno a

e a

tais direitos ou &ontinua e dolorosa multiplicacdo das violacdes desses dieitos A° frase citad
assinada pelo Cardeal Mauri ce JibttigetPaggr mai canttea da PRw
VI e Documento pr Ocasido do Décimo Aniversario da Pacem in Telris,Os ser vat,4rde Romano

Abril de 1973, p. &.
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cidade plenamente orgaada que € & r e s p e lpor araa”antiga tradicdo 'TUI_C
considerada superior as suas partes; em segundo lugar, considerando o direitoié;{iméo o]

~ . =
dever, como antecedente na relagcdo moral e na relacao juridica. :

Por mais que se julgue necesséario ter cawdel analisar as reviravoltas, saltos
qualitativos, revolucdes epocais a cada estacdo, € possivel asseverar que a proclamacéao
dos direitos dos homens dividiu, em dois, o curso histérico da humanidade, no que diz
respeito & concepgao da relacio politicarrEsinal dos tempos, retomando a expresséo
inicial, o fato de que, para torsa evidente e irreversivel tal reviravolta, convirjam até
se encontrarem, sem se contradizerem, as trés grandes correntes do pensamento politico
moderno: diberalismg o socialismoe ocristianismo socialElas convergem, apesar de
cada uma delas conservar a prépria identidade, na preferéncia, atribuida a certos direitos
mais que a outros, originando assim, um sistema cada vez complexo de direitos
fundamentais. A integracdo piGHi nesse caso, € dificultada pela sua fonte de
inspiracdo doutrinaria diversa e pelas diferentes finalidades que cada uma delas se
propde a atingir, mas que ainda assim, representa uma meta a ser conquistada na

ambicionada unidade do género humano.

E direcionado aos direitos dos homens, ampliados a realidade da sociedade
internacional, Rawls apresenta yrojeto de reforma marcadamente libeFdla em
uma educacdo moral dos cidadados por meio de instituicfes justas, onde 0s povos dessas
sociedades tendarn a defender as concepcdes nas quais foram formados, na medida
em que, estas lhes forneceriam condi¢des iniciais minimamente favoraveis. De forma
geral, Rawls considera que as instituicbes liberais sdo as mais adequadas para a
sociedade internacional ow@&edade dos Povos como um todo. Ele quer seguir o
exemplo kantiano dRaz Perpétugl795) e aidéiadef o e d us p a<salbef, que u m”
objetivava estender a todos, na forma de uma federacdo de povos, 0s principios
fundamentais de um republicanismo. Rawls pretende oferecer a todas as pessoas
(povos) membros da sociedade internacional, por meio de sua proposta de reforma, os

principios de um regime constitucional democratico.

Em decorréncia de seus trabalhos seminais em teoria politica nos anos setenta,
oitenta e noventa, Rawls contribuiu de maneira decisiva para corroborar uma teoria da
democracia capaz de responder aosfibssda sociedade internacional atual, tornando a

globalizagédo aceitavel e, até mesmo defensavel, na medida em que coincide com os
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principios democraticos. Rawls parte de pressupostos pragmaticos, quanto a
solidificacdo da democracia e processos de demagao nas sociedades ocidentais,

de modo que, apoOs varios séculos de conflitos e lutas pelo poder, através de
imperialismos eolonialismoso mundo poégjuerra pudessa, finalmente, contemplar a
possibilidade de uma coexisténcia pacifica, na proporcaguenum nimero cada vez
maior de nacdes aceitem as regras do jogo democratico. Embora Rawls acredite que
estamos longe de realizar o sonho iluminista de uma paz perpétua, é possivel
experimentar, ainda no século passado, a tentativa de salvaguardar eresatend
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos a todos os povos. A idéia de paz
democratica é compreendida na sua concepcao politica de justica no plano

internacional.

DP surge como um modelo fundamentado no enfoque liberal da politica
internacional, presipondo como atores primarios do sistema internacional, a sociedade
civil (povos). E uma resposta ao realismo e ao ceticismo, no que diz respeito ao direito e
as relacdes internacionais, valorizando as relacbes dos direitos dos homens e a
pacificacdo entreos povos. Rawls questiona qual seria 0 modelo de democracia
favoravel, concluindo que apenas um regime democratico, que combine e ordene 0s
dois valores béasicos da liberdade e da igualdade, poderia conduzir a uma sociedade
razoavelmente justa, e consedeemente, satisfazer as necessidades mais urgentes dos
Direitos dos Povos hoje. Nessa perspectiva, apenas os cidaddos que crescem e
participam desse tipo de sociedade desenvolvem o0 senso de justica e de defesa de tais
valores, promovendo a estabilidade ebafianca reciproca entre povos fundamentados
nas mesmas aspiracées. Sendo assim, mesmo partindo de uma concepcao de democracia
idbnea, € importante perceber que as ordens juridicas e as politicas globais séo

imprescindiveis ao alcance destes ideais.

O texto em questdo tem por objetivo fundamental, apresentar urgéncia da
proposta de John Rawls sobre o Direito dos Povos, que amplia o conceito de justica
como equidade do nivel interno (sociedades liberais nacionais) para o nivel externo,
denominado por Sodlade dos Povo® filésofo, tendo presente o contexto social da
globalizacdo mundial, procura destacar na contemporaneidade, as novas formas plurais
e alternativas de legitimac&o da justica equitativa em ambito global. Tal intento, proprio

de uma filosofia politica atual, implica em construir um pensamento critico
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emancipador, produzido a partir ap r &4 ®de seciedades democratiGasapaz F
viabilizar novos conceitos, categorias, representagdes e instituicdes soma+se'lifata ﬂ
construcdo de um profetpolitico capaz de reordenar as relacdes tradicionais ent‘r@%s

formas convencionais de legalidade e viabilizacdo da justica como equidade para a
sociedade internacional, refletindo a necessidade dos Direitos dos Povos nas relagfes
internacionais hoje. Drde do surgimento de novas formas de dominacgéo e exclusao
produzidas pela globalizacdo e pelo crescente desenvolvimento da sociedade
internacional que afetaram, substancialmente, praticas sociais, formas de representacao

e de legitimacdo, tornasse impresimdivel repensar o poder comunitario, o retorno dos

sujeitos (povos) e a producdo alternativa de juridicidade, a partir do viés da pluralidade

de fontes. Nesse sentido, os ideais da paz perpétua sao resgatados por Rawls, no que ele
denomina de uma utopia realista’, enquanto alternativa concreta na realidade

existente. Seu projeto consiste em compreender as relagdes internacionais entre
sociedades e povos, pr omovendjostica comoxt ens «o
equidadé ao pl ano i nt e alisapa sittacéa tlos pavbs@i@mnteddas a n
novas condi¢des politicas, sociais e econdmicas favoraveis a edificacdo e aceitacdo dos

principios da teoria da justica.

Rawls enfatiza que a extensdo da concepcao de justica ao Direito dos Povos,
implica num grau rior de generalidade, pois que, depsgacom a realidade da
diversidade cultural, politica, social e econdmica entre as varias sociedades existentes.
Trabalhar na perspectiva dos Direitos dos Povos significa respeitar a legitimacéo desses
direitos, sugerido uma forma justa de usufruto igualitario por todos os homens,
cidadaos de uma realidade globalizada, pois a necessidade de adaptacédo de uma teoria
politica ao mecanismo de evolugdo social é evidenciada quando, numa sociedade
internacional, os problemas dificuldades superam as possiveis solucfes, deixando a

desejar aquilo que seria a salvacdo para 0s povos. A proposta rawlsiana da justica como

" Segundo Bobbio, a liberdade e a igualdade dos homens ndo sdo um dado de fato, mas um ideal a
perseguir; ndo sdo uma existéncia, mas um valorsddaum ser, mas um dever ser. Enquanto teorias
filoséficas, as primiera afirmacfes dos direitos do homem s&@o pura e simplismente a expressao de um
pensamento individual, sdo universais em relacdo ao conteldo, na medida em que se dirigem a um
homem racionlafora do espaco e do tempo, mas sao extremamente limitadas em relacéo a sua eficacia, na
medida em que s&o (na melhor das hipéteses) propostas para um futuro legislador (BOBEI@o0s

Direitos. 2004, p. 49).
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equidade para a comunidade internacional tem suscitado infindaveis debates, polémicas
e tem sido alvo de tantasiticas quanto sdo inUmeras as suas recepgdes, 0 que torna o
tema valioso para a filosofia politica como um todo, onde os ideais de liberdade,
igualdade e justica sdo, agora, traduzidos pelos novos discursos de uma inclusdo cada

vez maior na democraciaiicipativa.

Rawils ratifica que o Direito dos Povos, decorrente da viabilizacao da justica em
ambito internacional, € sustentado pelos interesses fundamentais das democracias
constitucionais e, também, de outras estruturas sociais estabelecidasdgumriss),
evidenciando que no nivel globalizado atual, o pluralismo é perfeitamente tabivel
dadas as possibilidades socialmente factiveis e capaz de originar uma sociedade de
maior justica politica. O Direito dos Povos orienta as sociedades democraicas
confronto com outros regimes, ao especificar os objetivos que elas devem ter, indicando
0S meios que podem ser usados ou agueles que devem ser evitados na estrutura
internacional. Propde novas diretrizes para o desenvolvimento da cooperacao
comunitariae a especificacdo dos varios deveres e obrigagbes mutuas. Peraebe
existéncia da consciéncia universal em favor do individuo concreto, no qual o direito
das gentes ja procura apanhar as questfes ditas sociais. Mais algum tempo, e o direito
de subsistéria adentrara aos principios do Direito Internacional como dever
fundamental dos Estados. Logo, numa sociedade internacional razoavelmente justa, as
desigualdades de poder e riqueza deverao ser decididas por todos 0s povos no exercicio
de suas relagfes ipoocas e, para que esse ideal seja possivel ndo apenas logicamente,
mas também, em decorréncia das inclinacbes mais profundas do mundo social
atual, a teoria rawlsiana pode vir a fornecer a ideologia da nova ordem mundial. A
despeito das diversagiticas que afirmam nado ser cabivel tal empreitada e, que os
elementos utépicos podem vir a ser um grave defeito na cultura politica de uma
sociedade, Rawls continua defendendo a possibilidade de alcancar tal objetivo, fazendo
dela, o caminho pelo qual meolidara sua proposta de reformulagdo da justica como
equidade para a sociedade internacioRalalmente, para concluir aqui, de maneira

8 0 que Rawls pretende em sua oBr®ireito dos Povog construir um caminho pelo qual seja possivel
ampliar o nivel de atuagdo da justica como equidade, deixando claro que o seu objetivo maior é criar uma
nova possibilidade de reformulacéo da justica equitativa em uma realidade globaliaddaS(R2004,

p. 111).
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abrupta sobre a urgéncia dos Direitos dos Povos, Rawls admite a existéncia & Tortes
criticas a sua pretensdo de cniema nova ordem politica mundial, que permita a@s
organismos internacionais defender e promover os direitos humanos, através de ‘uma

pol 2tica de centr alhumanitarkkbo, equ@e piaster vpeonr- «i

soberania dos Estados e possa intervirdat®rma armada, quando necessario.

Segundo Rawl s, o Oc iretbaca tos direitest h@mamos,i | i z an
paz, justicae democradia par a encobrir o0os seus verdadei
do mundo a sua politicA. problematica acerca da &fcdo das necessidades da
sociedade internacional vai além do imaginado por Rawls, pois toca em barreiras ha
muito estabelecidas e, em interesses institucionais intocaveis, enquanto realidade social
e politica. Tratese de um argumento que ndo dependis ha interesse dos povos, e
sim do conjunto mundial ao qual pertence, da realidade a que se encontra agregrado e
que, por varios motivos, podera sufocaanseio por mudanca. Destarte, a sociedade
internacional € um organismo vivo em todas as guwssiblidades, lidar com uma
concentracdo de poder e dever tdo grandiosa € dificil em todos os aspectos, pois a
propria historia da humanidade mostra que ao lado da evolu¢cdo dos direitos dos

homens, sempre estiveram presentes 0s interesses institucionais.

Atento a essa realidade Rawls determina sua via de atuacdo e, comedidamente,
vai construindo o caminho que o levara a propor uma alternativa mais que justa, seria
uma saida capaz de satisfazer os anseios da sociedade globalizada. E, segundo o mestre
americanoarriscar nunca € demais quando se tem um grande objetivo em mente, um
Direito dos Povos como realidade politica e scial que dei x quimdr® ®er u m:
passa a constituir uma realidade forte e determinante diante da globalizacdo crescente,
onde a eraas direitos ndo pode mais ser negalasta ocasiao, posso dizer que a luta
de Rawls em criar uma nova perspectiva para a sociedade internacional pode ser

considerada uma utopia, porém, devemos lembrar que todas as grandes reformas e

“ Enfatizo aqui gue o Direito dos Povos nadao questio
impor o principio da legalidade democrética. A suposta alternativa ao chamado monopolio de poder do

governo seria a violéncia privada para qguem tenha a vantadeios de exerdéa Assim, ao formular

o Direito dos Povos, um governo, como organiza¢do politica do seu povo, ndo é, por assim dizer, o autor

de todos os seus poderes. (RAWLS, 2004, p. 34)
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~_ revolucdes histéricas, filosoficas entre outras, partiram de um sonho, de um projeto

(U perseguido com muito sacrificio. Condenar ao fracasso uma teoria pelo fato de ser

= utopica seria, no minimo, negar a nossa propria evolugdo no mundo. Aceitar como
perfeitatal teoria, sem observar sua base de sustentacédo e estebelecer um debate critico
acerca de suas imperfeicdes, é irresponsabilidade. Contudo, uma vez analisados 0s prés
e contras podemos nos posicionar conscienetemente e, no presente caso, frente ao
Direito dos Povos de John Rawls. Sem duvida, a obra de Rawls que encarna a justica
como equidade para sociedade internacional parece ser um exemplar de legitimidade
dos direitos fundamentais e resulta compativel com a democracia constitucional, pois
abrange a pathilidade de consolidag&o dos direitos e liberdades que outras teorias ndo

conseguem atingir.

Ofereco meu respeito e ostento a esperanca de vivenciar a tdo sonhada
Sociedade dos Povos rawlsiana. Concluo o tema asseverando, entdo, que para além de
qualque preferéncia tedrica que mova o leitor na direcdo apontada por este artigo, ou na
direcao contraria, Rawls nos convida a pensar a Lei Fundamental (a filosofia politica)
como um compromisso democratico de justica. Se isso ndo for suficiente, fica pelo

mena aberto o debate.

Conclusao

Uma filosofia da justica politica que discute, desde o principio da liberdade, a
legitimacgéo e a limitacdo de uma ordem do direito e do Estado, se vincula com o projeto
politico da modernidade, a saber, o Liberalismo. Isso ndo quer significar que este
projeto foi expressamente formulado e finalmente, resolvido. Entendamd’ pr oj et o
pol itico daagumelateeria ariticd doddeeito e do Estado que se empenha
por uma mediacdo das suas tendéncias opostas no discurso politico. Rawls, o mais
influente critico atual do utilitarismo na ética politica, seseede um instrumento
metodologico, com o qual a fundamentacdo exigida é possivel. No essencial, Rawls
busca uma teoria empirica da justica e deixa em aberto a questdo da justificacdo da

perspectiva d justica.
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Naturalmente, o objeto da teoria de Rawls, a justica como equidadew_ a

NN

Sociedade dos Povos € um fendmeno normativo e, em fendmenos normativos, uma
teoria empririca tem um aspecto diferente dos objetos da natureza. Ela ndo pode g umir
a tareh fundamentalmente normativa: a justificacdo das perspectivas normativas
contidas nos juizos da justica. A teoria de rawlsiana, ainda que impretipauf

caus@ quando se estende ao plano da sociedade internacional, fornece importantes
subsidios para #&usca do entendimento e da tolerancia entre os homens. Sendo
necessariamente imprecisa, pois uma precisao maior poderia prejudicar o designio de se
alcancar umoverlapping consensugconsenso por justaposicdo), objetivo ultimo,
pratico e politico a que ggopde. Rawls reconhece seus limites, enquanto filosofo, ndo
ignorando que sua teoria sobre a Sociedade dos Povos pode ndo se concretizar, dai a

denominacédo deealismo utépicajue atribui a sua propria concepgao.

Em suma, o mestre concebgistica comoequidadecomo nova proposta para a
sociedade internacional contemporéanea, a partir da estrutura compreendida como
Sociedade dos Povos. Seu projeto é invador, contudo, ainda que trabalhado nos limites
da utopia realista, é capaz de perceber a urgéncidasdmédidas e de idealizar algo
maior que a realidade. Ele vai além e constréi uma teoria da justica para a humanidade.
No plano internacional do Direito dos Povos, Rawls efetuara as devidas adequacfes que
uma realidade universal requer, uma Sociedade dosPque se desenvolva
naturalmente, a partir da escolha livre e igualitaria entre seus membros e que

proporcione consequentemente, uma nova estrutura global.

Proponho aqui, um exercicio para se pensar as relacdes internacionais e sugiro
fazélo do pontode vista do Direito dos Povos, ao examinar a teoria da justica rawlsiana
e explicitar sua estruturagcdo, enfatizando os pontos de maior relevancia dentro do
pensamento liberal e politicocSabemos, no entanto, que considerssglouma
perspectiva futura ha nita trabalho interessante a ser feito acerca da problematica
exposta. Mo prentendo adotar uma posicdo pessimista, prefiro destacar o elemento
utopico contido nos ensinamentos de John Rawls que, seguindo o ideal kantiano da paz
perpétua, apostou no Direittos Povos como referéncia de justica, paz, democracia e
respeitos aos direitos fundamentais estabelecidos. Que esse sistema de idéias seja, por

sua vez, um novo ponto de partida, esperando por futuros e mais fecundos trabalhos.
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s A critica de Derrida ao etnocentrismo nao declarado de Lévstrauss

(V)

Marcelo Moraek

Resumo

Esse artigo pretende apresentar a critica do filosofo Jacques Derrida ao
antropologo Claude Léstrauss. Para apresentarmos essa critica, tomaremos
como ponto de partida a principal obra de Derr@ematologia No entanto,

essa critica vai se atesbmente a discusséo referente ao movimento de critica
de LéviStrauss a escritura e que acabara por reproduzir toda uma antiga forma
de se pensar do homemahco europeu: o logocentrismo.
Palavras-chave:Logocentrismo. Escritura. Metafisica. Ethocentrismo.

Résumé

Cet article pr ®sent e une critique du
anthropologue Claude Lé@trauss. Pour présenter cette critique, nous
prendrons comme point de départ le travail principal de Derrida: De la
Grammatologie. Cependant, cettée ¢ri que i1 ra juste sbden t
liée au mouvement de critique de L&trauss a et que finira par jouer une

toute vieille fagcon de penser de I'hnommenblauropéen: le logocentrisme.

Mots-clés Logocentrisme; Ecriture; Métaphisique; Etnocisnte.

A forma fascina quando ja ndo se tem a forca.
Jacques Derrida

Neste artigo iremos abordar a critica de Jacques Derrida a respeito da questdo do
rebaixamento da escritura em Claude L8trauss. Mesmo sendo reconhecido como o
pensador que abriu porta para se pensar 0 outro, o diferente e as culturas nao
ocidentais, LéwviStrauss, no entender de Derrida, acaba por refletir ainda o

etnocentrismo que ele mesmo propds combater.

Na década de sessenta do século passado, Derrida comenta sobre abrta atitu
uma moda e certo modo de pensar predominante nos campos de pesquisas e

investigagcdes. Esse movimento era o pensamento estruturalista. Pensamento que se

! Mestre pela Universidade Federal do Rio de Janeirtegrante do corpo editorial da Revista Ensaios
Filoso6ficos. Email: marcelojdmoraes@hotmail.com



A critica de Derrida ao etnocentrismo ndo dealdo de LéwiStrauss

alargava em espacos diversos para exercer seu predominio e que implicaffa numa
repeticdo e numa matamcdo da metafisica. Pois, ocupando a forma, o método; a

técnica, o padrao estabelecido dentro das ciéncias humanas e sociais, produzia, apesar

de sua possibilidade fecunda, uma destruicdo e uma catastrofe dentro e fora de seu meio
(DERRIDA, 2008, p.124).

Essa cena foi tdo marcante em sua época, que estd presente em todas as

primeiras obras de Derrida. E que Derrida procura pensar com muita cautela e prudéncia

pois, segundo ele:
(...) como vivemos da fecundidade estruturalista, € demasiado cedo para
chicokear nosso sonho. Nele é preciso pensar no que poderia significar.
Talvez amanh« interpretar como am relaxa
observaq u eg atitéide estruturalista e a nossa postura hoje perante a
linguagem ou na linguagem ndo sdo unicamermentos da histéria. Antes

espanto pela linguagem como origem da histdfala prépria histéria.
(DERRIDA, 2009, p.1%

Nesse sentido, podemos compreender porque Derrida, ao questionar o
centramento das ciéncias humanas contemporaneas nas basagwalestro, resgata
uma critica a partir das bases do pensamento filosofico e da metafisica indo a Platéo e
Aristételes. Pois, de um modo ou de outro, tanto na linguistica saussuriana como na
antropologia de C.L., poeke perceber uma esquematizacdo queepetedesde os

gregos: a manutencéo do fonologocentrismo.

Na metafisica é predominante o pensamento -Rlwdogocéntrico. Esse
carater da metafisica, ou seja, da filosofia, Derrida, além de denominanwiaftsica
da presencaou logocentrismo, cham#&ambém de Mitologia Branca, devido as
circunstancias em que o homem branco europeu acreditou, creditou e arquivou seu
saber num tipo de Raz&o, reunindo e refletindo a cultura do Ocidente. E essa crenga na
razdo o seu préprio mito. O que ndo é de modonalgacifico. (DERRIDA, 1991.
p.271).

O império da mitologia branca € o império da Raz&o. Raz&o enquanto produtora
de umlogosque traz consigo as prerrogativas do conhecimento e da verdade, do sentido

e do significado. Esdegosproduziu e criou seu praprmito ou sua propria metafora.

Segundo Derrida, esta postura logocéntrica deu todo um sentido a filosofia e ao

pensamento ocidental de forma que, em todas as areas do conhecimiagfos o
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enquanto razao predominou, sendo o centro fundador e de pafiiéncia para todas
as analises, investigacOes, teorias, sistemas e ideologias presentes até os dias de hoje,

servindo como um porto seguro e originario na historia do pensamento.

Entretanto, cabe ressaltar que logocentrismo ndo é apenas o que Derrida va
chamar de metafisica da escritura fonética, no iniciGmanatologia Logocentrismo,
para Derrida, corresponde a uma cadeia de significacdes que, sempre atrilmgosao
o sentido originario da verdade. Dirce Solis esclarece bem a questdo sobre o que é

logocentrismo em entrevista a Revista Ensaios Filosoficos:

Logocentrismo, termo cunhado para apontar o predominidogims nas
sociedades (razédo, palavra falada e sua conseqiiente apreensdo pela escrita,
lei da racionalidade de um modo geral). (...) 8srogocéntricos, na medida

em que nossas producdes sdo logocéntricas e possuem sentido apenas por
serem logocéntricas. (SOLIS, 2010. p.76)

O pensamento logocéntrico, isto é, um pensamento preso ao rigor da logica, do
sentido, da razdo e da verdadest r ut ur ou o] Apensament oo
configuracdo ajeitando posicfes e lugares que de um modo ou de outro acabaram por
determinar as regras do jogo. Dessa forma, as ciéncias, enquanto, ciéncias humanas,
ciéncias da natureza e do conhecimento, @ pissa configuragéo, criaram um modelo
de ver e pensar singular nas disciplinas do conhecimento, ou seja, determinando seus
objetos de investigacdo sempre a partir desses critérios, privilegiando a razdo como

anico modo de pensar. Assim, exclui e rej@ititras formas de se fazer filosofia.

No entanto, o que preocupa Derrida € o centrismo e a autoridade atribuida ao
logos enquanto voz. O que estd em jogo nesse esquema € que, a voz, ou seja, o logos
reproduziria a verdade e que, por consequéncia, gaaatipresencialidade do Ser.

Dada essa esquematizacao, a escritura, escritura fonética, seria um representante da voz.

Assim se construiu o edificio metafisico, dando a escrita ou a escritura, um papel
rebaixado, uma posi¢cao secundaria nessa forma hiezarde se pensar. Pois, devemos
lembrar que a estrutura do pensamento metafisico, se constroi de forma hierarquica,

excluindo e rebaixando alguns elementos e valorizando e destacando outros.

A configuracdo montada pelo movimento da for¢ca logocéntrica dispdés uma

paisagem que podemos observar de duas maneiras especificas. Uma enquanto um eixo
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vertical onde o ser, o n&®r o bem, o mal, o certo, o errado, a presenca, a ausw
homem, a mullre 0 homem, o animal, o civilizado, a natureza, esséncia, a apareqjala
estariam dispostos de modo que um elemento se sobreporia a outro. Deste modoﬂ‘dmda

se uma hierarquia estabelecendo valores a cada um dos elementos dispostos nessa
estrutura. Assim, olemento que estiver subordinado, colocado numa posigao inferior,
possuiria um valor menor em consideragcdo ao elemento que estivesse numa posi¢cao

superior.

A metafisica ocidental, portanto, como atesta a metafisica da presenca, nao se
limitou a estabeleceas diferencas entre os fenbmenos, mas criou oposi¢des
entre eles. Nesta oposi¢éo hierarquinsuestabelecendo o privilégio de um
(primeiro, principio, derivante) sobre o outro (segundo, derivado). (SOLIS,
2009. p.40).

Poderiamos entender esta configdmta¢gambém de outro modo. O elemento
secundario, mantido recalcado, a partir dessa postura cuja disposicdo apresenta uma
paisagem de centro e periferia: enquanto um elemento ocuparia um lugar central nesta
configuracdo, o outro, que estaria mantido a disédara margem, ocuparia um lugar

periférico e de exclusado, determinando desse modo seu lugar marginal nessa estrutura.

A disposicdo apresentada é sempre ocupada por elementos formados por um
binarismo. Nesse sentido, essa esquematizacdo classica birdgiasgovista com
diversos exemplos tais como: presenca/auséncia; verdadeiro/falso; dentro/fora;
logogmythos unidade/multiplicidade e tantos outros que tem uma grande importancia
na formacéo do pensamento ocidental.

Essa esquematizacdo, por outro ladémable atribuir a escritura o papel de
representante da voz, rebaixou outro tipo ou outros tipos de escritura, ou seja, SO seria

escritura aquela forma grafica que representasse a voz.

Esse esquema apontado por Derrida se repetiu ao longo da histéridedteoei
no Aestruturalismo |ing¢2sticodo de Ferdinar

a repeticdo do modo estrutural metafisico:

Deste modo, Saussure acaba por transigi
classica daquilo que propus chamar um siganifico 6t r anscendent al 6,
remeteria em si mesmo, na sua esséncia, para nenhum significante, que
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excederia a cadeia de signos, e que | §
Saussure permanece, portanto, solidario ao tradicional sistema metafisico de
oposcdes binarias; o significado reproduzindo o plano inteligivel e o
significante o plano sensivel. (DUQLESTRADA, 2004. p.22).

O que ir& se repetir no estruturalismo de C.L. Strauss, pois,

embora reconheca que ndo haja superioridade ldgica entre @s assi
denominados fAsel vagenso eStrauss|nrabalbae di t a A
com a logica das oposicdes que a desconstrucdo critica. Assim, a ldgica das
oposi-»es ® a mesma tanto para o fAsel ve
embora configurada de formasstilnitas para cada um deles: por exemplo,
espaco/tempo; sujeito/objeto; mente/corpo etc. O estruturalismo, portanto,

trabalha com oposi¢bes tais como selvagem/civilizado, natureza/cultura,
sujeito/objeto. (SOLIS, 2009. p.37).

O cenério francésontemporaneo, segundo Derrida, foi muito importante para o
desenvolvimento das ciéncias humanas e também para possibilitar seu proprio
esgotamento. Neste enredo, Ferdinand Saussure foi de extrema importancia na formacao
do pensamento estruturalista, nd&ndo possivel mapear o ambiente logocéntrico
contemporaneo sem passar por este pensador. J& que, em um momento extraordinario de
seu sistema de pensamento, Saussure aponta para uma libertacdo da metafisica, mas, por
outro lado, mantém toda a estrutura deatafisica colaborando também para o

enclausuramento da escritura.

Para Derrida, Saussure em muito contribuiu com uma critica decisiva contra a
tradicdo. Mas, por outro lado, Saussure, manteve uma postura tradicional ou como diz
Derrida, um extrato logocéito. Essa observacdo sera de extrema importancia, pois

sera adotada, ou melhor, herdada pelos pensadores posteriores do estruturalismo.

Apesar de sabermos que 0 pensamento de-3tésuss em muito rompeu,
ultrapassou e negou 0S Sseus antecessores, 0 guet@@ssa aqui € apontar o extrato
logocéntrico presente em sua obra. Sendo, porém, completamente inegavel a
contribuicdo de Leévbtrauss para a filosofia, a historia, as ciéncias sociais e a
linguistica. No entanto, esse trabalho ndo tem a pretensddoade nesses
extraordindrios avancos. Para sermos ainda mais objetivos, focaremos no carater
logocéntrico da obra de Lé@trauss, ponto em que esse desprestigia a escritura e

atribui a fala um carater superior.
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De acordo com Derrida, pensar o estrutunatiscomo discurso dominanté e . J
NN
reconhecer que este perpassou, em determinado momento, por todos os niveis e campos
- ; - qua
do pensamento ocidental contemporaneo. O que pode ser percebido, portanto, quando
nos deparamos com o0s discursos da critica literaria, ardgypos$, linguisticos,
psicanaliticos e filosoficos (DERRIDA, 2008. p. 124).

A influéncia de Saussure marca no estruturalismo exatamente a presenca do
fonolinguismo nas ciéncias humanas e promovendo, sem duvida, no interior tanto da
lingliistica como da mdigica, a manutencdo do rebaixamento e da exclusédo da
escritura, sendo também a autoridade atribuida a uma ciéncia que se deseja considerar
como o0 modelo de todas as ciéncias ditas humanas. Nestes dois sentidos o

estruturalismo de Lésstrauss é um fonolguismo (DERRIDA, 2008. p. 127).

N&o devemos esquecer, todavia, que {Siv@uus denuncia que o problema do
filosofo é ter meditado demais e ter deixado de laGuiso de Linglistica GeraNao
€ sem motivo que erntropologia Estrutural A_évi-Strauss iréazer uma apologia a
linguistica e ao fonolinguismo considerarm® como elementares para o0
desenvolvimento das ciéncias humanas, lembrando que a linguistica ocupa um lugar
excepcional e ndo € uma ciéncia social como as outras, mas a que, de ha tieoto, rea
0S maiores progressos: a Unica, sem duvida, que pode reivindicar o0 nome de ciéncia.
(LEVI-STRAUSS, 1975. p. 45)

Lévi-Strauss reconhece na fonologia um lugar revolucionério e subversivo
renovando, entretanto, ndo somente as perspectivas linguistices também, as
ciéncias sociais. E € por isso que Jacques Derrida, atento a essa postura, adverte sobre a
necessidade de se reler e retornar aos textos de Claud8tiahgs. Porque a questao
do rebaixamento da escritura, questdo essa intrinseca asioatataparece na adocao
do fonolinguismo como pensamento de partida para pensar as questdes acerca das
ciéncias humanas e também, por conseguinte, no modo de apreender e usar todo sistema
de diferencas classicas tais como natureza e cultura, essénpmréaca, fala e
escritura, bom e mal, originario e repeticdo, origem e cdpia, povos com escrituras e
povos sem escritura. Sendo assim, conforme adverte Derrida, € de extrema importancia
estar atento a um autor que, por um lado, preserva essas dicotppuasoetro, nos

conduz ao seu ponto de neutralizacgao.
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Outra razdo para se reler Léfrauss: se ja 0 experimentamos nao é possivel
pensar a escritura sem cessar de se fiar, como numa evidéncia 6bvia, em todo

o sistema de diferencas entre physiseseéuroo (a s®r i e de seus

arte, a técnica, a lei, a instituicdo, a sociedade, a imotivacao, o arbitrario etc.)
e em toda conceitualidade que se Ihe ordena,-sleweguir com a maxima
atencao o procedimento inquieto de um cientista que ora, etapal @e sua
reflexdo,apoisse nesta diferenga, e ora, nos conduz ao seu apagamento.
(DERRIDA, 2008. p. 128)

De acordo com Derrida, C. Lé@trauss caminha o tempo todo no limite, no
apagamento, mas também nastro, pois conserva, por um lado, 0os conceittassicos
e, por outro, anulas. Entédo, ora ele fortalece a clausura, ora ele trabalha no limite da
desconstru¢cdo. Como, por exemplo, no momento em queSteiss reconhece a
deficiéncia da dicotomia natureza e cultura, mas a usa como ferramerg¢adistmo a
ela um valor metodoldgico afim de disépara abordar algumas questdes pertinentes aos
estudos e a producdo de um pensamento diferencial acerca da cultura indigena.
(DERRIDA, 2008. p. 130)

Cabe ressaltar que, em outra obra, Derrida volta\a-$iauss percorrendo
outro trajeto, desta vez exaltando o grande trabalho e o diferencial por parte deste autor

no que diz respeito & forma em que o antropélogo conduz sua nocéo de &strutura

Derrida aponta o quanto Lé8itrauss é marcado por aspectogocéntricos e
por uma metafisica da presencanplacavel em seu pensamento. Esta surge em
momentos cruciais da obra do antropdlogo e ira, portanto, comprometeBttaves
com o enclausuramento metafisico. Ao acreditar romper com o0 etnocentrismo, estara,
segundo Derrida, tdo tomado por ele que, ndo se dara conta, devido profundidade da sua
relacdo ou dependéncia a filosofia. Ndo esquecamos a clara definicdo de etnocentrismo

emRaca e Histoériaglemento principal da atitude ocidental combatida por ele:

A atitude mais antiga e que repousa, sem duvida, sobre fundamento
psicolégicos solidos, pois que tende a reaparecer em cada um de nés quando
somos colocados numa situacdo inesperada, consiste em repudiar pura e
simplesmente as formas culturais, morais, refigé, sociais e estéticas mais

afastadas daquelas com que nos identifi
nNn«ko ® nNossoo0, Ain«o dever2amos permitir

% As Estruturas Elementares do parente§t®49).0 Pensamento Selvagéi966).
® Em A Estrutura, o signo e o jogo no discurso das ciéncias humanas, texto presentefnedaritura e
a diferenca(1967).
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reacdes grosseiras que traduzem este mesmo calafrio, esta mesma rem
presega de maneiras de viver, de crer ou de pensar que nos sao estranﬁas
(LEVI-STRAUSS, 1976. p.59) Siy

O que marca a postura logocéntrica de 1&tvauss acerca da escritura caminha
ao lado do seu proprio etnocentrismo. E8tiauss produz uma critica a escetque a
desprestigia a0 mesmo tempo em que a acusa de ser uma violéncia. A denuncia
promovida por ele em vistas da violéncia da escritura se da no momento em que,

repetindo o gesto dos seus antecessores, at

Um novomundo que ja ndo era tdo novo, mas que ainda tinha algo de novo a
oferecer. Herdeiro direto de Rousseau pelo lado tedrico, e de Bougainville pelo lado
pratico, Claude LévBtrauss, num gesto que poderia ser considerado como um gesto de
alivio, devido ao pso da culpa ou do remorso burgués, cristdo, europeu, resolveu, por
fim, para acabar de vez com a velha dicotomia natureza/cultura, primitivo/selvagem, por
exemplo, se dedicar, portanto, a produzir centenas de paginas dirigidasr@oa
memodéria daoutro. Aqueleoutro que ao longo de quinhentos anos, se nos limitarmos ao
continente sul americano, sofreu com a investida do homem branco europeu. O mesmo

gue trazia consigo sua mitologia branca.

Preocupado com o lugar do etnélogo, E8triauss, além de atribuir a Rousseau
a consideracdo de ter sido o primeiro a se preocupar coutr@ dird que a Unica

7

funcdo do etndlogo é se preocupar em estudar e deixar quewssdenha seus

costumes e vates preservados. Nao esquecamos as palavras d&tkagwss enUm

Célice de Rum: se Ocidente produziu etnografos, € que um remorso bem poderoso
devia atormentdo. (LEVISTRAUSS, 1979. p. 370Assim, a observacdo e a
desconfianca de Derrida fazem seatigois, segundo ele, dsistes Tropicogjue sao

ao mesmo tempGonfessiong uma espécie deupplément au voyagke Bougainville,

a fALi-«o da escriturad marca um epis-dio
etnoldgica, a confrontagdo essencial que abreomunicacdo entre 0S povos e as
culturas, mesmo quando esta comunicacdo ndo se pratica sob o signo da opressao

colonial ou missionaria. (DERRIDA, 2008. p. 132)

A critica de Derrida a esse modelo eurocéntrico tem, nas palavras de Gayatri C.
Spivak, muitaforca, pois essa reconhece no projeto gramatoldgico de Derrida uma forte
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ferramenta para a producdo de um pensamento dos grupos subalternos, ou seja, dos

<
JE povos reprimidos, colonizados e padonizados. Segundo ela,
nl

Derrida considera o etnocentrismo dancia européia da escrita do final do
século 17 e do comecgo 18 um sintoma da crise geral da consciéncia européia.
Faz parte, evidentemente, de um sintoma maior, ou talvez da prépria crise, a
lenta virada do feudalismo ao capitalismo através das primeides ado
imperialismo capitalista. (SPIVAK, 2010. p. 83)

Portanto, se levarmos em conta as ultimas referéncias, a preocupacdo com o
outro pode talvez trazer consigo o mais claro exemplo de etnocentrismo, pois, 0 projeto
europeu mais remotamente orquestragsto e heterogéneo de se constituir o sujeito
colonial ou indigena como outro, pode abrigar um enorme esfor¢co de consdaigdar o
brancoeuroped. Assim, um projeto de uma teoria da linguagem ou de uma teoria da

escritura corre o risco de ser mais umneple disponivel de uma viol&énoégistémica

Essas observagbes sdo extremamente necessdrias para que posSSamos
compreender a postura de Derrida a respeito do grande salto e conforto das ciéncias

humanas na contemporaneidade.

Lévi-Strauss ndo escreveu unearia da linguagem, muito menos uma teoria da
escritura. Suas digressdes sobre a escritura podem ser encontradas nas belissimas
paginas de o$ristes Tropico®u em sua entrevista a George Charbonnier, publicada no
livro Arte, Linguagem, Etnologia(1989). Além de belissimos, Derrida reconhece
também que otextos de LéviStrauss sdo riquissimos e que muito contribuiram para a

formacéo e o desenvolvimento do pensamento ocidental contemporaneo.

Porém, repetindo um gesto classico, apesar de todos os aveagsfeymacoes
e atravessamentos, LéStrauss ndo deixou de reproduzir a seguinte axioméatica antiga
ao discurso filoséfico ocidental: os povos indigenas, 0os povos barbaros ou priinitivos
seja qual for a forma como autro é classificado, diferente da foarhomem branco
europeu portador da escrita fonética alfabétisdaopovos sem histéri@ povos sem
escriturg formam, portanto, sociedades sem escritura. Tal como os pensadores classicos

ocidentais que seguem a tradicdo logocéntrica e que sé consideraresoritura a

4 SPIVAK, 2010. p. 47
> DERRIDA, 2006. p. 99
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escritura fonética, para Lé@trauss esses povos nao tém escritura alguma. Pm‘,

violéncia, lembra Derrida: ﬁf

é exXxXpress«o de fsoci edades sem escritu
nenhuma realidade nem nenhum conceito. Esta expressdo piyém

onirismo etnocéntrico, abusando do conceito vulgar, isto é, etnocéntrico, da

escritura. O desprezo pela escritura, notemos de passagem, acenmodido

bem com esse etnocentrismo. (...) Num Unico e mesmo gesto, despi@za

escritura (alfabética), strumento servil de uma fala plena que sonha com sua

plenitude e com sua presenca a si, e resasa dignidade de escritura aos

signos naealfabéticos. (DERRIDA, 2008. p. 136)

Ha uma pretensdo, um sonho, uma nostalgia de uma fala que se pretende plena e
gue tem na escritura seu instrumento servil. A escritura, instrumento técnico e pratico,
continua sendo tratada como um instrumento auxiliar que, de dentro da estrutura do
pensamento logocéntrico, que tenlogos como seu maior e melhor representante,

ocupm um papel secundario e maléfico.

A parte dedicada a Lé8trauss por Derrida naramatologiateve o intuito de
mostrar 0 quanto o antropdlogo considera a escritura uma violéncia e produz uma

violéncia as culturas indigenas, negatttes a escritura.

Um dos belissimos trabalhos produzidos por Claude-Bérauss diz respeito a
tribo Nhambiquara, presente no livro ®astes Tropicos E nesse encontro com 0s
Nhambiquaras que encontramos uma determinada cena que mostra 0 extrato
logocéntrico de um dos discoss produzidos por Léstrauss, seguido de um

etnocentrismo associado ao rebaixamento da escritura.

Derrida procurou mostrar Maramatologiao quanto LéwStrauss, por algumas
vezes, no seu combate ao etnocentrismo, reproduziu e repetiu 0 gesto de Béatdo e
Rousseau entre outros, como também acabou talvez, sem perceber, mantendo a
imposicdo de sua cultura contra as culturas-ea@opéias. Movimento, portanto,

inverso do que ele pretendia.

E impossivel negar a contribuicio de C. LBtiauss para o pensame
ocidental e para as questdes que dizem respeito ao conhecimento das culturas nao
europeias ou naocidentais. E possivel mesmo crer que LSvauss elaborou um dos

mais belos relatos e trabalhos de antropologia produzidos por um homem branco
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~_ ocidentalacerca dmutro.
Hﬁw Apesar de muitas criticas de Lé&frauss a filosofia, ao filosofo e também ao

7

antrop6logo de gabinete, cuja tarefa € apenas pensar, muitas vezes ele recorreu a
filosofia e aos conceitos e as ideias classicas da metafisica articonmotanto,
diretamente com o real, o pratico e a experiéncia.-&&auss correu, dessa forma, um

sério risco de cair naquilo que ele estava combatendo e defendendo. E é exatamente
nesse momento que o filésofo Jacques Derrida percebe 0 momento exatolquza
algumas questdes ao etndlogo, formulando uma critica muito severa3tia@iss.

Tristes Tropicospode ser considerado um dos mais importantes trabalhos
produzidos acerca das culturas indigenas. Claude-Stésiss supera em muito 0s
antropologossociais no que tange ao trabalho tedrico e académico (antropologia
estrutural ou estruturalismo antropolégico) por um lado e por outro, no que diz respeito
ao trabalho préatico de campo. A contribuicdo, portanto, foi tdo grande que acabou por

fazer uma revlocéo na etnologia e na antropologia.

No capitulo intituladoLicdo de Escritano livro Tristes Tropicos C. Lévi
Strauss nos oferece uma verdadeira licdo de escritura e também uma nitida imagem da

histéria da filosofia e do pensamento ocidental, que stareemo uma forte ideologia.

E possivel aprender com LéStrauss, a partir do trabalho desenvolvido com os indios
Nhambi quaras no Br &slé imaginaa que @ dbambiquara ndd - « 0 :
sabem escrever; mas tampouco desenham, com excec¢do de alguns pontilhados ou
Ziguezagues nEasss as usausp ocsU i-&x” .vem se@ui da de
indios por ndo saberem escrever, por ndo possuirem uma escritura, ainda

permaneceriam mais puros en o ¢ e(DERRIDA, 2008. p. 280).

Derrida entende que Claude L&#trauss anuncia seu desprezo pela escritura e a
reconhece como objeto das culturas mais civilizadas ou mais corrompidas. A escritura
seria um mal atuando com violéncia nas culturas enchgga. Sendo assim, a escritura

seria aquilo qguem vem de fora para acabar com a paz e a ordem.

Para LéwiStrauss, os povos indigenas ndo possuem uma escrita, pois séo
oriundos de uma cultura da oralidade, ndo usufruindo, deste modo, da técnica grafica.

Eles sdo, segundo a tradicdo, povos agrafos. Esse discurso é possivel ser reconhecido
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em Rousseau e em toda a histéria da filosofia, atéSteauss, a ideia de que sﬁr
sociedades mais evoluidas sdo possuidoras da escrita, lembremos, da escrita@jmética
o=

alfabética, enquanto as outras sociedades, ditas primitivas, ndo possuiriam escrita.

Uma cena surge: a aparicdo da escritura como origem ou apenas imitacdo da
escritura, segundo Lé@trauss. E que surpreende o antropdlogo como um
extraordindrio incidenteNesteextraordinario incidenteo chefe da tribo Nhambiquara
encontrase com ascritura. Esse encontro é percebido por{S#kauss como uma cena
de imitacdo. O antropologo, percebendo que o chefe da tribo estava imitando os seus
gestos com o lapis e a @deta entende tal gesto, por parte do chefe, como um gesto de
imitacdo, pois 0s gestos pareciam ser os mesmos que os dele, porém o que o chefe
produzia eram apenas rabiscos ou tracos. Além do mais, ele ndo tinha, segundo o

antropdlogo, consciéncia do gestava realmente fazendo.

Porém, da mesma maneira como agi com os Cadiueu, distribui folhas de
papel e lapis com os quais, de inicio, nada fizeram; depois, certo-aba vi
muito atarefados em tracar no papel linhas horizontais onduladas. Que
gueriam fazerafinal? Tive de me render a evidencia: escreviam, ou, mais
exatamente, procuravam dar a seu lapis 0 mesmo uso do que eu, o Unico que
entdo podiam conceber, pois eu ainda ndo tentara dograiom meus
desenhos. Para a maioria, o esfor¢o parava ponad;o chefe do bando
enxergava mais longe. Era provavel que sé ele tivesse compreendido a
funcéo da escrita. Licdo de escrita. (LENTRAUSS, 1979. p. 280)

Essa cena a luz dos olhos do etndlogo, portanto, é considerada como uma licdo
de escritura, € uma licdo, porém de um modelo especifico de escritura, ou seja, uma
licdo de como se desconsidera tudo aquilo que é grafo e ndo € da ordem fAnética.
escrita fizra, pois, sua aparicdo entre os Nhambiquara; mas ndo, como se poderia
imaginar, ao termo de um trabalhoso aprendizado. Seu simbolo fora imitado, ao passo
que sua realidade continuava a ser desconhe(iéi&/|-STRAUSS, 1979. p. 281

De acordo com Christopgh Johnson, a teoria da escritura de istaruss
comete, portanto, 0 que se poderia chamar de erro de pontuacdo, isto €, seu
enquadramento do contexto da escritura € excessivamente restritivo, resultando de uma

conceituacao do que a escritura em geralgroal ser.(JOHNSON, 2001. p.27).

A licdo de Derrida a respeito d&do de LéviStrauss € mostrar o quanto o

pensamento desse autor pode ser levado aos limites e aos transbordamentos. Derrida
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ndo deixa nada escapar e, quando o antropélogo afirma que assipdigenas, ndo
europeus, Nndo possuem uma escrita, se apoiando na argumentacao deoyii esse
pode traduzir para a sua lingua os equivalentes da sua lingua, Derrida vé nessa atitude

com uma cena doméstica, onde L8#iauss ndo abandonaria sewnoktnocéntrico.

Ao trazer esse incidente ao debate, Derrida mostra questrauss, ao traduzir
a expressaekariukedjutupor“ f a z e r estaria ncas sima,vez se deixando tomar
pelo etnocentrismo linguistico, abandonando deste modo toda a poadeilite
significacdo da expresséo indigena e desconsiderando o propriceatveleer

Essa postura € uma postura classica para a manutencéo do distanciamento e da
hierarquizacdo entre uma cultura e outra. Como lembra Deorigfzxocentrismo néo é
sempretraido pela precipitacdo com que se satisfaz com certas traducdes ou certos
equivalentes domeésticd®&ERRIDA, 2008. p.152).

A escritura, elemento que vem de fora, chegaria, portanto, para acabar com a
inocéncia de um povo, de uma comunidade, de uma sociedade que carregaria em si, a
qualidade da pureza e da inocéncia. Deste modo, a escritura corromperia aquele que
Rousseau chamodebom selvagemSegundo Christopher Johnson, a reducédo seletiva
de LéviStrauss da escritura a sua variante ocidental, alfabética é uma funcédo de seu
desejo de que exista, por um lado, uma comunidade inocente e ideal intocada pela
escriturae, por outrpuma civilizagdo dominante e corrosiva cujo pddeuja ciéncia
€ dependente dela. (JOHNSON, 2001, p. 27)

Héa dois gestos a principio nesta cena que nos interessam. Um primeiro seria a
negacdo de que haveria uma escritura nos povos indigenas, enquarto eeria
considerar a escritura como um mal. Esses dois gestos marcariam, deste modo, o

etnocentrismo e também o logocentrismo do antropdlogo moderno.

Quando se nega a escritura aos povos indigenas, se reproduzem dois gestos de
violéncia, um a escritare outro a esses povos denominaosiagrafos. Negse 0s
signos naealfabéticos da escritura e, aos povos indigenas, a prOpria escritura,
possibilitando dessa forma o seguinte raciocinio: 0os povos indigenas por ndo possuirem
uma escritura fonética, alfética, ndo possuem, portanto, uma escritura desconsklera

aqui, qualquer tipo de inscri¢do, sentido, expresséao etc., enquanto escritura.
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Assim, toda a producao grafo que podemos ver por parte das comuﬁl'dﬁd'é_!_ S

indigenas marcadas ou grafadas em seus caposabacas, hdo passariam apena&jcl_e

rabiscos, na perspectiva de L-&trauss. 1

Essa perspectiva por parte do etnélogo € o mais alto nivel de um logocentrismo
declarado, pois negar aos povos que nao possuem uma escritura fonética a capacidade
de producdo deama escrita ndo € somente uma violéncia, mas é desconsiderar também,
milénios de producéo cultural por partes desses povos, forcando, portanto, a plenitude
do modelo de escrita fonética.

Esse etnocentrismo é levado a um ponto mais geral, visto que ergtismo
da escritura sO se considera val@modelo da escrita fonética, modelo que torna mais
facil emais legitima a excluséo da graff@ERRIDA, 2008. p.136)

O voyeur, aquele que observa, em nosso caso, 0 proprio-dtéxuss, sera
também aquele quescreve, aquele que traz consigo a discordia, ou seja, a escritura.
Com isso, promove a confusdo a partir de um olhar e de uma presenca estranha que
promovera a violacéo e abalara a paz do grupo indigena. Porém, como adverte Derrida,
a simplespresenca dovedor (voyeur) € uma violacdo. Violacdo pura, de inicio: um
estranho silenciosERRIDA, 2008. p. 140).

Promovendo, nesse sentido, a manutencao de uma logica dicotbmica, pensando a
partir de uma ética pautada nos valores de bem e mal, Claud&ttavisndo tem
davida de ter encontrado na terra o exemplobdm selvagemdo homem puro e
bondoso, idealizado por seu antigo mestre, Jean Jacques Rousseau. Sendo assim, a
critica do etnocentrismo, na maior parte dos casos tem por Unica fung¢do constituir o

outrocomo modelo de bondade original e natural. (DERRIDA, 2008. p. 141)

Os Nhambiquaras, portanto, seriam o exemplo desse bom selvagem, exatamente
por estarem mais distantes das sociedades ditas civilizadas e por estarem mais préximos
da natureza e da naturebamana, assim @entileza, a ingenuidade, a veridica
expressao ddernura humanaDERRIDA, 2008. p. 151yepresentariam a inocéncia
originaria agorameacada com o mal do homem civilizado, que chega de fora e ronda o
clima puro da comunidade indigena. & pste motivo que Derrida segue atentamente a
descricéo de Lévstrauss sobre a inocéncia da tribo Nhambiquara pois,
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Apenas uma comunidade inocente, apenas uma comunidade de dimenstes
reduzidas (tema rousseauista que logo se precisara), apenaslicina
sociedade de nadoléncia e de franqueza cujos membros podem maeter

todos real mente ao alcance da alocu-«o

plenamente presente a si na sua fala viva, uma agressdo vindo do fora, a
insinuacdo da escritura,ianf i | tra-«o de sua #fAast Yci
(DERRIDA, 2008. p. 147)

Atribuir esses aspectos as comunidades indigenas corresponde a manutencao do
logocentrismo e da metafisica da presenca. Acrksditgue haveria uma natureza
humana, uma origem, unemtro e uma presenca plena que seria o ponto de partida para
toda a formacdo do homem e da sociedade. Neste sentido, a nostalgia pela origem, uma
escatologia, uma teologia por detras da producdo arqueoldgica promovida pelo

etndlogo, o comprometeria com ensamento que ele estava combatendo.

Os povos na@uropeus ndo sao apenas estudados como indice de uma boa
natureza refugiada, de um sol o nativo
relacdo ao qual se poderiam desenhar a estrutura, o devir e principalmente a
degradacdo de nossa sociedade e de nossa cultura. Como sempre, essa
arqueologia é também uma teologia e uma escatologia; sonho de uma
presenca plena e imediata fechando a historia, transparéncia e indivisdo de
uma parusia, supressao da contradicdo e daedifa. (DERRIDA, 2008.
p.142)
A escritura, segundo Lé8trauss, ameaca a fala viva, plena e preseritgos

das comunidades indigenas que além de serem puros e inocentes, ndo sao violentos.

Nesse sentido, a escritura enquanto um mal, uma violéncia que viria de fora para

ameacar o império dogosvem ameacar, portanto, a ordem, a paz e a bondade do povo

Nhambiaqiara. A escritura: aquela que traz a discordia.

Elisabeth Roudinesco entende a critica de IS#auss a escritura como um
protesto a aquele elemento que traz consigo o mal e que, podamtumperia as
sociedadesatuais, apagando, levando ao esquecirnesd sociedades chamadas sem
escrita (ROUDINESCO. 2004. p. 20).

Segundo Derrida, Léstrauss, levado muitas vezes pela aparéncia, se engana
ao creditar ou acreditar que ali naquela comunidade indigena haveria tracos da infancia
da humanidade ou da estmd originaria da lingua. Lé8trauss, observa Derrida,
descreve o tipo biologico e cultural desta populacdo cujas técnicas, economia,

instituicbes e estruturas de parentesco, por mais primarias que sejam, lhes garantem,

ao
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bem entendido, um lugar de crédito género humano, na sociedade dita human& & no

NN
festado de culturao. (DERRI DA, 2008. p. 133
Deste modo, associar a escritura a violéncia é uma estratégia classica, podendo

ser constatada, needro de Platdo e noEnsaio sobre a origem das lingude Jean

Jacques Rousseaiim Claude LévBtrauss, essa acdo violenta se da novamente em
Tristes Tropicosrepetindo e promovendo assim, a manutencdo da estrutura metafisica,
pois os elementos classicos, as formas tradicionais de manuseio e de manutengdo da

hieraquia binaria seguem funcionando, mantendo a escritura rebaixada e excluida.

A questdo toda neste enredo esta, segundo Derrida, em se adotar um anico
modelo de escritura. No caso do pensamento europeu logocéntrico, a escritura de
modelo fonético. Um modelque, de acordo com Derrida, se reproduz em forma de

ideologia ao longo da histoéria e que acaba por excluir a grafia de um modo geral.

A producgéo de hierarquizagéo, de excluséo, de submisséo, de rebaixamento e de
afastamento se da, entretanto, o tempo toaldrabalho de Claude Lé@trauss. O
antropologo ao negar a escritura dos povos indigenas, ao coilggdena povo ou uma
sociedade sem escrita, deixando a eles somente o exercicio da fala, promove por
consequéncia o trabalho feito anteriormente por ssaesde separar a lingua da
escritura. Acreditando, portanto, que esses povos originarios, possibilitam o
entendimento e o reconhecimento de uma fala do tipo plena e originaria, e que, devido a
sua pureza, ndo necessitaria do instrumento da escritulagod® basta. A lingua
humana, portanto, se bastaria por si sO, ndo estando, por fim, dependente de um
instrumento como observa Roudinesco go&ra LéviStrauss, a escrita seria um
instrumento de uma colonizagdo, de uswploracdo que pde fim a um estado de
natureza fundado na primazia da fala ple(ROUDINESCO, 2004. p. 19)Assim,
conforme mostra Derrida, Lé@trauss separa a golpe de machado a lingua plenamente

oral da escritura.

Separando radicalmente a lingua da escritura, ponto esta em baixo g de fora

pelo menos acreditando poder fdag dandese a ilusdo de libertar a

linguistica de toda passagem pelo testemunho escrito,-permsaceder com

efeito 0 seu estatuto de lingua autentica, de linguagem humana e plenamente
significante, a todas as lingugwaticadas pelos povos que, contudo,

continuama ser denominados ‘{DERRIDAs208em escr i
p.148)
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A crenga num combate violento ao etnocentrismo tradicional por parte de Lévi

Strauss ndo o deixa perceber que seu antietnocentrismo € carregado com a ideologia
fonocéntrica da cultura ocidental. Dessa forma, eperaegundo Derrida, ao mesmo
tempo um corbate ao etnocentrismo e a sua manutencdo. Pois, segundo Derrida, o
antietnocentrismo de Lé@Btrauss € um etnocentrismo. E um combate que se da entre
um jogo de espelhos, ou seja, € uma reproducdo do mesraoentrismo pensande

ao contrario como antigocentrismo, etnocentrismo na consciéncia do progressismo
libertador (DERRIDA, 2008. p. 148).

Ao prestigiar o modelo de linguistica europeu e invocar 0s conceitos classicos da

metafisica, LéviStrauss assume sua postura de um pensador da metafisiceedgqre

O etnocentrismo tradicional e fundamental que, inspiragdno modelo da
escritura fonética, separa a machado a escritura da fala, é pois manipulado e
pensado como antietnocentrismo. Ele sustenta uma acusacapoditica: a
exploragédo do homeipelo homem € o feito das culturas escreventes de tipo
ocidental. Desta acusacdo sdo salvas as comunidades da fala inocente e ndo
opressora. (DERRIDA, 2008. p. 150)

Em outro momento Lévstrauss parece associar seu pensamento em direcédo a
uma teoria marxta da escritura cuja estrutura argumentativa se baseia numa
perspectiva histérica e dialética de luta de classes acusando, portanto, a escritura de

instigar a exploracdo dos homens pelos homens (DERRIDA, 2008. p. 146).

Segundo LéviStrauss, a escriturparece estar relacionada as sociedades que
seriam fundadas pela exploracdo do homem pelo homem. Essa postura, portanto, é
compreendida por Lé&strauss, segundo Derrida, como uma tentativa do antropélogo

produzir uma teoria marxista da escritura.

Lévi-Strauss em sua suposta teoria da escritura promove também uma longa
histéria da escritura dentro das sociedades humanas articulando, deste modo, um

pensamento em vistas da sua construcao e do seu papel da na mudanca social e cultural.

A escritura enquanto acEsio e objeto de escravizagcdo tem nas culturas néo

indigenas, ou seja, nas culturas ocidentais, um papel de perversidad8iragss,
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porém, ndo nega, por outro lado, os avancos do ocidente devido a escritura. Nom 0,,
ressalta toda a exploragéaescravizagao por parte do poder promovido pelo i |mper|Q da

[_F
escritura (escritura fonética). ol

De acordo com Christopher Johnson, Claude -S#raussconsidera os efeitos
da globalizacdo da cultura letrada ocidental essencialmente irreversiveis. Contudo, no
ca de seus objetos Nhambiquaras, h4 um alivio provisorio da alienacéo da palavra
escrita. (JOHNSON, 2001. p.13).

Derrida parecer ser muito severo e por vezes muito cruel comSheéuiss,
apesar de reconhecer todos os aspectos positivos e transformadoresigos pelo
antropologo. No entanto, ele procura explorar o texto de-&&&iuss ao maximo,
levando a escritura do antropologo ao extremo, a sua quase implosdo, fazendo os
conceitos e as estruturas produzidas por ele estremecerem. Cristopher Johnson, po
exemplo, considera a atitude de Derrida como uma tentativa de noostraa propria
teoria de LéwStrauss levanta maiperguntas do que responde. (JOHNSON, 2001.

p.24) Assim, Derrida desestabiliza e neutralizar qualquer possibilidade de fechamento
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Vera Maria Portocarrero é professora Titular de Filosofia na Universidade do

Estado do Rio de Janeiro e pesquisadora do Prociéncia / Faperj. Uma das mais
influentes estudiosas do pensamento de Michel Foucault e Georges Canguilhem no
Brasil, dedicase a inestigacdo de temas como epistemologia, psiquiatria, sujeito,
verdade, loucura, cuidado de si, entre outros. Autora dos a@$éncias da vida: de
Canguilhem a Foucau(FIOCRUZ, 2009) e dArquivos da loucura: Juliano Moreira e

a descontinuidade histima da psiquiatria(FIOCRUZ, 2002), é ainda organizadora de
diversas publicacdes, coniRetratos de FoucaulfNAU, 2000) eFilosofia, Histéria e

Sociologia das Ciéncias 1: Abordagens Contempora(fd&CRUZ, 1994).

Ensaios Filosoficos Professora Vera, @ossivel perceber certo deslocamento de
interesse em seu pensamento ao longo do percurso académico que a senhora vem
tracando. No inicio, seus estudos se direcionavam mais explicitamente para as questbes
referentes a Filosofia das Ciéncias e para a Epidtgya. Hoje notamos que suas
pesquisas estdo mais voltadas para questdespéliticas. A senhora poderia contar

nNos como se deu esse fideslocamentoo e como

Vera Portocarrero Nos anos de 1970, a investigacdo no campo da Filosofia das
Ciéncias e da Epistemologia me intereséaj até hoje, me interessalevido a seu
profundo potencial de reflexdo sobre questdes que ainda rondam nossa sociedade no
quadro politico e da saudesntal no Brasil. Diante dos complexos sistemas metafisicos,
éticos e politicos aqui estudados, as propostas inovadoras da arqueologia e da
genealogia de Foucault me pareceram uma alternativa filosofica fundamentalj apesar

por isso mesme de tantas cdnovérsias que as cercavam. Ja deistoria da Loucura

e O Nascimento da Clinicéoi possivel perceber que sua perspectiva de histéria do
pensamento, aliada a sua erudi¢cdo, formaria um excelente caminho para aprender a
pensar criticamente. Sua relacdo agenealogia de Nietzsche, a psicandlise de Freud,

a economia politica de Marx e com a epistemologia francesa, particularmente com o0s
trabalhos rigorosos de Canguilhem sobre as ciéncias biomédicas, foram dando corpo a

minha inclinagéo para investigar o plema da loucura em nosso pais.
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O problema a que me refiro funda na busca de continuidades e
descontinuidades na psiquiatria brasileir@redito que podemos apontar, com base em
analises de documentos, importantes inflexdes na historicidade da apsqui
correspondentes a reorganizacfes dos saberes e das praticas, que terminam por operar
transformacdes de conjunto. Como, por exemplo, aquelas que aconteceram dando forma
a uma importante metamorfose, no final do século XIX e inicio do século XX, com
Juliano Moreirano Rio de Janeiro, e coffranco da Rocham Sé&o Paulo e outros,
gquando se estabelecem rupturas com a psiquiatria vigente no Brasil. Até entdo, a
psiquiatria brasileira se baseava nas teorias de Esquirol, como mostram Roberto
Machado, Kath Muricy e outros enbanacdo da NormaOutro exemplo é o caso da
psiquiatria brasileira da década de 60 do século passado, quando o projeto de
medicalizacdo da sociedade passa a ser sistematicamente problematizado no interior

mesmo do discurso psiquiatribeasileiro.

E quando a psiquiatria comeca a ser percebida como um risco de reproduzir, em
novos moldes, os esquemas de sujeicdo dos individuos, com um corpo conceitual mais
cientifico e com préticas assistenciais menos restritas ao internamento. O qaeé\em
surgimento de criticas contundentes a ineficacia do sistema psiquiatrico, cuja base ainda
€ o0 isolamento intra ou extramuros, apesar de sua intencdo declarada de constituir um
novo modelo tedrico e assistencial. Vemos, ainda, o aparecimento de uma
multiplicidade de novos saberes e de novas préticas, que foram produzidos, na Franca,
Italia, Inglaterra, nos EUA e aqui, na tentativa de solucionar problemas como a
iatrogenia e a cronificacdo proprias do internamento e das estratégias institucionais
compometidas em funcdo da ma gestdo da vida da populacdo estigmatizada como

doente ou virtualmente doente do ponto de vista mental.

As contribuicbes de Foucault para a analise critica destas modificacdes sao
muito importantes e permitem ver que se trata deiffoagdes de conjunto que se
passam no ambito das politicas publicas, das estratégias do Estado, da esfera legislativa,
dos mecanismos de seguranca, mas também no ambito das ciéncias e de outros saberes
envolvidos. Alias, € somente com base nestas consifiles que podemos dizer que as
contribui¢cbes de Foucault se deveram a influénciaAqtistoria da Loucuraexerceu,
nao sO6 no Brasil como em alguns paises da Europa. Este livro, acrescido de suas

hipoteses sobre as formas como o paderdisciplinar e o fopoderi se exerce em
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nossa sociedade, sobre a relacdo de imanéncia entre estas formas e os sabere§, nipoteses
desenvolvidas eligiar e Punir emA Histéria da Sexualidade I: A vontade de sab

e

em suas conferéncias sobre a medicina social, proferiddastiuto de Medicina *
Social da UERJ, e naquelas reunidasfeMerdade e as Formas Juridicgwoferidas
na PUGRIio. Tudo isso impressionou muito um grupo de estudiosaglie era
evidentemente um grupo muito pequergue introduziu estas e outras de suas ideias

num novo debate a respeito da psiquiatria que havia se iniciado aqui nos anos de 1960.
Era um debate que comecava a ser aprofundado ndo apenas por médicos, psiquiatras e o
Estado, mas por fil6sofos, psicélogos, psicanalistas, cientistas sociais, técnicos,
trabalhadores da saude mental em geral, bem como por pacientes psiquiatricos que nele
tiveram uma parcela de participacdo, como foi o caso, por exemplo, das propostas de

reforma da Col6dnia Juliano Moreira nos anos de 1980.

Em seguida, foi inspirada em trabalhos filosoficos que reuniam estudos
epistemoldgicos, arqueoldgicos, genealdgicas piaar com o nivel teérico em sua
relacdo com o nivel das préaticas politicas, sociais e econdmicas, foi neste quadro de
inteligibilidade que me dirigi as pesquisas sobre as ciéncias da vida, a partir de uma
preocupacdo com uma histéria filoséfica dasdigs biomédicas, cujo objetivo ndo era
nem definir uma verdade ontolégica essencial da vida, nem a verdadeira logica
cientifica, mas a historicidade das ciéncias da vida. Trs@va&ntdo, de analisar

diferentes formas de problematiz®& em nossa sociade.

Isto porque h& um leque de compreensdes possideisde a de sistema tedrico
e neutro, comprovado por experimentacdo, até a de pratica politica. Este leque diz
respeito as varias formas de analisar a biologia, a fisiologia, a anatomia patolégica,
integrantes do quadro geral das ciéncias da vida. Neste sentido, achei importante estudar
as concepcbes histéricas da epistemologia de Canguilhem e seu vitalismo
(incontornavel no momento de formacdo de uma ciéncia irredutivel a fisica e a
quimica), da argeologia e da genealogia de Foucault que as concebe como saberes
constituidos numa relacdo de imanéncia com os poderes, correlaciasanodm 0s
conceitos de vida, morte, norma, relacdes de forgas, governo e biopolitica. Também as
de Bruno Latour, como aadmicrobiologia como relagbes de forcas mdultiplas,
simétricas, humanas e nAomanas (exemplo: Pasteur e o0s micrébios). Nestas

perspectivas, as ciéncias sao concebidas como processo de producdo de conhecimento
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sempre inacabado, ndo como verdade universah ©omo adequacdo a objetos

Anaturai so. A epistemologia e a arqueol ogi

gue sO se constituiram com o surgimento do conceito de vida, no inicio do século XIX,
ao se formar a nocdo de objeto concreto, com existénciarigpré externa ao
conhecimento. A arqueologia as defineno nivel de sua positividade que é o das
condicBes de possibilidade de sua existénhaamo saber cextensivo a filosofia, as
outras ciéncias empiricas (economia e filologia) e as ciéncias hymanasnstituidas

na modernidade; dentre estas condi¢cdes de possibilidade,-stueondicdes politicas,

0 que permite a Foucault considémd como producédo a ser investigada em termos dos

efeitos operados sobre os individuos e as populagdes.

Foi precisame demorar nestas analises para perceber que, restringindo a questao
do surgimento das ciéncias da vida ao contexto epistemologico para relacond o
politico, podemos dizer, com Foucault, que se trata de um contexto de ruptura nos
niveis do saber do poder. Ruptura entre o poder soberano e o da modernidade; entre o
saber da época classica (histdria natural, estudo dos seres vivos, e medicina das espécies
ideais) e o da modernidade (biologia, estudo da vida, e medicina clinica). E no contexto
do surgmento das ciéncias empiricas, possivel somente no inicio do século XIX, a
partir de uma mudanca radical no modo de conhecer o vivo; a partir do afastamento do
cartesianismo, fundamento da filosofia e das ciéncias classicas, inclusive a histéria
natural, @stes conhecimentos analiticos que se passam no nivel da representacao, cujos
objetos sdo representacbes a serem ordenadas, nomeadas, classificadas. A historia
natural ndo pode se constituir, progressivamente, como biologia. Pois, até o final do
século XVII, ndo existem nem a nocdo de vida como objeto empirico, nem a propria
nocado de objeto empirico. Existem apenas as representacdes: 0S seres Vivos sao
representacdes, espécies ideais. Na modernidade, seu primado € contornado; com Kant,
a uniformidade do $eer classico é fraturada em dois niveis: o empirico, das ciéncias
empiricas, e o transcendental, da filosofia. E no contexto desta fratura que surge o
objeto das ciéncias da vida que € empirico, pesquisado como mecanismo e como funcgéo
dos organismos, comeis proprias e um espacgo interno proprio que € exterior a
representacdo. A funcéo é invisivel e sera definida a partir do efeito produzido pelos
orgdos. Esta mudanca é coetdnea de uma mudancga no olhar médico e cientifico: do

olhar voltado para diferencasstapostas as identidades visiveis dos seres vivos; passa
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se para o olhar moderno dirigido a elementos sem identidade visivel, ligados W

unidade funcional que sustenta o organismo em seg@radoda. Segundo Foucault, as )
ciéncias da vida ligarse caa vez mais ao contexto politico do capitalismo, ﬂ?;#
normalizacdo e da medicalizacdo da sociedade, sittsndomo pecas de relacdes de
poder, de agenciamentos concretos, de dispositivos de seguranca, cujo alvo € a gestédo
da vida dos individuos e da poptda tomados como entidades biolégicas, por meio da
insercdo controlada dos corpos no aparelho de producdo e de um ajustamento dos

fendmenos de populagcéo ao exercicio do poder.

Justamente tal quadro de pensamento envolvendo questbes da formacédo e do
apareainento de novas formas de saber e de mecanismos politicos no campo da saude
em nossa sociedade é atravessado por formas éticas de constituicdo de sujeitos e de

modos de vida individuais e coletivos.

A pesgquisa foucaultiana vdlctaadda cpamoa
mesmo denomina o trabalho dos Ultimos anos de sua vida, e que remonta ao
pensamento greemmano, modificando inteiramente o eixo cronolégico de suas
investigagbes, foi uma grata surpresa. Além do evidente comprometimento ético
politico dosestudos que eu vinha realizando, fui puxada para este campo de pensamento
devido ao meu interesse pela obra de Foucault, intensificado pela maneira como ele
pensou conceitos como sujeito, vida, morte, liberdade, prazer e discurso de verdade que
lhes confeéam um carater inusitado e uma atualidade impressionante. Foi necessario,
entdo, o esfor¢co para aprofundar o tema do cuidado de siRardaesia (dizer
verdadeiro), em sua obra, com sua abordagem dirigida para a relacao entre aquele que
fala a verdade e outro necessério ao dizeerdadeiro (confessor, médico, psiquiatra,
psicanalista, juiz, educador, pai), que € o problema do governo de si e dos outros e da
coragem da verdade. E o problema, que me interessa agora, o da filosofia como
terapéutica, como ndo de vida e como virtualidade de um espaco matricial de

contrapoderes possiveis.

Ensaios Filosoficos Qual a importancia dos estudos foucaultianos sobre biopolitica no

cenario contemporaneo?

ed |
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s Vera Portocarrero: A definicdo de biopolitica na investigacdo foucaultiana que so
(=) adquiriu as proporcoes hoje conhecidas a partir de seus Eumsdsfesa da Sociedade

= Seguranca, Territério e Populac@®Nascimento da Biopolitica bastante complexa.

Mas, simplificando muao, podemos dizer que a partir do século XVIlI, cada vez mais,

0S mecanismos de poder se dirigem ao corpo, a vida, para reforcar a espécie, a salude e a
vitalidade do corpo social, do homem espécie; os novos procedimentos de poder atuam
sobre a vida dos imdduos e das populacdes através da norma e das regulamentacdes,
de uma série de intervencdes e controles reguladores, cuja principal funcéo é garantir,
reforcar, multiplicar e ordenar a vida. E quando os governos percebem que ndo tém que
lidar apenas comsujeitos ou povos, mas com um conjunto de varidveis espedificas
natalidade, alimentacéo, etc. Tramda gestdo calculista da vida, por meio de praticas
politicas e observacdes econdmicas, cujas tecnologias giram em torno dos processos
vitais que incidem sobre a multiplicidade dos homehsmassa global afetada por
processos de conjunto préprios da vida. Sao tecnologias de governo cuja intervencao
visa a majoracado da vida, ao controle dos acidentes, do aleatério, das deficiéncias que,
em seu conjunto, sgem no marco da racionalidade politica do liberalismo,

indispensavel para o desenvolvimento do capitalismo.

Nos ultimos anos, a questdo da biopolitica se amplia, como, alias se ampliam os
estudos sobre toda a sua obra, tomando diferentes rumos queesoralinvestigacoes
gue vao desde a nocéo de normalizacdo, passando pelas no¢des de governamentalidade,
democracia, liberalismo, dispositivos de seguranca, racismos e terrorismo.
Encontramos, hoje, importantes debates em torno da nocéo de biopodepaditida.
Filosofos como Giorgio Agamben e Antonio Negri, por exemplo, desenvolvem de
forma prépria o campo aberto por Foucault.

Negri aponta uma diferenca ndo estabelecida por Foucault entre biopolitica,
poder da ©pr-pria vi da ,da vda face \ads haderemesnma o ,
politica da resisténcia e biopoder entendido como um conjunto de poderes locais que se
aplicam a vida. &a ele, ja enVigiar e Puni, encontravase a intuicdo fundamental
deste duplo valor da nocéo de biopolitica: por um lado, novas tipologias ou praticas de
poder vinculadas ao capitalismo e ao liberalismo; por outro, a poténcia da vida como
resisténcia. Dai, a hipotese bastante apatsentada por pensadores contemporaneos

de que é precisamente esta concepc¢do de biopolitica como politica da poténcia da vida
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0 elemento essencial de uma redefinicdo do militantismo, ou daquilo que MichaWdt

NN

chama de uma politica das multidéesufitudes. ®
Na trajetéria das minhas pesquisas, um dos aspectos mais importantes da

concepcao foucaultiana de biopolitica diz respeito a relacdo, por ele estabelecida, do
campo biomédico com o politico, a partir da qual questiona a medicalizacdo e a
normalizacado efetuadas em nossa sociedade por intermédio de préticas divisoras
permanentes e de constituicdo sutil de identidades homogéneas; sdo as praticas que
estendem indefinidamente os limites de intervencéo das préaticas e dos saberes médicos,
a partir do sugimento do problema da saude e da prevencdo em diferentes pontos da

sociedade.

As analises da biopolitica fornecem uma fundamentacdo (arqueoldgica e
genealdgica) para uma critica tanto do pensamento da modernidade, centrado no
conceito moderno de homempianto do agenciamento biomédjooidico das formas
contemporaneas de governamentalidade. Esta relacdo € estabelecida, principalmente, a
partir de algumas hipoéteses: que as ciéncias do homem sdo um prolongamento das
ciéncias da vida, porque se fundam dgitamente; que os conceitos bioldgicos ndo sédo
pensados apenas por meio da estrutura interna do ser vivo organizado, mas se articulam
com dispositivos de poder diretamente ligados a processos fisioldgicos; que o nivel
bioldgico e o histdrico se ligam, éeordo com uma complexidade crescente, a medida
que se desenvolveram tecnologias modernas de poder, cujo alvo é a gestao da vida dos
individuos e da populagdo, e que se ampliaram, paradoxalmente, em praticas

patolégicas de poder de morte (holocaustossmaas).

Considero esta questdo importante e atual para a realizacdo de um diagnostico
do presente e de uma critica da atualidade cuja meta € constituir pontos de resisténcia

possivel para praticas politicas inovadoras.

Ensaios Filoséficos Como pensar natwalidade as praticas do cuidado de si como

resisténcia a sujeicao da subjetividade?
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Vera Portocarrero: Talvez uma boa maneira de fdpé apesar de bastante
abstratamente, é através de uma analise critica e conceitual da nogéo ética de cuidado de
siT nome por mim utilizado para designar um conjunto nocional, que liga a concepcao
de sujeito ético ativo ao problema subjetivacao/liberdade/veidanesua relacdo com

a nocdo dearrhesia ou dizer verdadeiro, por meio de um estudo das obras de Michel
Foucalt e de Martha Nussbaum. Ou melhor, através do estabelecimento de relacdes
entre diversas no¢cfes como: tecnologias de si, praticas de si, filosofia como modo de
vida (Foucault), artes de vida, filosofia como arte de vida essencialmente fundada nas
praticasda argumentacdo com vistas ao uso da verdade numa terapéutica da vida e do
desejo (Nussbaum). Talvez seja interessante investigar, na dispersdo das préticas
discursivas refletidas que o termo cuidado de si comporta, a configuracdo da forma
historicofilosofica de problematizacdo da vida do individuo e em grupo, que envolve,
por um lado, o conceito politico de confrader como resisténcia e governo de si e dos
outros e, por outro, o conceito analitico de argumento terapéutico. Acredito que vale a
pena pair da hipétese foucaultiana do enraizamento de duas tradicdes da filosofia
ocidental na problematizacdo da verdade na Antiguidade grega. Aquela da grande
tradi - «o, a i a i ad dqual secirseredoatrabualeordd Bussbaum. E o
estudo da questade como assegurar que o processo do raciocinio esteja correto, ao
determinar se uma progigdo é verdadeira, concernente a nossa habilidade intelectual,
da consciéncia, de ter acesso a verdade. A outra tradicao, na qual Foucault se insere, é a
da 6 c rSaat questdd € a importancia de dizer a verdade, de saber quem é
considerado capaz, e por que se deve dizer a verdade como uma atividade especifica,
como um papel a desempenhar, e ndo como proposicao verdadeira ou falsa, objeto da
analise do critério inteo ou externo para reconhecimento de seu carater de verdade,
nem como um papel social a ser tratado através de uma descricdo sociolégica de suas
diferencas nas diferentes sociedades. A minha hip6tese édagoedida em que estas

duas formas de pensamerge opdem em termos de método e metas, e, ab mesmo
tempo, se tangenciam, em fungéo da questdo ética ddoautacdo e da permanente
autotransformacéo do individuo, permitem tracar um importante problema filoséfico de
nossa atualidade. Pois, ao exarlos podese estabelecer um eixo tematico que o
delimita.
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Atualmente, o cuidado de si como valor ético fundamental enexmmr

disseminado e concebido por um lado, positivamente, como constitutivo de SUjétOS
éticos ativos, por outro lado, negativamente, caaussa da subordinacdo dos atoresﬂ

um sistema de poder que quebra as estruturas sociais para deixar o individuo flexivel ou
submetdo a uma ideologia. As referéncias a grandes valores éticos e morais
desapareceram e foram substituidas por um individoalida autenticidade ou da
abertura para os outrdogesponsabilidade pessoal ou coletiva. Isto comeca nas condutas

mais préximas como o cuidado do corpo e a estética de si.

Foucault investiga as formas historicas de problematizacdo segundo as quais as
estuturas de subjetivacdo ligase a discursos de verdade, com@aarhesia Sua
relevancia dewse a possibilidade de desenvolver uma andlise critica da investigacao
foucaultiana que rejeita a busca do ser de um sujeito originario, previamente dado, de
modo a estabelecer um conhecimento verdadeiro, para descrever historicamente os
procedimentos através dos quais, na historia, discursos de verdade transformam,
alienam e informam os sujeitos e através dos quais as subjetividades se constroem e

fazem um trabalhde modificag&o de si.

O tema foucaultiano da relacdo do individuo consigo mesmo, da conversao a si,
sempre numa relacdo com o outro, no meu entender, € um importante debate em aberto.
Este debate tem se aprofundado cada vez mais, sobretudo, a partiickc@o, em
2008 e 2009, dos dois ultimos cursos de Foucault proferidos no Collége de France,
gerando grande quantidade de artigos e livros sobre sua obra. Com razéo, varios dentre
eles, ressaltam o papel, atribuido por Foucault, a liberdade dos individsigraticas
das lutas politicas e que conduz Foucault a analise das estratégias que sustentam a
l6gica destas praticas bem como a maneira pela qual os individuos se constituem,
livremente, em seus afrontamentos, como sujeitos de suas proprias pratieassam
as praticas que Ihes sao propostas. Dai a importancia de saber até que ponto é possivel
que a relacdo dos individuos consigo mesmos, que, é claro, envolve a relacdo com o0s
outros, seja efetivamente um espaco de resisténcia na constituicio @s noss

subjetividades como identidades normalizadas e medicalizadas.

Cada vez mais, a preocupacdo com o cuidado de si e com o dizer verdadeiro
perpassa o pensamento filosofico ético e politico, exigindo novas elaboragdes sobre os

conceitos de liberdade, maoraubjetividade, individualismo, verdade, prazer, desejo,
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poder, O0agoni s mo éhes rglevan@arrenavada gaka a €oastituigiialde

estratégias de critica & sociedade contemporanea.

7

Minha atual preocupacdo é estudar formas contemporéaneasndameato
filosofico éticepolitico que problematizam a nocdo de cuidado de si ligando a
concepcao ética de sujeito individual ou coletivo ao conceito de verdade, enfocando o
problema da permanente atitansformacao do individuo de acordo com um principio
de liberdade segundo o qual a liberdade € definida ndo como um direito de ser, mas

como uma capacidade de fazer.

Ensaios Filosoficos Que diagndstico é possivel fazer sobre o presente cenério do

pensamento filosofico brasileiro?

Vera Portocarrero Naotenho elementos suficientes que possibilitem este diagndstico.
Mas ® for verdade que ndo ha relacbes de forcas sem resisténcias e que as resisténcias
Sao necessariamente criativas, justamente por se tratar de forcas, talvez possamos ser

otimistas e apostaaum cenario positivo.



