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Resumo:

Nosso artigo procura discutir uma questdo filosofica fundamental que atravessa tanto a leitura de Deleuze sobre o
“capitalismo imanente” quanto as propostas do aceleracionismo de Nick Land: até que ponto o processo de
desestratificagdo — entendido como desterritorializagdo no plano de imanéncia absoluta — ¢ ndo apenas desejavel,
mas possivel ou até mesmo “natural”? A reflexdo articula-se a partir da filosofia de Spinoza, que entende o aumento
da poténcia como um principio ontoldgico, um movimento necessario da propria natureza. Assim, o poder coletivo,
quando organizado racionalmente sob a forma de Estado, ndo estaria imune a essa mesma logica de crescimento
e expansdo. Nesse sentido, o presente artigo abre um didlogo com o livro Vivre sans de Frédéric Lordon, que,
partindo também de uma leitura spinozista analoga, questiona as posturas politicas e filosoficas de “viver sem”, o
capitalismo, o Estado, as institui¢des. Lordon propde pensar os limites da desestratificagdo sem cair na armadilha
de uma imanéncia pura, destacando o papel das institui¢des e da organizacao coletiva como mediagdes inevitaveis
da vida social. O contraste entre o desejo de uma imanéncia absoluta (como aparece no aceleracionismo) ¢ a
necessidade pratica de formas de organizacao (como enfatiza Lordon) revela um campo de tensdes que este artigo
explora, questionando as promessas de uma poténcia sem mediagdes e os riscos de uma desterritorializacdo sem
limites.
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Abstract:

Our article seeks to discuss a fundamental philosophical question that runs through both Deleuze’s reading of
“immanent capitalismo” and the proposals of Nick Land’s accelerationism: to what extent is the process of
destratification—understood as deterritorialization within the plane of absolute immanence—not only desirable
but also possible, or even “natural”? This reflection is grounded in Spinoza’s philosophy, which conceives the
increase of power (potentia) as an ontological principle, a necessary movement of nature itself. Thus, collective
power, when rationally organized in the form of the State, would not be immune to this same logic of growth and
expansion. In this sense, the article opens a dialogue with Vivre sans by Frédéric Lordon, who, also drawing on a
Spinozist perspective, questions the possibilities of “living without” capitalism and the State. Lordon proposes to
think about the limits of destratification without falling into the trap of pure immanence, emphasizing the role of
institutions and collective organization as inevitable mediations of social life. The contrast between the desire for
absolute immanence (as seen in accelerationism) and the practical necessity of forms of organization (as Lordon
emphasizes) reveals a field of tensions that this article explores, questioning the promises of a power without
mediations and the risks of an unlimited deterritorialization.
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Introducio

E, no fim das contas, a ilusdo era facil, ja que ele levava uma existéncia quase analoga
a de um religioso. Ele tinha as vantagens do confinamento e evitava as desvantagens:
disciplina de soldado, falta de cuidado, sujeira, promiscuidade, ociosidade monétona.
Assim como havia transformado sua cela em um comodo quente e confortavel,
também havia tornado sua vida normal, gentil, confortavel, ocupada e livre. Como um
eremita, ele estava maduro para o isolamento, desgastado pela vida, ndo esperando
mais nada dela; como um monge também, ele estava dominado por um imenso
cansago, uma necessidade de recolhimento, um desejo de ndo ter mais nada em
comum com os profanos que, para ele, eram os utilitaristas e os tolos. Em suma,
embora nao tivesse vocagao para o estado de graga, ele sentia verdadeira simpatia por
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essas pessoas fechadas em mosteiros, perseguidas por uma sociedade odiosa que néo
lhes perdoa nem seu justo desprezo por ela nem o desejo que afirmam de redimir, de
expiar, por um longo siléncio, a sempre crescente libertinagem de suas conversas tolas
ou tolas (Huysmans, 2004, p. 52, traducdo nossa).

Huysmans, um dos mais importantes escritores do movimento que veio a ser conhecido
como “decadentismo” no final do séc. XIX na Franga, expressa nesse fragmento o inconsolavel
desanimo e a 4cida critica ao advento de uma modernidade capitalista e industrial na superagao
irreversivel do modo de ser encantado do mundo de outrora, presente na intuicao criativa da
literatura e da liturgia da Idade Média; mundo esse arrancado pelo império do relogio, da
maquina e da democracia, das massas anonimas sobre as quais tanto se ocupava a poética de
Baudelaire.

Dois dos seus personagens mais emblematicos tipificam essa postura metafisica de
desvalorizacdo do mundo, Des Esseintes, um dandi classico insatisfeito com a pobreza de
espirito dos saldes parisienses, que se refugia em uma casa de campo, transformando-a em um
verdadeiro exilio estético e um claustro; e em outro livro seu, La-Bas, o personagem principal,
Durtal, saturado pela imposi¢do da estética da escola naturalista, procura fugir de sua época
em busca de escrever uma biografia sobre Gilles de Rais (marechal francés durante a Guerra
dos Cem Anos ¢ uma das figuras mais polémicas e terriveis da historia francesa, por sua
afinidade com o satanismo e suas praticas sediciosas), em busca daquele ethos que privilegia o
sonho da autorrepresentacdo como criacgao literaria.

Pensar o advento da “Modernidade” como um evento filosofico e cientifico que
compromete o império da representagdo transcendental da natureza apresenta desafios que nao
sdo apenas estéticos, como vemos nos livros de Huysmans e em praticamente toda a literatura
decadentista do final do século XIX na Europa Ocidental, mas também politicos.

Através de olhar distraido, mas atento, sobre os discursos que movem as paixdes
politicas hoje, torna-se facil perceber como eles estao repletos de moralismos indcuos, o que
torna a revisitacdo a certas dimensoes da filosofia politica de Spinoza imprescindivel por nos
oferecer ferramentas poderosas para pensar alternativamente ao que estd colocado como
horizonte politico e filos6fico contemporaneos.

Nesse sentido, vamos trabalhar com a contribui¢ao da obra de Frédéric Lordon. Apesar
de ser pouco conhecida no Brasil, sua obra — como Capitalismo, Desejo e Serviddo
(Capitalisme, Désir et Servitude, 2010), Willing Slaves of Capital (La Société des affects,2013)
e Imperium: Structures and Affects of Political Bodies (Imperium, 2015) — destaca-se pela
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especial ateng¢do de sua parte em pensar as dimensdes politicas do pensamento de Spinoza, e
sua contribuicao tedrica mereceria maior circulagao no debate brasileiro.

Publicado em 2019 pela La Fabrique, o livro de Frédéric Lordon, Vivre Sans propode
uma politica imanentista e, portanto, moderna, enraizada na filosofia de Spinoza, em oposi¢ao
as aporias que o pensamento de alguns dos filésofos por ele mobilizados de forma critica, como

Deleuze e Agamben, apresentam ao pensamento politico atual.

1. Imanéncia e Poténcia em Spinoza

O pensamento de Spinoza introduz o conceito de ontologia imanente no vocabulario
filosofico, na medida em que, por um lado, rompe com o idealismo platonico, que confere a
esséncia uma anterioridade em relagdo a existéncia, como fica claro nessa passagem da Efica,
parte I, Definicdo 1: “Por causa de si (causa sui) entendo aquilo cuja esséncia implica a
existéncia; ou seja, aquilo cuja natureza ndo pode ser concebida sendo como existente”
(Spinoza, 2013a, p. 45, traducao nossa).

E também rompe com Descartes, na medida em que ele finalmente abandona a ideia de
graus de realidade desenvolvida na terceira meditagdo, Etica, Parte I, Definigdo 4: “Por
realidade e perfei¢do, quero dizer a mesma coisa” (Spinoza, 2013a, p. 111, tradugdo nossa).
Enquanto sugere que o aumento da poténcia esta compreendido na ordem da natureza, Efica,
Parte I, Proposi¢do 7, Escolio: “Em proporcao a realidade ou ao ser que cada coisa possui, um
nimero maior de atributos pertence a ela” (Spinoza, 2013a, p. 52, traducdo nossa).

A partir do mosaico de citagdes acima, que evidenciam o tensionamento revolucionario
que apresenta o pensamento de Spinoza em relagdo a Historia de Filosofia de modo geral, e no
debate mais contemporaneo de sua época em relacao a Descartes, seria possivel intuir que, se
ndo ha graus de realidade, mas apenas graus de poténcia, cada manifestacdo ndo € apenas
existente, mas, sobretudo, necessaria e ndo contingente, pois qualquer poténcia ndo teria a
escolha de ndo se manifestar, como um ato arbitrario de recusa.

Portanto, poderiamos inferir, no que diz respeito a agcdo, que a imagem apropriada de
sua concepc¢ao nao seria a da deliberacao de um sujeito, mas da manifestacao de uma poténcia,
e isso consiste em abolir a ideia da liberdade do sujeito como causa primaria da ac¢do, porque
ndo apenas o “sujeito” ¢ uma causa finita de causalidade infinita em Spinoza, mas também
porque nado ha liberdade na escolha de ndo agir, de expressar uma poténcia (potentia).

Spinoza escreveu o seu Tratado Teologico-Politico (1670) com o objetivo preciso,

considerando o seu contexto histdrico, de separar a dimensdo religiosa da acdo politica,
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construindo um pensamento critico as tendéncias supersticiosas, frutos da ignorancia das causas
e baseada, acima de tudo, nas paixdes do medo e da esperanga que fundamentam certas atitudes
politicas. Por meio de uma hermenéutica que reinterpreta o texto biblico, ele procura atacar a
legitimidade da crenca baseada no exercicio imaginativo de supersticdes de origem religiosa
transcendental.

Como fica claro na abordagem filosofica da figura do “profeta”, que seria aquele que
revelaria a natureza de Deus, contudo, contesta Spinoza, todos t€ém conhecimento natural de
Deus, uma vez que ha apenas uma substancia, Deus, e, portanto, a natureza, 77P, capitulo XIV:
“Da defini¢do que dei, conclui-se que o conhecimento natural pode ser chamado de Profecia.
Pois o que sabemos pela luz natural depende do conhecimento exclusivo de Deus e de seus
decretos eternos” (Spinoza, 2014, p. 96, traducao nossa).

Da existéncia dos “milagres” que, para Spinoza, seria a desordem causal da ordem da
natureza e, portanto, de Deus, como se Deus desfrutasse da liberdade de violar suas proprias

leis, o que seria um absurdo, 77P, capitulo VI:

Se, portanto, algo acontecesse na natureza que contradissesse suas leis universais, isso
também contradiria o decreto, o entendimento e a natureza de Deus; ou se
admitissemos que Deus age contrariamente as leis da natureza, seriamos obrigados a
admitir também que ele age contrariamente a sua propria natureza, ¢ nada poderia ser
mais absurdo (Spinoza, 2014, p. 210, traducdo nossa).

Podemos, portanto, atestar através desses dois exemplos, a necessidade filosofica de
separar a esfera politica da religiosa; mas dai surge a necessidade de definir o lugar da politica
e da coletividade como poténcia imanente no pensamento de Spinoza, defini¢do que se encontra

no capitulo XVI do Tratado de Teoldgico-Politico e na Etica, parte IV, 37, escélio 2.

2. Necessidade da poténcia entre Spinoza e Lordon

Entende-se que o conceito de direito e a instituicdo da Natureza sdo a mesma coisa, uma
vez que a Natureza, ou seja, Deus, exerce poder soberano sobre todos os individuos em seu
poder infinito, e isso consiste em concluir que cada individuo goza desse direito natural (jus
naturale) na medida em que integra o poder divino e exerce a sua poténcia necessariamente
entendida em seu modo finito.

Sendo a lei da Natureza o fato de que cada manifestacdo necessariamente se esforca
para perseverar em seu estado e aumentar sua poténcia (conatus, Etica, Parte 111, Defini¢do III),

os homens renunciam a influéncia das paixdes e ao julgamento proprio da esfera individual
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para fundar uma coletividade, que seria em si mesma mais potente, superior aos individuos, a
sua maneira individual. Assim, se a lei natural consiste no fato de que cada coisa busca,
necessariamente, conservar ou aumentar a sua poténcia, a coletividade, a instituicdo, como
Frédéric Lordon a designa em outra obra de carater spinozista, o imperium ¢ da ordem da
necessidade.

Nesse sentido, ¢ a titulo de exemplo extraido da conjuntura politica contemporanea, seja
no pensamento filosofico, ou organizagdes politicas como o “ZAD”? e o “SCOP”* na Franga,
que Frédéric Lordon atesta que sempre que se tenta contornar o inescapavel modo coletivo de
exercer a poténcia expressa na institucionalidade, através da 16gica do “viver sem”, sem Estado,
sem partido politico, sem institui¢des, ao renunciar ao poder das instituicoes ¢ do Estado,
inevitavelmente acaba-se refundando outros regimes e mecanismos de institucionalizagdo e
protocolos, como uma forca inescapavel.

Lordon procura demonstrar, na imersao da heranga teorica que influenciou e continua a
influenciar esses movimentos e discursos politicos que o autor chama de “apoliticas”, a fusao
da esfera politica com a esfera ética, resultando em uma “eticizagdao” da politica, exatamente o
que Spinoza tenta combater no 77P.

O diélogo critico que Lordon desenvolve com a filosofia “apolitica” (em suas palavras)
de Gilles Deleuze e Agamben, como ele a caracteriza, consiste na percepg¢ao de que os conceitos
mais salientes, como “devenirs”, “lignes de fuites” e outros, se traduzem em descrigdes
contemplativas, e ndo propositivas, dos movimentos do pensamento e, acima de tudo, e nisso
consiste sua critica, no carater interruptivo e caotico desse incessante esquema de “subtragdo e

contragdo”, no que diz respeito a consequéncia politica desse.

Nunca terminar de recomegar... Pensa-se logo na deriva indefinida das linhas de fuga,
numa espécie de ramificacdo infinita das bifurcacdes, ja que, no fim das contas, ¢ s6
isso que importa: bifurcar por si so. Bifurcar para onde, para fazer o qué, pouco
importa, no limite: bifurcar. Eis entdo o ponto comum da antipolitica em Deleuze e
Ranciére: o devir sem futuro para um, o caminhar intransitivo para o outro — camino
caminando, o caminho que caminha, o caminhar pelo caminhar, sem muita
consideracdo pela ideia de destino. Isso seria o mais elevado sentido possivel da
palavra “politica”? (Lordon, 2019, p. 44).

2 A ZAD (Zone a Défendre) na Franca é um territorio ocupado por ativistas e militantes que se opdem a projetos
de infraestrutura considerados prejudiciais ao meio ambiente, por exemplo, aeroportos, estradas e barragens. Esses
grupos ocupam essas areas para impedir a destruicdo ambiental e promover alternativas sustentaveis, defendendo
a terra contra a exploragdo industrial e imobiliaria.

3 A SCOP (Société Coopérative et Participative) é um tipo de cooperativa na Franca onde os trabalhadores sdo
também os socios e tomam as decisdes de forma democratica. Numa SCOP, os empregados tém poder sobre a
gestdo da empresa, participam dos lucros ¢ decidem juntos os rumos do negdcio.
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Esses conceitos impossibilitaram concretamente o surgimento de um pensamento
politico, evidenciando a total auséncia de interesse pela coletividade em uma forma institucional
e, sobretudo, impossibilitando qualquer identidade permanente, o que comprometeria também
qualquer lei que se permitisse compreendé-la, captura-la.

E possivel afirmar que ¢ justamente para limitar a relevancia politica da multiplicidade
de identidades e sua impermanéncia (o mundo da paixdo) que Spinoza prevé o advento da
democracia, uma vez que ela permitiria a rentincia ao direito natural e a integracdo em uma
comunidade politica que teria, ela propria, uma poténcia maior que a dos individuos, e dentro
da qual estes ultimos poderiam aumentar mais plenamente suas respectivas poténcias, o que
demonstra, preservadas as devidas condicionantes historicas visando nao cair em anacronismos,
um pensamento profundamente antiliberal.

O que seria o conceito de Artaud de um “corpo sem orgaos” (Pour en finir avec le
jugement de Dieu, 1947) sendo a descrenca na funcionalidade sistemadtica e coerente, em outras
palavras, a identidade de cada 6rgdo funcionando em um corpo como um coletivo analogo a
uma sociedade politica? A relevancia de uma abordagem critica da apropriacdo de certa
producao filosofica pelos movimentos sociais, no ambito da cultura de massas, contrapondo-a
a ideia de comunidade politica em Spinoza € inevitavel, pois demonstra no universo ideoldgico
dos discursos politicos a importancia da filosofia na pavimentagdo desses.

Diante do cenario atual, assistimos a ascensao de uma postura critica as instituigdes
politicas tradicionais que, de maneira surpreendente, se apresenta como afinada com as causas
progressistas dos movimentos de esquerda e proclama um desejo de engajamento politico — o
que ficou claro nas revoltas durante o ano de 2013. No entanto, tal engajamento revela-se
ideoldgico, pois, no vocabulario de Spinoza, encontra-se sob o dominio de afetos passivos,
poderiamos dizer que sdo proprios da ordem do primeiro género de conhecimento, o que acaba
por bloquear o acesso a verdadeira luta politica em questdo: a disputa fundamental entre a
manuten¢do ou o enfrentamento do liberalismo, cuja logica se manifesta precisamente nesses
discursos supostamente subversivos.

Esses grupos herdam discursivamente, em particular da filosofia de Deleuze, entre
outros fildsofos citados no livro de Lordon, o ataque a atribuigdo de uma identidade fixa e, ao
mesmo tempo, “rotulam” a politica ao reivindicar o protagonismo das agendas de cada grupo
minoritario como criador da ordem social e dos modelos de linguagem e do universal. Se
persistirmos nessa logica regressiva de identidade, chegaremos ao limite maximo do individuo

e da intransponibilidade da experiéncia de todos, mesmo dentro de grupos como género, raga,
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idade, e isso, definitivamente, ndo pode dar origem a uma pratica politica, que € o que Spinoza
estd tentando demostrar no 77P e no TP.

O espirito do tempo se apresenta como uma verdadeira antitese da defini¢ao do politico
em Spinoza, pela auséncia de abandono ao direito natural e ao juizo individual em func¢ao da

institui¢ao da Lei:

Eles concebem os homens, ndo como eles sdo, mas como eles mesmos gostariam que
fossem: dai a consequéncia de que a maioria deles, em vez de uma Etica, escreveu
uma Satira, e nunca teve qualquer opinido sobre Politica que pudesse ser colocada em
pratica, Politica, como eles a concebem, para ser considerada uma Quimera, ou como
adequada para a terra da Utopia, ou para a Idade de Ouro, ou seja, para uma época em
que nenhuma institui¢do era necessaria (Spinoza, 2013b, p. 81, tradug@o nossa).

3. A falsa imanéncia do niilismo capitalista: Deleuze e o aceleracionismo

Uma esfera relevante para vislumbrar os estranhos desdobramentos da perspectiva
imanentista de Deleuze sobre o capitalismo, desenvolvida em Anti-Edipo, pode ser encontrada
no texto de Nick Land, filé6sofo contemporaneo responsavel pelo movimento “aceleracionista”,
e bastante polémico por ter apoiado nas redes sociais lideres autoritarios de extrema-direita ao
redor do mundo, como Bolsonaro e Trump.

Um dos conceitos essenciais de Deleuze e Guattari que influenciaram o aceleracionismo
¢ a desterritorializagdo, entendida como o processo de ruptura com as estruturas fixas de
organizacao (sociais, subjetivas ou econdmicas), permitindo a liberacao de fluxos de desejo e
produgao.

Contudo, o aceleracionismo, especialmente em sua vertente mais influenciada por Nick
Land, apropria-se de forma reduzida e distorcida desses conceitos. Ele identifica no proprio
capitalismo uma forca desterritorializante por exceléncia e defende que se deve acelerar seus
fluxos até as ultimas consequéncias, como se o colapso ou a transcendéncia do sistema estivesse
embutido em sua propria ldgica expansiva. Nesse processo, conceitos como desterritorializacao
sdo reinterpretados fora do seu contexto original, sendo instrumentalizados para justificar uma
visdo tecno-libertaria e pré-mercado, que enxerga o capitalismo como o vetor inevitavel de
transformagao e superagdo de limites.

Essa leitura (podemos questionar sobre a legitimidade “técnica” ou ideoldgica) resulta
em uma radicaliza¢do do imaginario liberal, no qual o mercado, a tecnologia e a racionalidade
econdmica sdo vistos como instancias autbnomas e auto expansivas, capazes de substituir toda

forma de regulacdo, tradi¢do ou critica. Ao invés de pensar a desterritorializacdo como espaco
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de criacdo e experimentagdo coletiva — como, de certa forma, propdem Deleuze e Guattari —, o
aceleracionismo acaba por reduzi-la a uma loégica funcional de intensificacdo do capital,
reforcando os proprios mecanismos de exploracdo, desigualdade e desintegragdo social que
deveriam ser problematizados.

A leitura aceleracionista do conceito de desterritorializacao celebra sua disseminacao
para os limites da contemporaneidade, pensando em um capitalismo constantemente
desestratificado, que assume a condi¢ao de sujeito historico exclusivo (causa sui, imanente) por
exceléncia, mas ndo apenas como um sujeito histérico, mas como um corpo disfuncional e
esquizofrénico sem 6rgaos.

E uma vez que esse capitalismo tardio ¢ completamente autossuficiente, ou seja, ndo
precisa de nenhuma instancia estrangeira para seu proprio funcionamento, sua razao de ser, ele
se torna profundamente imanente porque nao ha nenhuma instancia alternativa de agéncia a si
proprio, e seu comportamento ¢ fundamentalmente destrutivo-criativo, como atesta Marx, em

relagdo a aceleragdo das forgas produtivas.

O limite do capital € o ponto em que a identidade transcendente irrompe, onde ela ndo
¢ mais do que a reprodug@o abstrata da diferenga, produzida ao lado da diferenga, com
toda a sua plasticidade. Nao é que a diferenca também deva ter uma identidade, mas
sim que a densidade ¢ a identidade da diferenga, ¢ nada além dela. A diferenca néo
tem uma esséncia transcendente, apenas um plano de coeréncia imanente sem nenhum
outro fundamento (Land, 2011, p. 276).

O capital como sujeito historico, a desterritorializagdo, o corpo sem 6rgaos, a aceleragao
se opdem a légica socratica, a retragdo, a esquerda tradicional, mas nesse sentido € legitimo que
reivindique o imanentismo absoluto da filosofia de Spinoza? Poder-se-ia sugerir que o Unico
viés spinozista possivel presente nesse pensamento consiste, precisamente, em suspender a
instancia transcendental em seu carater moral e promover o advento do Deus do deserto, o Deus
como zero impessoal, como morte que permanece o sujeito inconsciente da produgao capitalista
enquanto esta no ato de exercer o poder.

O grande problema filosofico inerente a essa leitura sobre o “capitalismo imanente” de
Deleuze, por meio do aceleracionismo de Nick Land, consiste em refletir sobre até que ponto a
desestratificacao, a desterritorializagdo do plano de imanéncia absoluta, ¢ desejavel ou mesmo
possivel; e, para ir ainda mais longe, “natural”, na medida em que a filosofia de Spinoza entende
o aumento da poténcia como uma razao ontolégica, como um movimento inelutavel da natureza
e, nesse sentido, o poder coletivo organizado em um Estado racional ndo se oporia a essa razao,

mas seria sua manifestacao necessaria.
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Consequentemente, a esquizofrenia incontrolavel do capitalismo neoliberal seria a
decadéncia ou o retorno ao tempo anterior a lei que estabeleceu a razdo de Estado acima do
direito natural, uma vez que esse Estado, longe de ser constituido e representativo da poténcia
da coletividade, representa uma infima minoria de capitalistas indiferentes a administragdo
racional da coisa publica na procura da satisfagdo de seus interesses privados, levando a
humanidade ao abismo de crises irreversiveis, como as bolhas financeiras e a crise climatica.

E importante ressaltar, entretanto, que o pensamento de Spinoza implica conclusdes
ainda mais perturbadoras do ponto de vista do fundamento da agdo politica em qualquer
moralidade, como em certos movimentos contemporaneos citados por Lordon, que visam ndo
apenas abandonar as instituigdes, mas também desobedecé-las.

Spinoza cita as palavras de Sdo Paulo novamente no capitulo XVI do 77P quando diz
que antes do advento da lei divina ndo havia pecado, o que implica que fora da instituicdo da
lei — afinal, tudo € positivo — o desejo e a forca sdo qualitativamente iguais na ordem da
natureza.

Spinoza apresenta a perspectiva de que a instituicao da lei ndo pode ser entendida como
um constrangimento/limitacdo do exercicio da poténcia de qualquer ato individual, e, nesse
sentido, Nick Land interpreta mal o conceito de imanéncia na filosofia de Spinoza quando se
concentra no capitalismo neoliberal (anarquico); seu papel nunca € negativo, pelo contrério, a
lei é, por exceléncia, um ato positivo de exercicio de poténcia superior a acdo na esfera

individual.

4. Agamben e a liberdade de nio exercer a “potentia”

Nesse sentido, como podemos pensar a desobediéncia em relacao a lei? Lordon mobiliza
o pensamento politico de Agamben, que € relevante para essa questdo, uma vez que promove
conceitos como “separagdo”, “suspensio” e “reenvio”’, justamente na valorizagao da esfera ética
do sujeito como uma instincia separada do mundo que ¢ sempre censurada, constrangida,
oprimida pela “oikonomia” por meio dos “dispositivos” e, nesse sentido, transcende o mundo
por meio do movimento de recusa da acao.

Ora, a esfera dos dispositivos institucionais, como demonstra o 77P, ¢ da ordem da
poténcia, ¢ um modo em si da natureza, e seria, portanto, impossivel, na perspectiva de Spinoza,
contorna-la pela suspensao, pela inagao.

A concepgao imanente de Deus como causa de si mesmo contradiz necessariamente a

perspectiva transcendental, como seria a perspectiva cristd de Deus, uma vez que lhe confere
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um poder deliberativo para intervir arbitrariamente no curso causal dos eventos, como, por
exemplo, os milagres, o proprio ato da criagao, que poderia ser entendido como a criagao do
outro (homem, mundo) para quem Deus exerce o poder legislativo.

Para Spinoza, a natureza ¢ uma substancia atualizada, sua onipoténcia existe em ato, e
as coisas particulares sdo meras afeccdes dos atributos de Deus e, nesse sentido, € possivel
considerar que a relacdo entre causa e efeito na natureza ¢ estritamente epistemologica e nao
ontologica; o que coloca em questdo a representacao classica na historia do pensamento do
status da agdo, como encontrado no pensamento de Agamben.

A questdo da desobediéncia ¢ abordada consideravelmente por Spinoza no 77P, onde
encontramos o entendimento de que o direito natural de cada individuo ndo pode, por si so, ser
censurado por critérios alternativos a institui¢do da lei, e que, consequentemente, o puro
exercicio da poténcia de cada individuo teria apenas o escopo ¢ a medida de seu proprio desejo
e os limites impostos a sua a¢do, e ndo a intui¢do de qualquer ordem moral.

O advento da lei que estabelece a instituicdo social se revela como uma fatalidade
natural, na perspectiva de Spinoza, considerando que sua causa de ser deriva da lei natural que
determina que cada pessoa age para evitar aquilo que lhe diminui a poténcia, e, portanto, a
conduta dos individuos, suas boas intengdes, s6 podem ser colocadas em estimativas de valor,
ou seja, relativas a lei, uma vez que ela goza da autoridade da natureza ao se exercer, assim
Spinoza define o advento da democracia.

Dadas essas premissas, a liberdade no pensamento de Spinoza nao consiste na rentincia
do individuo em agir de acordo com seus juizos e afetos passionais, como o medo ¢ a esperanca,
por exemplo, mas no movimento de compreensdo da natureza enquanto busca exercer e
aumentar a sua poténcia dentro de um Estado movido pela razdo, o que nao seria o exercicio do
poder de um soberano, mas o corpo social como meio latente de aumentar a poténcia que cada

individuo possui em uma escala inferior quando detém apenas seu direito natural.

Pode-se pensar que, por esse principio, estamos transformando os suditos em
escravos; pois se pensa que um escravo € aquele que age por comando e um homem
livre aquele que age de acordo com seu proprio prazer. Isso, no entanto, ndo €
absolutamente verdadeiro, pois, na realidade, ser um cativo da propria paz e incapaz
de ver ou fazer qualquer coisa que seja realmente util para nds é o pior tipo de
escraviddo, ¢ a liberdade é apenas para aquele que, por seu inteiro consentimento, vive
sob a unica orientacdo da Razao (Spinoza, 2013b, p. 92, traducdo nossa).

Conclusao
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O pensamento politico de Spinoza, como mostra Lordon em sua abordagem de varios
filosofos contemporaneos que informaram a pratica politica de muitos movimentos de
esquerda, acaba sendo a antitese do que vemos como tendéncia hoje.

A ideia de “viver sem” ou o lema “sejamos ingovernaveis”, assim como a concepgao
liberal-libertaria de liberdade entendida como a simples realizagdo dos proprios desejos,
indicam uma notavel desatencdo a dimensao coletiva como instancia de poténcia e forma de
existéncia. Esse imaginario revela um abandono da esfera publica, evidenciado pela recusa em
compatibilizar os desejos individuais na constitui¢do de uma comunidade politica. Mais do que
uma inclinagdo apolitica, essa tendéncia contribui para o agravamento de crises globais, que
somente poderdo ser superadas por meio do resgate do interesse pela vida coletiva — orientado,

sobretudo, pelo exercicio da Razao.
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