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Editorial

A revista Ensaios Filosoficos apresenta a publicagdo de mais um niimero, finalizando o
ano de 2025, onde procurou, através da participacdo ampla de pesquisadores, dentre eles
estudantes e professores, garantir a tematica livre que principalmente trouxe desde elementos
de pesquisa filosofica e de areas afins, até a questdo do conhecimento, da memoria filosofica e

histérica, considerando as varias fases de produ¢ao do saber humano.

Inicialmente uma palavra sobre a capa da revista. Como aquelas de nimeros anteriores,
proporciona sempre uma associagdo entre os contetidos disponibilizados e as imagens, relagao
sempre interessante para a filosofia que em sua historia foi aos poucos percebendo a
importancia de recorrer as imagens para discussdo de ideias complexas. Neste numero,
trouxemos os Lobinhos..., desenho e concepc¢ao de Bruno Pfeil que ja vem se debrucando sobre
a questdo da animalidade e a filosofia, embora, ndo apenas sobre isto. A figura do lobo,
geralmente identificado como “lobo mau” foi utilizada muitas vezes por pensadores da filosofia
e das ciéncias sociais, mas também como figura de fabulas (Pedro e o Lobo de Esopo) e historias
infantis (Chapeuzinho Vermelho, O Lobo e o Alfaiate, o Lobo e os Sete Cabritinhos, Os Trés
Porquinhos). Essa figura que pode despertar medo, assombrar, na verdade, ¢ aparentada de
inimeros saberes e crengas dos humanos. Assim, ela aparece, também, na filosofia, na historia

e ¢ deixada a correr através de inimeros pensamentos e agoes.

Sabemos que esse mamifero canideo vive em geral em grupos (as alcateias); os lobos
sdo cacadores eficientes de grande resisténcia fisica e comportamento que poderiamos
denominar “cooperativo” com relacao aos seus parceiros. Essa caracteristica geral foi traduzida
em algumas culturas humanas como simbolo de coragem e lealdade, ensinando para algumas o
equilibrio entre a liberdade e o coletivo, tal como se evidencia em algumas narrativas da
ancestralidade. No entanto, se por um lado o lobo simboliza independéncia para a sabedoria
ancestral, por outro lado, quando ele se transfigura em “solitario” passa a ser assimilado como
crueldade e egoismo. Entdo, ele ¢ um arquétipo duplo, por um lado traduz uma espécie de
soberania, por outro, a bestialidade. O senso comum o enxerga muitas vezes, ainda, como
simbolo do mal. Dai as figuras, infantis ou ndo, do lobo mau; e na filosofia, por exemplo, “o

homem lobo do homem” de Hobbes, figura animal do politico e por ai vai...

As figuras canideas, parecem, entdo, dizer: somos livres, prezamos o equilibrio entre

independéncia e liberdade, mas ndo mexam conosco, pois podemos nos tornar perigosos €

n. 32 (2025): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



violentos. Assim, os temas desse nimero da Ensaios se debrugaram sobre essas caracteristicas,

que afinal, sdo aquelas do humano.

Uma outra perspectiva a ressaltar ¢ que a tematica filosofica e historica tem o dever de
lutar pela memoria. Devemos saber lidar com a memoria. Em vez de esquecer, mesmo que de
forma inconsciente, para nao lembrar, trazemos a memoria sempre. Esse nimero da Ensaios
procurou, ao manter a diversidade tematica, a preservacao da memoria filosofica, historica e da

educacao.

Desse modo, guardadas e respeitadas as diferencas, o texto de Emerson Facdo, “O
método dialdgico aplicado para a pedagogia da juventude”, mergulha num projeto de educacao
informal do NEC- Nucleo de Educacao e Cultura da Fundi¢ao Progresso que em 2007 ofereceu
através da Oficina de Criacdo Poética um didlogo critico a partir da relagdo com a Filosofia,
Literatura, Cinema e Musica. O artigo “A Filosofia do Ensino em Jean Paul Sartre” de Fabio
Borges-Rosério traz a discussao do ensino de filosofia através de textos e de falas do pensador
Sartre sobre a filosofia produzida diretamente nas ruas ou pragas publicas, diferentemente da
pesquisa académica ndo muito afeita aos espacos de democratizagdo como por vir. O artigo de
Maria Victoria Abdalla, “O Nao-humano e a lingua- Um ensaio sobre bebés e criancas na
escola” ¢ um ensaio sobre a experiéncia com bebés e criangas numa escola infantil de Sao Paulo.
Trabalha com a linguagem no espago escolar utilizando as premissas da esquizoanalise e com
isso referencia a pesquisa em Deleuze e Guattari, mas também, em Nietzsche. Em “O sujeito
de desempenho na sociedade do cansaco segundo Byung-Chul Han”, Carla da Silva Barreto
investiga o conceito de sujeito do desempenho desse autor, trazendo, também, o didlogo sobre
preocupacdes contemporaneas com alguns autores, dentre eles, Foucault e Arendt. Ana Julia
Penissi analisa o significado de discursos antidemocraticos pela volta da ditadura militar no
Brasil, considerando o desvio cognitivo da Rosy retrospection em “O retrovisor embacado:
retrospectiva idilica e o discurso pro-ditadura”. “O esperancgar selvagem no fim dos tempos do
capitalismo”, ¢ um ensaio chamado pelo autor André Luiz Mendonga de amefricano, onde ele
explora os fins dos tempos em que vivemos € sua insurrei¢ao “contra uma religiosidade, por
assim dizer, diabdlica”. “Memoria de Mulheres na Historia da UERJ e do Brasil” € o artigo de
Julia Reis Couto e Maria Alice Antunes Birbeire, que buscou analisar a memoria institucional
da UER]J através do desempenho das mulheres cujos papéis foram os mais relevantes para a
historia da instituig@o e para a vida publica no Brasil. Fernando Maia Freire Ribeiro discute a
questao das flutuagdes harmonicas e das ramificacoes filoséficas, mas também nas artes, em

seu texto “Ramificagdes [flutuagdes harmodnicas]”, com inspiragdo na filosofia de Whitehead.
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Fernando Freitas Fudo e Ma. Bianca Ramires Soares exploraram a questdo da linguagem como
elemento estrutural da domesticagdo humana em seu artigo “Linguagem e Domesticagdo”,
trazendo a contribuicao de Jonh Zerzan e a inspiragao em Foucault, Heidegger e Derrida. O
artigo “Manifestacdo de Pombagira; a intersecdo entre espiritualidade, género e raga na
identidade Afro- brasileira” cuja autoria ¢ de Natalia Rodrigues Stoco, aponta a representacao
ancestral de Pombagira no Candomblé e Umbanda e traz, também, conceitos filos6ficos
africanos como Cosmosensagao ¢ Ubuntu para a compreensao da identidade e espiritualidade.
Uellinton Valentim Corsi apresenta a questdo do ius post bellum (direito pds-guerra) em
Francisco de Vitdria e o conceito de guerra justa em seu artigo “Sobre o direito de aplicagdo de

penas por uma na¢do ofendida conforme a nogao de guerra justa em Francisco de Vitéria”.

Esse nimero apresenta, ainda, uma entrevista nomeada “A proposito da Filosofia-
Diélogo entre duas geragdes” com Dirce Eleonora Nigro Solis e Nathan Braga Fontoura; e uma
tradugdo para o portugués, realizada por Bruno Latini Pfeil e Cello Latini Pfeil, do artigo de
Debra Higgs Strickland, “Introduction: The Future is necessarily monstruous” [Introducdo: O

Futuro € necessariamente monstruoso].

Desejamos que esses textos sejam para os leitores e leitoras de muito boa valia.

O Corpo Editorial
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O método dialogico aplicado para a pedagogia da juventude

Emerson Facdo'

Resumo

O presente artigo pretende apresentar um projeto de educacéo informal que foi desenvolvido no NEC (Nucleo de
Educagio e Cultura) no Centro Cultural Fundigdo Progresso na Lapa, Rio de Janeiro, no ano de 2007. O projeto
que teve apoio do Ministério da Educagédo e Cultura tinha a finalidade de oferecer aos jovens, através da oficina
de Filosofia e Criag@o Poética, uma oportunidade de fomentar o autoconhecimento e o espirito critico através do
dialogo filoséfico a partir do contato com a Filosofia, a Literatura, o Cinema e a Musica.

Palavras-chave: Didlogo; Poesia; Educagao; Filosofia; Juventude.

Abstract

The present article intends to present an informal education project that was developed at the Nec (Education and
Culture Center) at the Fundigdo Progresso Cultural Center in Lapa, Rio de Janeiro in the year 2007. The project
that had the support of the Ministry of Education and Culture had the purpose of offering young people, through
the workshop of Philosophy and Poetic Creation, an opportunity to foster self-knowledge and a critical spirit
through philosophical dialogue through contact with Philosophy, Literature, Cinema and Music.

Keywords: Dialogue; Poetry; Education; Philosophy; Youth.

A proposta do presente artigo ¢ apresentar um método pedagogico que parte de uma
pratica filosofica de educagdao nao formal que nasceu a partir do aprimoramento de uma
experiéncia didatica que foi desenvolvida a partir do ano de 2007 no ponto de cultura da
Fundigdo Progresso. E importante ressaltar que o aprimoramento dessa metodologia nasceu
através de dois acontecimentos? emblematicos: o primeiro surgiu de uma caréncia que foi
observada no espago escolar no tempo em que eu era aluno no ensino fundamental e até o ensino
médio. E isso ocorreu por volta dos nove anos de idade, quando tive a sorte de achar o livro O
nascimento da tragédia do fil6sofo alemao Friedrich Nietzsche, em um lixdo no Complexo da
Maré. Nesse encontro sui generis fui arrebatado por uma forga estranha que teve o poder de me
transformar profundamente, pois a minha forma de olhar o mundo, desde entdo, nunca mais foi
a mesma a partir do contato com a Filosofia. O efeito obtido por essa experiéncia, que os gregos
antigos chamam de espanto filoséfico®, impulsionou o meu interesse em buscar uma forma de

saciar minha profunda curiosidade sobre o mundo.

! Emerson Facdo ¢ poeta, miisico, educador, pesquisador e professor de Filosofia. E graduado em Licenciatura e
Bacharelado pela UERJ e especialista em Docéncia para a Educacao Profissional e Tecnoldgica pelo IFES. Possui
mestrado e doutorado em Filosofia pela PUC-Rio. E-mail: emersonfacao@hotmail.com.

2 Para Foucault os acontecimentos nio devem ser vistos como pontos isolados ou causas tinicas, mas como efeitos
de uma rede de relagdes. Um acontecimento ndo € algo fixo, mas uma série de deslocamentos que desestabilizam
aquilo que parecia estavel — ideias, institui¢cdes e praticas sociais. Nesse sentido, 0 acontecimento surge como um
conceito que rompe uma cadeia linear e abre espago para novas formas de pensar e agir. E é exatamente isso que
vamos ressaltar a seguir no presente trabalho. Para mais informagdes, vide a introdugdo do seguinte livro:
FOUCAULT, Michel. L’Archéologie du savoir. Paris — Gallimard, 1969.

3 Para tal fendmeno o termo em grego ¢ Thauma (Oovpa), vide Platdo (Teefeto, 155 d) e Aristoteles (Met. A 982 b).
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Mas esse desejo aos poucos foi se misturando com uma terrivel frustragdo, pois em cada
ano escolar eu esperava encontrar algum professor que pudesse dialogar e reacender a minha
paixdo, e que ao mesmo tempo pudesse trazer aquela sensacdo de liberdade infinita, como
acontecera ao ler o pensamento escrito daquele nobre alemao que estava distante temporalmente
e espacialmente®, e paradoxalmente tdo proximo de mim. E esse acontecimento me permitiu
posteriormente refletir sobre os problemas relacionados a didatica e a aprendizagem no
processo pedagogico de uma forma geral. Portanto, desde crianga tive que me deparar com uma
dura verdade que foi obtida através desse fato: mesmo que fosse possivel ler todos os livros
disponiveis no mundo, era necessario encontrar alguém que pudesse me levar adiante nessa
curiosidade, através da troca de ideias que ocorre no processo dialdgico, ou seja, a solidariedade
e alteridade sao condi¢des determinantes para o exercicio educativo e filosofico. E € nesse exato
momento que podemos compreender como esse contato através do outro ¢ fundamental para o
desenvolvimento equilibrado que ocorre entre o desenvolvimento da infincia até a fase adulta.
Alids, como afirma Aristételes no livro da Politica®, esse ato é responsavel pelo processo da

sociabilidade humana que tem o poder de organizar uma comunidade politica justa:

Primeiro, ha a necessidade de reunir dois seres que ndo podem fazer nada um sem o
outro: quero dizer, a unidio dos sexos para a reprodu¢@o. E ndo ha nada arbitrario; pois
no homem, assim como em outros animais e plantas, tem um desejo natural de querer
deixar para tras um ser feito a sua imagem (ARISTOTELES, 1944, Livro I, 1252 a,
2, tradugdo nossa).

A partir do que foi exposto por Aristoteles na passagem anterior, a humanidade tem
através de uma lei natural o dever de viver de modo compartilhado e integrado com a Natureza
para manter a sua existéncia como individuo e como espécie®. Nesse sentido, por mais que
tentassemos buscar uma vida solitaria, era necessario estabelecer algum contato com 0s nossos

semelhantes através desse desejo de saciar a nossa ignorancia e incompletude existencial que

4 BEssa mesma experiéncia estético-pedagdgica podemos encontrar nas obras de grandes pensadores como Platdo,
que usou a Literatura com o intuito de despertar a nossa curiosidade de forma sutil e envolvente para os problemas
trazidos em seus didlogos. Algumas obras permitem criar esse tipo de deslocamento que esta ligado com o objetivo
de fomentar o interesse pela Filosofia que busca essencialmente cultivar a busca pela sabedoria. Nesse sentido, a
nossa faculdade de imaginagdo ¢ crucial nesse processo. Por isso que desde o periodo infantil a nossa maxima
atencdo deve ser voltada para manter o bom desenvolvimento pedagogico. Vide Platdo, Rep. (livro 11, 377a-383c).
Alias, para Paulo Freire, o ato de educar pode ser concebido como um gesto de reinvencao sensivel da realidade,
como uma travessia poética entre o mundo dado e o mundo possivel, que tem o poder de tirar o sujeito das
imposi¢des do presente oriundas do passado, como os efeitos do nosso processo terrivel de colonizagdo. Essa
atitude pode lhe devolver a autonomia, dignidade e o poder de sonhar, imaginar e criar — no tempo, no espaco
através do desenvolvimento de sua propria historia. Logo, ndo ¢ fortuito o interesse de grandes pensadores de
diversas areas refletir sobre como atua a imaginacao dentro do desenvolvimento humano como um todo.

5 Aristoteles, Politica (Livro 1, 1253 a, 10-15).

¢ Sobre esse ponto, vide o seguinte livro: KROPOTKIN, Piotr. Mutual Aid: A Factor of Evolution. Mineola: Dover,
2012.
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estdo dadas em nds como uma conditio sine qua non. Dessa forma € que podemos construir a
nossa civilizacdo e a educagao carrega o objetivo de formar seres humanos conscientes, criticos,
preparados e capazes de conviver, transformar e reinventar o mundo em que vivemos a partir
dessa premissa fundamental. E dentro de nossa sociedade, a pessoa responsavel por essa ardua
tarefa de cultivar e manter todo o legado de informagdes essenciais € o professor. Pois ¢ ele que
atua como um farol que apresenta os caminhos possiveis para nossa busca nesse mundo, através
desse contato dialdgico com o educando. Sem esse processo de vinculo que equivale a troca
verdadeira de experiéncias, que reside no processo pedagdgico, esse desejo de conhecer seria
infrutifero. Logo, o desempenho de sua fun¢do necessita desse encontro para a realizagdo dos
processos fundamentais pedagogicos que sdo fundamentais para o amplo desenvolvimento de
qualquer sociedade.

A segunda perspectiva foi ampliada através da pesquisa de varios modelos pedagogicos
antigos’. Desde os primérdios, em diversas culturas, esse fendmeno foi algo determinante para
a formagdo dos jovens, sobretudo, nas culturas orais®. Como foi ressaltado no paragrafo
anterior, a Literatura’® por si mesma nio seria capaz de fornecer a0 homem, de modo abrangente,
essa experiéncia essencial do saber, pois a reciprocidade ndo ocorre nesse contexto. Ou seja,
nos deparamos com um espelho que apresenta imagens que produzem o efeito de curiosidade
e maravilhamento, mas que ndo pode interagir e responder as nossas duvidas, ou até estabelecer
o processo de continuidade pedagdgica que ¢ fundamental para o desenvolvimento
sociopolitico de nossa sociedade. Logo, esse contato ¢ ilusorio e inexistente. Dito de outro
modo: esse procedimento se torna verticalizado e de carater monologico, e por isso nao pode
ser chamado de didlogo'®. E uma fala sem escuta como um espelho sem reflexo. Dentro desse

processo de aprendizagem pela leitura hd uma assimetria essencial que foi apontada por Platao

7 Essa pesquisa foi desenvolvida a partir das seguintes obras: 1) JAEGER, W. Paidéia: a forma¢do do homem
grego. Tradugdo Artur M. Parreira. Sdo Paulo: Marins Fontes, 2003; 2) MARROU, Henrie-Irénée. Historia da
Educagdo na Antiguidade. Tradugdo de Mario Leonidas Casanova. Sdo Paulo, Editora Herder. Universidade de
Sao Paulo, 1969; 3) MANACORDA, M. A. Historia da Educagdo: da Antiguidade aos nossos dias. Tradugdo:
Gaetano Lo Monaco. Sdo Paulo. Editora Cortez, 1989.

8 Sobre essa questio recomendamos a leitura do seguinte livro: HAVELOCK, Eric A. 4 musa aprende a escrever:
Reflexdes sobre a oralidade e a literacia da Antiguidade ao presente. Lisboa: Gradiva, 1996.

9 E a técnica de compor e expor textos escritos.

10E o ato de conversagio entre duas pessoas. Mas esse processo para Platio nio se resume apenas nesse Ginico
aspecto. Para ele, o processo dialogico estd intimamente relacionado ao campo ético, epistémico, social,
pedagogico e politico. O proprio ato de filosofar, que foi trazido de seu mestre Sdcrates, reune em si todos esses
pontos que vao delinear o sentido de sua construgdo estética e filosdfica como um grande escritor e pensador no
mundo antigo. No didlogo Teeteto (190 a), por exemplo, o filosofo apresenta magistralmente a sua defini¢ao
conceitual de dialogo a partir de uma diferenciacdo entre o ato de pensar, opinar, julgar e filosofar que tem como
pano de fundo a discussdo em torno do problema do conhecimento. E importante ressaltar que essa reflexdo esta
totalmente interligada com a preocupagao de apresentar um novo projeto politico e pedagogico a partir de uma
contumaz critica ao modelo tradicional homérico, que foi ampliado pelo movimento sofista durante o
desenvolvimento da fase democratica na antiguidade.
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1))

no Fedro, que de modo sub-repticio afirma a importancia do encontro presencial entre duas

almas para o desenvolvimento do processo pedagdgico e filosofico:

LXI — Socrates — logo, quem presume ter deixado num livro uma arte em caracteres
escritos, ou quem a recebe, na suposi¢cdo de que desses caracteres vira a sair algum
conhecimento claro e duradouro, revela muita a ingenuidade e o desconhecimento
total do oraculo de Amao, dado que imagine ser o discurso escrito mais do que um
meio para quem sabe, a fim de lembrar-se do assunto de que trata o documento. Fedro
— ¢ muito certo. Socrates — ¢ que a escrita, Fedro, ¢ muito perigosa e, nesse ponto,
parecidissima com a pintura, pois esta, em verdade, a presenta seus produtos como
vivos; mas, se alguém lhe formula perguntas, cala-se cheia de dignidade. O mesmo
passa com os escritos. Es inclinado a pensar que conversas com seres inteligentes;
mas se, com teu desejo aprender, os interpelares acerca do que eles mesmos dizem, s6
respondem de um unico modo e sempre a mesma coisa. Uma vez definitivamente
fixados na escrita, rolam daqui dali os discursos, sem o menor discrime, tanto por
entre os conhecedores da matéria como os que nada tém que ver com o assunto de que
tratam, sem saberem a quem devam dirigir-se e a quem ndo. E no caso de serem
agredidos ou menoscabados injustamente, nunca prescindirdo da ajuda paterna, pois
por si mesmos sdo tao incapazes de se defenderem como de socorrer alguém. Fedro —
A esse respeito, também, falaste com muito acerto. Socrates — E entdo? Analisaremos
agora outra modalidade de discurso, irmdo legitimo do primeiro, para vermos como
se forma e quanto ¢ melhor e mais possante do que o outro? Fedro — a que discurso e
de que jeito se forma? Socrates — o que € escrito com o conhecimento na alma de
quem estuda, ¢ que ndo somente ¢ capaz de defender-se, que de falar e silenciar
quando ¢ preciso. Fedro — referes-te ao discurso de quem sabe, discurso vivo e
animado, do qual, com toda a justi¢a, pode ser considerado simples simulacro do
discurso escrito (PLATAOQ, Fedro, 275 d-276 a).

No diadlogo Fedro de Platdo podemos conferir que essa novidade era concebida por
Sécrates como uma espécie de ilusdo de conhecimento que parte do distanciamento entre os
interlocutores!!. Logo, o método maiéutico-socratico, dentre desse contexto, estava
completamente ameagado. Por essa perspectiva € possivel compreendermos o fato de o fildésofo
nunca ter escrito uma Unica linha. A filosofia para ele ¢ fundamentalmente calcada no processo
dialégico que necessita do contato entre duas almas de modo ativo como uma préatica existencial
de cunho ético, epistémico, politico e pedagogico. O seu grande discipulo Platdo carrega essa
marca de modo paradoxal ao escrever os seus livros. Visto que a escrita platonica reflete de
modo mimético a imagem do dialogo oral, que ¢ o método deixado pelo seu mestre para a busca

de conhecimento, que s6 pode ocorrer no encontro entre duas almas'?. Ele se baseia nos

" Ou seja, o didlogo presencial ndo pode acontecer dentro desse contexto. Esse ponto é importante por dois
motivos: 1) Por apresentar o cardter pragmdtico que o método dialogico representava em uma cultura que foi
criada a partir da tradicdo oral entre os antigos gregos. 2) A partir do que foi apresentado nessa passagem podemos
avaliar a importdancia desse método no processo pedagogico e filosofico. E é exatamente esse ultimo ponto que
nos interessa para a fundamentacao, e desenvolvimento, de nossa proposta de educacio nao informal na Fundig¢ao
Progresso.

12 Curiosamente a propria definigdo de Amor ("Epwg/eros) e Amizade (¢ihio/philia) — que para os gregos sdo termos
afins — carregam essas caracteristicas que sdo apresentadas por Platdo em didlogos como Fedro, Banquete e Lisis.
O reconhecimento de nossa mortalidade — que define a natureza humana — ¢ reciprocamente atravessado pelo
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didlogos socraticos, que segundo Aristoteles, na Arte Poética era um género literario muito
popular entre os gregos!®. Com o intuito de manter viva a imagem do seu mestre — e
consequentemente de sua maiéutica — essas obras escritas servem como uma espécie de convite
a Filosofia despertando o interesse do leitor ou espectador. Podemos ver dentro dessa concepgao
dialogica que o processo subjetivo ¢ atravessado pela troca incessante e necessaria com o outro,
pois o didlogo ndo repassa para o individuo um conhecimento acabado. Pelo contrario, ele ¢
resultado de um esforco e colaboragao mutua que parte da diivida e da busca compartilhada que
sempre permanece viva e aberta. Nesse sentido, € possivel, como ressalta o helenista francés
Pierre Hadot, compreendermos o motivo pelo qual Platdo jamais escreveu utilizando a primeira
pessoa do singular. Ao contrario de outros pensadores do seu periodo, o filosofo-poeta sempre
afirmou, através da premissa socratica do nao saber, a nossa incapacidade de realizar qualquer
atividade desse &mbito sem o auxilio de algum interlocutor que nos estimula sempre a constante
busca pela sabedoria. Quando esse contato ndo ¢ realizado resta apenas o siléncio infértil que
se aproxima do egoismo, da pretensdo de saber e, consequentemente da ignorancia. Esse
caminho filoséfico é baseado na constatagdo da necessidade do outro que atravessa
essencialmente a natureza humana desde a sua origem'*. Logo, esse processo revela um trago
importantissimo da visdo epistemologica, politica e pedagogica do pensamento socratico-
platonico que afirma a solidariedade como ponto de partida para a busca da plenitude existencial
humana.

Mas dentro desse debate produzido durante o periodo classico sobre qual seria o melhor
projeto politico-pedagdgico, nos deparamos com o choque entre a antiga tradigdo oral, que era
fundamentada através do conhecimento musical da poesia, € com o novo uso da fécnica escrita
que comega a atuar como o principal instrumento de armazenamento informacional e juridico
durante o periodo arcaico. Essa transformac¢do modificou de modo irreversivel o processo de
subjetividade grego'®. Uma nova mentalidade comeca a ser desenhada no qual essa tradicdo
oral, de um modo geral, comega a ser colocada em xeque pelos seus detratores. O efeito desse
desgaste resultou no discurso em prosa que podemos encontrar nas obras de Herddoto e

Tucidides, que apresenta na forma e contetido um distanciamento da antiga tradi¢ao poética dos

processo de interdependéncia constante que serd posteriormente ressaltado por Aristoteles no primeiro livro da
Politica. Vide Aristoteles. Pol. (Livro I, 1252 a, 2).

13 Vide Aristoteles, Poética (1447b, 11).

4 Ibidem.

15 Vide a hipotese de Havelock sobre essa questio no primeiro capitulo do seguinte livro: HAVELOCK, Eric A. 4
musa aprende a escrever: Reflexdes sobre a oralidade e a literacia da Antiguidade ao presente. Lisboa: Gradiva,
1996.
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primeiros aedos'®. A palavra do poeta comega a perder o seu revestimento sagrado. No inicio
da Poética'’, h4 uma passagem interessante em que Aristoteles demarca esse distanciamento
entre esses dois meios expressivos do pensamento grego'®. A sua abordagem sistematizadora,

e perspicaz, ¢ de grande ajuda para detectarmos algumas caracteristicas dessa nova forma de

expressdo que ¢é derivada da antiga arte das musas'®:

Falaremos da arte poética em si e das suas espécies, do efeito que cada uma destas
espécies tem; de como se devem estruturar os enredos, se se pretender que a
composicdo poética seja bela; e ainda da natureza e do nimero das suas partes. E
falaremos igualmente de tudo o mais que diga respeito a este estudo, abordando,
naturalmente, em primeiro lugar, os principios basicos. A epopeia e a tragédia, bem
como a comédia e a poesia ditirambica e ainda a maior parte da musica de flauta e de
citara sdo todas, vistas em conjunto, imitagdes. Diferem entre si em trés aspectos: ou
porque imitam por meios diversos ou objetos diferentes ou de outro modo e nio do
mesmo. Assim como uns imitam muitas coisas, reproduzindo-as (por arte ou por
experiéncia) através de cores e figuras e outros através da voz, assim também, nas
artes mencionadas, todas realizam imitacdo por meio do ritmo, das palavras ¢ da
harmonia, separadamente ou combinadas. Se a musica de flauta e de citara e algumas
outras artes similares, como a musica de siringe, conseguem expressividade usando
apenas a harmonia e o ritmo, a musica dos dancgarinos [imita], pelo ritmo em si, sem
harmonia (pois os dangarinos, através de movimentos ritmados, imitam ndo s
caracteres, mas também emocdes e ac¢des). 1447 b - Todavia, a [arte] que imita apenas
com palavras em prosa ou em verso, podendo misturar-se diferentes metros ou usar
um Unico, chegou até hoje sem nome. Realmente ndo temos nenhum termo comum
para designar os mimos de So6fron e de Xenarco e os didlogos socraticos, ou a imitagao
que alguém faga em trimetros, em versos elegiacos ou alguns outros metros similares.
Com efeito, as pessoas, juntando ao nome do metro a palavra poeta, chamam a uns
poetas elegiacos e a outros poetas épicos, ndo os designando poetas pela imitagéo,
mas pela semelhanga do metro (ARISTOTELES, 2004, 1447a).

Muitos especialistas®® que analisam essa obra de Aristoteles chamada Poética, e que
ficou muito famosa por apresentar alguns aspectos sobre a composi¢do das tragédias e
comédias na antiguidade, infelizmente esquecem de ressaltar a importancia pedagogica que a
poesia desempenhava até o periodo classico entre os gregos®!'. E salientar o fato de alguns
tragediografos antigos como Esquilo, Sofocles e Euripides acompanharem essas mudangas
através de suas respectivas obras, a partir do choque entre oralidade e escrita, que promoveram
grandes mudancas de forma e conteudo das pegas que foram encenadas no teatro. Infelizmente,
as poucas fontes que sobreviveram até nos nao nos fornecem muitas informagoes precisas sobre

essa questdo, ou de como era o método de produgdo para as apresentacdes em publico. Para

16 Os Aodd¢/aoidos eram os artistas responsdveis na antiguidade por cantar as epopeias acompanhadas de algum
instrumento musical.

17 Vide Aristoteles, Poética (1447 b).

18 O termo empregado no texto grego é Adyoc/l6gos.

19 Movown/mousiké.

20 Para essa questio recomendamos a leitura da seguinte obra: HALLIWEL, S. Aristotle's Poetics. London: Oxford
University Press, 1996.

21 Vide Platao, Republica, Livro 11.
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termos uma nog¢ao desse imenso problema, essa propria obra aristotélica citada anteriormente ¢
fragmentada, e ainda nutre inumeras polémicas em relagdo a sua origem. Mas o ponto que
gostariamos de destacar aqui € sobre o texto que possuimos, que demonstra a insisténcia do
filosofo macedonio em pontuar os meios necessarios para uma boa obra poética alcangar a
Beleza através de varios recursos oriundos da musica como ritmo e harmonia, que revelam para
noés, que essas obras, além do gestual da danca e do cenario — que também eram elementos
essenciais nas apresentagdes teatrais — baseavam-se na primazia da arte sonora, que vem da
heranga da tradi¢ao oral que ajudou a esculpir e a difundir a obra homérica, aquela que foi o
instrumento de comunicac¢do mais importante para a construc¢ao do legado pedagogico e politico
da sociedade helénica logo apés a idade das trevas®.

Esse segundo aspecto em torno desses modelos pedagogicos antigos, que apresentamos
anteriormente, ¢ fundamental ndo apenas para avaliar o nosso atual processo educacional
ocidental, mas ele nos ajuda a compreender e, sobretudo, reformular os nossos métodos a partir
desse processo mutuo de construgdo que ocorre nas relagdes humanas de modo contextual, justo
e equilibrado quando respeitamos o seu carater multiplo e disforme. Infelizmente, a nossa
tecnologia que deveria auxiliar a estabelecer essa aproximacao esta sendo utilizada por muitos
oportunistas, e que s6 pensam em lucros imediatos, para produzir o efeito contrario. Ou seja, o
espaco”’ de encontro entre professor e aluno est4, aos poucos, sendo fragmentado e substituido
por uma plataforma virtual que corrobora para o total distanciamento social e a precariza¢do do
ambiente escolar real®*, um fator essencial para a construgdo da cidadania e do conhecimento.

Nesse sentido, poderiamos utilizar as mesmas criticas que Platdo outrora tecera para a
grande novidade tecnologica da escrita, que produziu profundas mudangas na cultura grega em
sua época, para nos ajudar a questionar, ndo apenas os nossos métodos, mas reavaliar de modo

critico o efeito real dessas praticas no contexto sociopolitico em nossa cultura. Pois, como

22 Esse periodo histérico se caracteriza, por um lado, como o fim da Era do Bronze, € por outro como o inicio do
periodo pré-homérico. Algumas das caracteristicas que se destacam nesse periodo € o retrocesso cultural, que foi
marcado pela inutilizagdo da escrita durante trés séculos e pela reconstrucéo da sociedade grega.

23 Ndo apenas o espago fisico, mas o espago afetivo que ¢é essencial para o desenvolvimento social e pedagogico.
Sendo esse construido pela coletividade fomentada dentro e fora do espago escolar.

24 E importante ressaltar que a nossa critica a esse modelo que vem se espalhando em nosso mundo digital refere-
se, circunstancialmente, ao nosso projeto pedagdgico que caminha na direcdo diametralmente oposta. Pois
defendemos o didlogo presencial como o ponto fundamental para a realizagdo e o alcance de nossos objetivos no
projeto. Todavia ha varios outros aspectos que merecem a nossa profunda aten¢do que ndo foram abordados. Por
exemplo: qual sera o impacto desse modelo pedagdgico virtual, que isola o individuo em seu computador, ou
smartphone de modo sedentario, no processo da construciao da cidadania no futuro? E a funcdo docente? Se a
Educagdo for tratada como uma mercadoria supérflua, como ja acontece hoje em dia, futuramente o professor
podera ser facilmente substituido por um programa de computador. Algo similar ao que aconteceu aos cobradores
de 6nibus. E a partir disso surge mais uma questdo: sera que uma “criatura” podera educar o seu “criador”? Essa
ndo seria a imagem do total retrocesso humano?
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ressalta o professor e pedagogo Mario Manacorda, ndo podemos omitir que varios destes
aspectos da educacdo estejam em total consonancia com o seu contexto social e politico de
origem, ¢ também interligados aos conteudos mais fundamentais da historia da humanidade
como um todo. Sendo assim, todas as caracteristicas técnicas e materiais do processo
pedagdgico, que estdo relacionadas com a expansao social, politica e produtiva, também devem
receber a nossa total atencdo nas nossas analises, para estabelecer a coeréncia entre o

desenvolvimento tedrico e pratico no espaco escolar:

Podera parecer, por outro lado, que esta historia, que baseia os aspectos técnicos nos
momentos sociais e politicos, deixe um pouco na sombra aquilo que ¢ comumente é
o tema central das histérias da pedagogia: isto ¢, o pensamento pedagogico. Pode ser,
mas ndo se ignorara Platdo ou Comenius, como também nunca se encontrardo fatos
sem ideias. O que ¢ verdade, talvez, é que se pretende ndo tanto indagar sobre os
sistemas de ideias em si, mas especialmente procurar nelas o reflexo e o estimulo do
real, compreender como de época em época o objetivo da educagdo e a relacdo
educativa foram concebidos em fungdo do real existente e de suas contradigoes,
indagar a opinido geral sobre o fendmeno escolar, verificar o prestigio concedido ou
negado a figura do profissional da educacdo e assim por diante. Neste sentido, a
literatura (a saber, a literatura dos literatos), mais do que a literatura dos pedagogos,
pode fazer reviver as relagdes reais e as opinides generalizadas (MANACORDA,
1989, p. 7).

A escolha dessa passagem nao foi ocasional. Pelo contrario, pois, primeiro ela apresenta
a intengdo de expandir os limites do nosso olhar que ¢ marcado por atividades pedagogicas mais
especializadas e, em muitos casos, totalmente distantes da realidade escolar. Segundo, porque
nos deparamos com a necessidade de encontrar outras fontes de conhecimento para a renovagao
das praticas pedagdgicas. Logo, se faz necessario ampliar e buscar uma interdisciplinaridade
mais consistente e realista que possa ser devidamente apropriada para cada situacao especifica.
Seja como for, a escola desempenha esse papel de reunido e expansdo desses métodos, pois €
ela o espaco de criacdo no qual o didlogo ¢ a Unica passagem para a constru¢do de uma
sociedade que afirme de modo incisivo os valores de respeitabilidade, igualdade, fraternidade
e solidariedade como pontos cardeais para a constru¢ao de uma sociedade pluralista e justa.
Mesmo que isso soe utopico para alguns, ndo podemos deixar de procurar esses ideais no
desenvolvimento de nossos projetos educacionais atuais. Caso contrario, ao reproduzir praticas
ineficazes que ndo promovem transformacdes significativas no processo educativo, corre-se o
risco de manter uma pedagogia meramente protocolar para atender os anseios de um mundo
marcado pela estrutura capitalista, que visa apenas o lucro e o processo de formagao de suas
engrenagens produtivas, no qual as agdes se tornam mecanicas e desconectadas das reais
necessidades dos sujeitos da aprendizagem. Esse tipo de repeti¢do acritica de métodos, muitas

vezes baseados em modelos ultrapassados ou descontextualizados, contribui para a manutengao
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do status quo educacional, dificultando a constru¢do de um ensino verdadeiramente
emancipador. Em vez de fomentar a reflexdo critica, a autonomia e o protagonismo discente,
tais praticas reforcam uma légica de contengdo e controle, perpetuando desigualdades e
ineficiéncias historicas. E necessario, portanto, repensar o fazer pedagégico de modo a
incorporar estratégias que dialoguem com a complexidade dos contextos escolares e que
possibilitem a emergéncia de experiéncias formativas mais significativas e transformadoras.

Em nosso caso, a projecao de todos esses problemas estabeleceu a construgdo de um
sentido fundamental para o nosso projeto pedagogico, que paralelamente estava vinculado as
outras demandas de ordem pratica de cada contexto social e escolar, que sdo basilares para o
mais amplo desenvolvimento de nossos jovens®, e que foram apresentadas pelo Ministério da
Educacdo e Cultura para a aprovacao do nosso curso. Logo, para esse projeto ser realizado no
ponto de cultura da Fundi¢do Progresso (NEC) foi necessario alcangar alguns objetivos
primarios que entre eles estavam: 1) estimular o protagonismo juvenil; 2) ampliar a capacidade
reflexiva, critica e criativa de cada jovem participante; 3) fomentar o habito da escrita e da
leitura. Para a realizagdo desse propdsito, a nossa concepgao inicial suprimiu intencionalmente
varios aspectos da escola tradicional, mas sem perder de vista a analise critica e aberta com os
demais membros que fazem parte do espago educativo, pois a nossa inten¢ao era de encontrar
um denominador comum que pudesse nos fornecer o leitmotiv condutor desse processo, ¢ ele
se concretizou através do conceito de didlogo que foi ampliado pelo filésofo-poeta Platio,
através de seu mestre Sdcrates durante o periodo cléssico.

Dentro desse horizonte, que foi desenhado através da imagem da solidariedade e
cumplicidade, foi possivel construir o alicerce para o nosso projeto de educacdo informal que
atendeu alunos de varias escolas publicas entre o periodo de 2007 até 2016 da cidade do Rio de
Janeiro. E esse projeto, para ser concretizado de modo definitivo, teve que alcancar todos esses
objetivos logo nos trés primeiros meses de existéncia?®. Caso contrario, ndo teriamos permissio
para dar continuidade com o apoio financeiro do governo federal. O nosso primeiro grande
desafio foi o ensejo de desconstruir o modelo tradicional da sala de aula, que ¢ muito comum
na maioria das institui¢des de ensino, e para a realizagdo de tal objetivo tivemos que reinventar

esse espaco fisico que deveria estimular a construcdo de um espago afetivo adequado para

25 A lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, conhecida como Lei de Diretrizes e Bases da Educagiio Nacional
(LDB), estabelece os principios e objetivos da educacdo brasileira. O Art. 1°, § 2°, destaca que “A educacgao escolar
devera vincular-se ao mundo do trabalho e a pratica social.” Este dispositivo enfatiza a importancia da educagao
escolar estar conectada com as realidades sociais e profissionais, preparando os alunos para a participagdo ativa
na sociedade e no mercado de trabalho.

26 Esse projeto foi acompanhado por especialistas do MEC, coordenadores do NEC e das escolas participantes da
regido do Centro do Rio.
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propiciar uma atmosfera de empatia, que possibilitasse de modo mais suave o desenvolvimento
do processo dialogico através da poesia e da filosofia. Nesse sentido, a nossa grande fonte de
inspiracao partiu de uma belissima passagem do didlogo Fedro de Platao, no qual Socrates se
afasta dos muros da cidade para iniciar a sua reflexao com o jovem Fedro sobre o amor em um

cenario inspirador e vivo da propria Natureza?’:

V — Sécrates — por Hera! Que belo sitio para descansar! Este platano, realmente, ¢ tdo
copado quanto alto, e aquele pé de agnocasto além da sombra agradabilissima que sua
altura proporciona, embalsama toda a redondeza, por estar em plena florescéncia. E
sob o platano, também, que fonte encantadora! A dgua ¢ bastante fria, o que os pés
nos confirmam. Deve ser consagrada as Ninfas e a Aquel6o, a julgarmos por estas
imagens e figurinhas. Observa também como aqui a brisa ¢ delicada e aprazivel; sua
melodia clara e estival acompanha o coro das cigarras. Porém, o mais admiravel de
tudo ¢ a relva, que se eleva gradualmente para formar uma camada espessa. Se nos
deitarmos neste ponto, disporemos de travesseiro em tudo comodo. Revelaste-te
excelente guia, amigo Fedro. Fedro — e ti, vardo admiravel, és a criatura mais rara que
eu ja vi. Em verdade, conforme confessas, mais pareces estrangeiro que se deixa
conduzir, do que natural deste lugar. O certo ¢ que nunca sais da cidade nem cortas as
fronteiras. Penso mesmo que jamais foste além das portas da cidade. Socrates —
desculpa-me essa fraqueza, meu caro; ¢ que, sendo como sou, um apaixonado do
saber, nem o0 campo nem as arvores ndo me ensinam coisa alguma; somente os homens
da cidade. Porém agora quer parecer-me que encontraste o meio de trazer-me para
fora. Assim como fazem para conduzir animais quando estdo com fome, agitando na
frente deles algum ramo ou fruta: s6 com mostrares as folhas desse discurso, me
levaras por toda Atica ou por onde bem entenderes. Mas, uma vez que ja alcangamos
nosso ponto, 0 mais certo, para mim, sera deitar-me aqui mesmo. V¢é qual te parece a
posicdo mais comoda e inicia logo essa leitura (PLATAO, 2011, 230 ¢ - ¢).2®

Como podemos notar nessa passagem que foi apresentada anteriormente, Platdo

descreve Sécrates como um filésofo voltado para o interior da cidade®. Ao contrario dos

2T dHoig/physis. Para os gregos antigos ¢ uma das nogdes mais importantes que carrega o sentido da vida que traz
as seguintes caracteristicas: o poder de transformagao, destruigdo e criagdo de todas as coisas. Esse conceito foi o
tema central para as discussdes dos primeiros fildsofos que foram denominados pré-socraticos. Alias, na passagem
que usamos anteriormente é possivel encontramos a diferenciacdo que o proprio Platdo estabelece entre esses
primeiros pensadores e Socrates.

28 Nessa passagem, Platdo parece transferir todo o seu devaneio de criagdo poética, que para ele ndo é de modo
algum racional, mas de inspiracdo divina das Musas, para a boca de Socrates. Curiosamente, no dialogo fon, que
¢ defendido por muitos especialistas em estilometria como um livro da fase inicial, ele também discorre sobre essa
questdo, pois a verdadeira poesia ndo pode ser fruto de uma técnica, como defendia Siménides de Ceos, mas de
um arrebatamento de origem divina. Ou seja, de um poder ndo humano. Esse ponto ¢ fundamental, por exemplo
para compreendermos a critica que o filésofo faz aos poetas no livro II da Repuiblica. E sabido que a fungdo do
poeta em seus primordios era de cunho sagrado, que aos poucos foi-se laicizando para atender as demandas do
periodo democratico. Para mais informagdes sobre, recomendamos a leitura da seguinte obra: DETIENNE, M. Les
maitres de vérité dans la Gréce archaique. Paris: Maspero, 1967.

2 Essa descri¢do de Platdo apresenta o seu mestre como alguém que se coloca como um pensador voltado
unicamente para as questdes de cunho ético. Alids, € importante ressaltar que os sofistas também seguem essa
tematica, pois com o desenvolvimento da Democracia, esses pensadores itinerantes comegaram a despontar como
os principais pedagogos para os filhos dos aristocratas. O intuito principal desse projeto pedagogico era tornd-los
bons oradores para os debates na dgora. E importante ressaltar que o pano de fundo desse cenério, no qual o didlogo
se desenvolve, esta também a questao entre a relagdo entre a physis e o0 nomos (¢OGIG Ko vouoc/physis kai nomos),
ou seja, o debate entre a lei da natureza e a lei da convenc¢do humana. Essa era uma polémica que despertou o
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primeiros pensadores, que ficaram conhecidos como pré-socraticos®’, o seu escopo filoséfico
tinha 0 homem como seu objeto de estudo prioritario. A constru¢ao dramatica que apresenta a
tematica sobre o Amor?!, no inicio dessa obra, fez com que o cenario dramatico fosse deslocado
estrategicamente por Platao para longe dos limites da p6lis. Ao fazé-lo, o filosofo-poeta parece
nos conduzir para uma reflexdo que tenta fugir do peso do olhar pragmatico, superficial e
relativista dos debates entre os intelectuais do periodo classico sobre essa importante questio>2.
Esse lugar que foge do alcance dos debates acirrados no ambito juridico e politico do cotidiano
da cidade apresenta uma temporalidade®® totalmente diferenciada e prépria. O emprego de
varios termos utilizados por Socrates nessa passagem formam uma imagem espacial de
tranquilidade e 6cio que sdo essenciais para um didlogo filoséfico descompromissado e
profundo. Esse ambiente mais primitivo, que remete ao primeiro momento no qual o homem se
depara com a grandiosidade da Natureza, ¢ para ele responsavel pelo surgimento da propria
Filosofia através do espanto®®. Logo, esses detalhes ndo podem ser omitidos na interpretacdo
dessa obra, pois eles sdo basilares, por exemplo, para compreendermos os motivos pelos quais
Platdo resolveu construir a Academia e seu projeto politico-pedagogico que traz a marca do
dialogo, sendo uma grande referéncia, posteriormente, para a construcdo de outras escolas
filoso6ficas como a de Aristételes e Epicuro. A seguir vamos apresentar algumas consideragoes
que nos ajudaram a compreender esses pontos para a fundamentagao teérica de nosso projeto.
Desde os tempos mais remotos, o homem grego demonstrou o seu grande esfor¢o na
tentativa de expressar, através da for¢a da sua poderosa imaginagdo, as respostas para essas
questdes mais elementares. O mito, por exemplo, surge como uma espécie de discurso que tenta
buscar a compreensao e a verdade das coisas que o homem experimentou apds esse assombro
que foi obtido, ao se deparar com a grandiosidade da existéncia da Natureza que o cercava. E ¢
justamente por isso que Aristoteles vai afirmar no livro da Metafisica®® que os homens

comecaram a filosofar por causa desse mesmo espanto que nasce a partir das dificuldades mais

interesse de todos esses pensadores entre os séculos 4 € 5 na Grécia, a partir das reflexdes que tinham a figura do
homem como tema central nesse periodo.

30 Ibidem.

31"Epmc/Eros. Na mitologia grega ¢ considerado o deus do amor e do erotismo.

32 Vide o Banquete. A postura de Socrates, que invoca a figura de Diotima nesse didlogo, € uma questio que ndo
pode ser menosprezada. Até dentro desse contexto ele demonstra a importancia do didlogo e da alteridade ao dar
voz para uma personagem feminina, com o intuito de apresentar a imagem do amor em um ambiente totalmente
masculino e monoldgico. Essa ¢ a pintura que Platio apresenta do periodo classico, que estava totalmente voltado
para o egoismo desmedido que era fomentado, segundo o seu olhar, pela pedagogia sofistica. O caminho de sua
filosofia deveria tomar o sentido inverso. Ou seja, afirmar o ndo saber socratico era o primeiro passo para a
atividade filosofica verdadeira através do exercicio do didlogo.

33 Essa questdo da temporalidade é outro ponto importantissimo para a construgdo de nosso espago educacional.
3% Vide Platao, Teeteto (155 d) e Aristoteles, Metafisica (A 982 b).

35 Ibidem.
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simples da vida cotidiana, e que segue, de modo ascendente, em dire¢do aos problemas relativos
aos fenomenos celestes>®. Para ele, quem experimenta uma sensacdo de divida, e de admiragio,
acaba inevitavelmente reconhecendo que nada sabe. Consequentemente, esse reconhecimento
¢ 0 que motiva o surgimento de uma curiosidade ampliada que tera o poder de fazer estes
homens mergulharem em uma intensa busca para saciar a sua vontade infinita de saber.

Alias, este € um importante trago observado pelo filosofo macedonio que nos diferencia
de todos os outros animais: “O homem é o Uinico animal que por natureza busca o saber’, e
que também possui logos: uma razao articulada que tem o poder de comunicar, criar, congregar
e estabelecer um julgamento ponderado sobre todas as coisas. E simultaneamente o homem
adquire o poder de transmitir e conservar o seu modo de existéncia espiritual, politico e social,
através dessa forga imaginativa e criadora que surge do seu pensamento. Nesse momento, € ndo
por acaso, ndo ha como distinguir o poeta do filésofo. Quem ama o mito, de certo modo, ¢
também amante da sabedoria®®, pois ambas sdo criagdes humanas que tem a pretensio de
descobrir a origem de todas as coisas e transmiti-las através da linguagem?®. Todas essas chaves
interpretativas que apresentamos foram retiradas das obras de Aristételes, que, segundo o
historiador e bidgrafo Didgenes Laércio, permaneceu na Academia de Platdo por 20 anos
aproximadamente*®. O impacto desse encontro foi tio marcante que o jovem Aristételes no
inicio de sua carreira escreveu alguns dialogos sob a imagem de seu mestre.

Uma das grandes ligdes aprendidas com Platdo parte do seguinte principio: através do
reconhecimento de nossa mortalidade ¢ que o homem comeca a delinear a sua propria
existéncia. Desse modo, ndo € por acaso que os gregos se referem aos seus deuses como o0s

imortais*!. Ou seja, qualquer poder ou for¢a que vemos atuar em nosso mundo, e que cujo

36 Nio ha duvida alguma que esse pensamento foi influenciado por seu mestre Platdo. Para a confirmagdo de nossa
hipotese, vide a relagdo que o filésofo-poeta estabelece de modo proporcional entre o homem, a cidade e o cosmo
no didlogo Timeu.

37 Idem. Metafisica (A 980 a).

38 No grego, ha uma aproximagdo intencional de Aristoteles entre o adjetivo philomythos e philosophos (610 kai 6
@12ouvBog Pi1Aooopog wwg éotiv: 6 yop uvbog obykeitor Ex Bovuoociowv/ dio kai o philomythos philosophos pos estin:
ho gar mythos sygkeitai ek thaumasion).

39 Idem. Metafisica (A 982 b).

4 Vide o Livro Ill e V da seguinte obra: LAERCIO, D. Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres. Traduzido por Mario
da Gama Kury. Brasilia: UNB, 2008.

4 AO&vorov/Athanatoi. Imortais. Nas Leis (Livro 1V, 716 ¢), Platio parte dessa mesma constatagdo, que também
pode ser encontrada em outras obras como Timeu, no qual apresenta uma relagcdo proporcional entre o homem, a
cidade e o cosmos. A figura do demiurgo ¢ um espelho para o homem, pois nessa idealizacdo é possivel estabelecer
a constru¢do de um caminho seguro para encontrar a plenitude existencial tdo almejada entre os gregos.
Curiosamente, é possivel perceber que esse artifice divino carrega tragos humanos (7imeu - 37 ¢7) que fazem jus
aquela passagem biblica encontrada no livro do Génesis (1:26), que afirma que o homem ¢ feito & imagem e
semelhanca de Deus. Nesse sentido, o filosofo-poeta parece retomar e reformular esse ideal da sua linhagem nobre
que surgiu antes mesmo do periodo pré-homérico. De um modo geral, o seu pensamento sempre dialogou com a
tradido. E importante ressaltar que, mesmo em sua tltima fase de vida, Platdo nunca deixou de demonstrar o seu
profundo respeito pela tradigdo poética homérica. Suas criticas a poesia sao formuladas a partir do efeito colateral
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nascimento ndo podemos ver, e que perdura depois da nossa morte, poderia ser nomeado como
um deus. Logo, a imortalidade era algo que ultrapassava o limite da nossa compreensdo e
demarcava o distanciamento entre o mundo divino ¢ humano. Mas eis que surge a seguinte
questdo: o que seria esse mundo divino para os gregos? Em seu famoso livro sobre o
pensamento de Platdo, o professor Grube tenta nos dar uma resposta convincente. Ele chama a
nossa atengdo para uma importante observagao feita pelo filélogo alemao Wilamowitz sobre a
palavra deus. Para o scholar, os gregos usavam esse termo como uma no¢ao fundamentalmente
predicativa. Em comparacao aos cristaos e judeus, por exemplo, quando eles dizem que “Deus
¢ amor”, ou que “Deus ¢ bom”, apontam para a existéncia de um ser desconhecido, e
consequentemente fazem um juizo qualitativo em torno desse termo colocando amor, bem e
belo como seus atributos. Para um grego, essa ordem era completamente inversa, pois, ao dizer,
por exemplo, que o “Amor ¢ deus”, ou a “Beleza ¢ deus”, o grego ndo estaria apenas
pressupondo a existéncia de uma divindade antropomorfica oculta, mas também falando sobre
algo acerca do Amor e da Beleza como realidades ndo antropomorfizadas, que ndo podem ser
negadas e nem confundidas com os cultos religiosos. Segundo o professor Grube, o sujeito do
seu juizo, a coisa pela qual se fala, encontra-se no mundo que conhecemos, € 0 pensamento
pagdo estava focado nessa ideia formidavel. Ao dizer que o “Amor ¢ deus”, os gregos queriam
expressar, fundamentalmente, o carater sobre-humano de algo que nio esta sujeito a morte ou
a destrui¢do, e que escapa, sobretudo, do dominio do conhecimento dos homens. E nessa mesma

direcdo segue o professor John Burnet, como veremos a seguir:

Nao devemos nos enganar pelo uso da palavra deus (théos) nos fragmentos que
chegaram até nés. E bem verdade que os jonios a usavam para designar a “substincia
primordial” e o mundo (ou os mundos), mas isso ndo significa nem mais nem menos
do que o uso dos epitetos divinos “sempre-novo*?” ou “imortal” a que ji nos
referimos. Em seu sentido religioso, a palavra deus sempre significou, antes ¢ acima
de tudo, um objeto de culto, mas ja em Homero essa deixara de ser sua unica
significagdo. A Teogonia de Hesiodo é a melhor evidéncia dessa mudanca. E claro que
muitos dos deuses nela mencionados nunca foram cultuados por ninguém, e alguns
sdo meras personificacdes de fendmenos naturais, ou até de paixdes humanas. Esse
uso ndo religioso da palavra deus é caracteristico de todo o periodo que estamos
abordando, reconhecé-lo ¢é extremamente importante, pois, com isso, nao
incorreremos no erro de fazer a ciéncia derivar da mitologia. Percebemos isso, acima
de tudo, pelo fato de desde o inicio, enquanto a religido primitiva considerava divinos
0s corpos celestes e o proprio céu — e, portanto, de natureza inteiramente diferente de
todas as coisas existentes na Terra —, os jonios terem se posicionado contra qualquer
distingdo dessa ordem, embora ela lhes devesse ser perfeitamente conhecida através
de crengas populares. Aristoteles retomou essa distingdo tempos depois, mas a ciéncia
grega comecou por rejeitd-la (BURNET, 2006, p. 29-30).

que produzia durante o surgimento da Democracia, através de Simdnides de Ceos, e do surgimento do movimento
pedagogico sofistico.

42 A expressdo “sempre-novo”, com hifen, estd gramaticalmente correta dependendo do contexto — especialmente
se for usada como adjetivo composto antes de um substantivo.
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Mesmo com algumas discordancias da posicao defendida pelo professor escocés John
Burnet, que defende o mito como algo inferior em relagdo ao pensamento filosofico, a sua
exposicao se coaduna com algumas de nossas consideragdes apresentadas. Enfim, esse carater
divino, que ¢ ressaltado pelos gregos desde o periodo pré-homérico, como um parametro, ou
fronteira, que demarca o espagco da mortalidade humana parece ter sido uma questdo que
atravessou a historia helénica, desde o seu inicio até o periodo classico de diferentes modos*.
E importante ressaltar que a maioria desses intelectuais que disputavam o espaco da cidade com
Socrates nao demonstravam mais interesse nessas questdes por causa das demandas do
cotidiano politico que iam se ampliando dentro desse contexto historico. Como foi visto na
passagem que apresentamos anteriormente do didlogo Fedro, o questionamento do mestre de
Platdo tinha a cidade como o seu proprio espelho.

A Democracia impde aos cidaddos mais abastados uma exigéncia de encontrar uma
habilidade discursiva eficiente para vencer os inimeros debates juridicos e politicos. Nesse
novo contexto, a verdade foi apartada do mundo divino e relativizada através do agnosticismo
de pensadores como Protagoras. Nesse sentido, as questdes metafisicas dos primeiros filésofos
sdao substituidas pelo interesse persuasivo com o intuito de obter a vitéria em qualquer
circunstancia. Esse trago produziu um terrivel efeito colateral na estrutura sociopolitica da
cidade que levou a condenagdo de Socrates. Ao diagnosticar todos esses problemas, se fez
necessario uma mudanca radical na base politica e pedagogica da cidade. Por isso que a retirada
de seu mestre do interior da cidade parece revelar esse desejo de fornecer a filosofia um
distanciamento estratégico que visa reconectar o homem com seus principios mais basicos e
primordiais, oriundos da Natureza como um cosmo vivo e integrador, que tem o poder de
regular o mundo humano de modo harménico. A velocidade imposta por esse ritmo frenético
da cidade ja ndo ¢ mais compativel com esse tempo descompromissado de uma reflexao
filoso6fica mais apurada. Sendo assim, a filosofia precisa defender a sua autonomia com unhas
e dentes para ajudar a humanidade a sair de seu estado de menoridade. A dedicagdao com que
Platdo investiu ao compor a sua vasta obra durante a sua trajetoria pode falar por si mesma. O
trabalho de purificacdo de todas as opinides ¢ um oficio que sé pode ser elaborado de modo
compartilhado e com muito esforco e coragem através do didlogo. Como foi ressaltada por nds

anteriormente, essa nobre acdo que se faz pelo reconhecimento da alteridade apresenta a

43 Podemos encontrar essas diferentes tonalidades através das obras dos principais tragedidgrafos gregos, a saber:
Esquilo, Séfocles e Euripides.
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responsabilidade e a solidariedade como fundamentos necessarios para o homem encontrar a
sua plenitude humana na vida social através da moral e da educagdo.

Quando nos deparamos com o desafio de criar um projeto de educagdo informal na
Fundi¢ao Progresso, tivemos que avaliar todos os obstadculos do nosso mundo contemporaneo,
que, de certo modo, ndo estavam distantes dos problemas enfrentados por pensadores como
Platdo e Aristoteles em sua época. A emergéncia e euforia da cidade continua se impondo de
modo avassalador sobre as vidas dos cidadaos, sobretudo dos mais pobres que nao veem no
processo educativo uma emancipagao do espirito, mas como um mero meio para uma rapida
ascensdo social e financeira, onde tudo ¢ acelerado e beira a esquizofrenia provocada pela
pobreza e a imediatez. E ndo podemos critica-los, pois o senso comum, de modo interessado,
fomenta diariamente nas redes sociais e nas propagandas de massa essa triste no¢do. Nao ha
chance e nem tempo para pensar com profundidade. Todas as coisas parecem nos levar a um
caminho do automatismo e da mediocridade generalizada.

Ao desconstruir o espago escolar, a nossa intengao era possibilitar uma experiéncia mais
imersiva e leve para que os jovens pudessem estar mais a vontade para refletir esses problemas
relacionados ao nosso futuro e bem-estar. Para criar esse distanciamento do modelo tradicional
do espago escolar, que infelizmente ainda insiste nos mesmos erros de ser constituido em um
ambiente fechado, previsivel e tedioso, se fez necessario criar um espago itinerante que
trouxesse no aspecto estético esse movimento de transformagdo da vida, do tempo e do
pensamento.

Para o sucesso de tal objetivo, inicialmente, exigimos em nosso projeto que fosse
construida uma sala dentro da biblioteca do NEC com grandes almofadas e sofds que eram
espalhadas pelo espaco simulando uma sala de estar, no qual tinhamos diversos classicos
literarios e filosoficos que eram utilizados como referéncia para os nossos encontros. Dentro
desses espacos, as paredes foram pintadas com tons mais suaves, € decoradas com algumas
pinturas. Essa estratégia foi muito importante para criar um ambiente mais descontraido e
sociavel para todos os participantes. O conforto propiciava uma sensacao de tranquilidade e
comodidade que foi muito proveitoso para os nossos encontros semanais. Além dessa sala, nos
tinhamos também uma videoteca para assistir filmes, shows e documentédrios que eram
escolhidos cuidadosamente a partir da tematica de cada encontro. Posteriormente, os jovens
comegaram a criar mensalmente um cineclube que era uma continuidade dessa proposta
144

inicial™ de fomentar o protagonismo.

4 Através dessa atividade, estdvamos cumprindo o objetivo de fomentar protagonismo juvenil que foi exigido pelo
MEC.
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E depois do resultado positivo desses trés primeiros meses de projeto, mais dois espagos
foram utilizados para produzir esse efeito de deslocamento estratégico. O terceiro era o terrago
da Fundicao Progresso, que ¢ totalmente aberto e nos fornecia uma vista panoramica da cidade
do Rio de Janeiro com sua beleza e miséria coabitando na mesma paisagem, que sempre foi
instigante para nossos debates por causa da sua geografia marcada pelos fatos do passado e do
presente. E o quarto espago utilizado era o jardim da Praca Paris no bairro da Gléria. Inspirado
na belissima passagem que apresentamos anteriormente do didlogo Fedro de Platdo, esse
ambiente era destinado para temas relacionados ao amor e a criacao poética. Todas as obras
artisticas e arbustos do local nos servia como um excelente local ao ar livre para os nossos
estudos filosoficos mais profundos. Sendo essa uma das atividades mais apreciadas pelos
jovens.

Dentro do nosso plano metodologico de ensino, o propdsito central era desconstruir o
papel verticalizado, da escola tradicional, da relagdo entre o professor e o aluno que ainda ¢
aplicado na maioria das escolas do nosso pais. Em todos os encontros, nossa disposi¢ao espacial
era distribuida em um grande circulo que deveria fomentar esteticamente e eticamente a
igualdade e a solidariedade. Essa estratégia foi, sem duavida alguma, um dos pontos mais
importantes de nosso projeto, pois era muito comum ouvir de alguns jovens participantes que
esse direito era negado em casa ¢ na escola. E a partir dessa demanda, decidimos utilizar duas
obras centrais para a nossa fundamentacdo teodrica. A primeira foi o livito Como ouvir de
Plutarco, que apresenta um método para ampliar o nosso poder auditivo, uma escuta ativa, que
¢ essencial para a nossa capacidade reflexiva e expressiva, pois a oportunidade de desenvolver
a arte de ouvir e de saber falar no momento oportuno era algo fundamental para o sucesso do
processo dialdgico apresentado em nosso curso.

Tendo em vista esse pressuposto metodoldgico, a segunda obra que utilizamos foi a
Retorica de Aristoteles. Esse estudo foi bem proveitoso, pois foi possivel discutir sobre diversos
aspectos que envolveram questdes logicas para uma boa construgdo argumentativa, € também
algumas nog¢des psicologicas, através da andlise das emocgdes da retdrica das paixdes de
Aristoteles. Para treinar essas habilidades retéricas, foram desenvolvidas duas atividades: a
primeira consistia em analisar o comportamento e a argumentagdo de varios candidatos durante
o processo eleitoral no Youtube. Os alunos deveriam descrever as suas observagdes € apresenta-
las posteriormente em nossos encontros semanais. A segunda atividade consistia em uma vez
por més escolher um tema para ser discutido de modo coletivo. Dividiamos os jovens em dois
grupos, os quais deveriam debater respeitando todas as regras argumentativas apresentadas

previamente. Essa experiéncia trouxe diversos beneficios que ampliaram o poder de reflexdo e
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argumentacdo dos jovens. Os materiais literarios, musicais, cinematograficos e humanos eram
utilizados para aprimorar a capacidade escrita e oral. A biblioteca funcionava como um ponto
de encontro e de pesquisa durante seis dias na semana. No final do primeiro ano, para a nossa
grande surpresa, a avaliagdo pedagdgica constatou que a maioria dos jovens participantes do
curso tiveram um excelente desempenho escolar, que deu a possibilidade para que nosso projeto
tivesse continuidade nos proximos anos. Essa facanha nos motivou a desenvolver novas formas
de possibilitar a expansdao de nossos objetivos pedagdgicos. No segundo ano, ampliamos as
oficinas de filosofia e criagdo poética com a inser¢ao de varias atividades de composi¢ao textual
e musical. Nosso objetivo através do uso de obras musicais e literdrias era expandir ainda mais
a capacidade imaginativa dos jovens para a atuagdo em seus respectivos cotidianos familiar e
escolar.

Dado o sucesso desse projeto educacional experimental no NEC (Nucleo de Educacdo
e Cultura), essa experiéncia educativa informal foi apresentada posteriormente para outras
escolas do ensino médio do Estado. E importante ressaltar que oferecemos nesses nove anos
diversas palestras para a comunidade e oficinas para educadores. Uma dessas oficinas que
merece o nosso destaque, durante esse periodo, foi para os alunos, professores e coordenadores
da cidade de Nova Friburgo, que sofreram com a terrivel catastrofe das enchentes ocorrida no
ano de 2011. O nosso trabalho visava resgatar a autoestima dos mestres e jovens dessa regido.
Para atendermos essa demanda atipica, tivemos que adaptar algumas de nossas atividades.
Optamos por apresentar as nogdes mais importantes que o didlogo filosofico inclusivo pode
oferecer para n6s em momentos de crise e superacao. Utilizando a mesma base teorica que foi
inspirada no pensamento grego antigo, a qual aplicamos para a fundamentagdo de nosso projeto
de educacdo, expomos o0s principais pontos de nossas atividades e dificuldades para o exercicio
de qualquer projeto inovador, sobretudo, em um pais que ainda ndo sabe valorizar de modo
adequado os seus mestres e alunos.

Seja como for, a nossa luta diaria para o crescimento de nossa sociedade através da

educagdo precisa fomentar esse debate dentro e fora do espago escolar.
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A Filosofia do Ensino em Jean-Paul Sartre

Fabio Borges-Rosario®

Resumo

Nesta conferéncia, apresentei consideragdes iniciais sobre a reflexdo sobre o ensino, especialmente o ensino de
filosofia que aparece nas dobras do pensamento sartriano. Considerando textos escritos ou pronunciados, ndo
considerados como puramente filosoficos pelos comentadores dogmaticos, ainda enclausurados pelo paradigma
aristocratico que recusa a ida da filosofia as pragas publicas e outros espacos de experimentagdo democratica do
pensamento. Assim como reflito tanto sobre a recepcdo dos textos sartrianos nos espagos académicos brasileiros,
quanto sobre a descolonizagao e a desconstrucao destes espacos quando chamados a democratizarem o pensamento
€ comprometerem-se com o porvir sem anteciparem o por-vir.

Palavras-chave: Filosofia; Ensino; Filosofia do ensino; Jean-Paul Sartre; Descolonizacdo; Desconstrucao.

Résumé

Dans cette conférence, j’ai présenté des réflexions préliminaires sur la réflexion sur I’enseignement, et plus
particulierement sur I'enseignement de la philosophie, qui apparait au cceur de la pensée sartrienne. J’y aborde les
textes écrits ou oraux, non considérés comme purement philosophiques par les commentateurs dogmatiques, mais
encore cloisonnés par le paradigme aristocratique qui refuse 1’entrée de la philosophie sur la place publique et dans
d'autres espaces d’expérimentation démocratique de la pensée. Je m’interroge également sur la réception des textes
sartriens dans les espaces universitaires brésiliens, ainsi que sur la décolonisation et la déconstruction de ces
espaces lorsqu’ils sont appelés a démocratiser la pensée et a s’engager pour 1’avenir sans 1’anticiper.

Mots-clés: Philosophie; Enseignement; Philosophie de I’enseignement; Jean-Paul Sartre; Décolonisation;
Déconstruction.

Palavras iniciais*®

Agradeco inicialmente ao Professor Doutor Marcelo José Derzi Moraes o convite e a
incisdo de minha fala em seu curso nesta egrégia Faculdade de Formacao de Professores,
campus metropolitano da Universidade do Estado do Rio de Janeiro. E as pessoas discentes por
concordarem com a cessdo deste dia para a escuta das provocacdes que listei para apresentar
nesta noite. Nesta dire¢do, conclamo-as a me ouvirem falar e a formularem questdes sobre “A
Filosofia do ensino em Jean-Paul Sartre”.

Escolhi o tema por fidelidade-infiel aos Professores Doutores Marcelo José Derzi
Moraes que ensina Filosofia da Educagdo e Adriano Negris que ensina Didatica. Situado entre
ambas as disciplinas, proponho apresentar-me na encruzilhada conceitual apresentada por
Elisete Medianeira Tomazetti em Diddtica da filosofia no Brasil: historias e perspectivas em
foco (2019) como constituinte dos cursos de Licenciatura brasileiros que, desde a criagdo do

Estatuto da Universidade Brasileira em 1931 no governo Getulio Vargas, estabelece a separagao

4 Doutor em Filosofia pela UFRJ. Mestre em Filosofia e Ensino pelo Cefet-RJ. Especialista em Historias e Culturas
Africanas e Afro-brasileiras pelo IFRJ. Professor na SEEDUC-RJ (Colégio Estadual Conselheiro Macedo Soares
e Ceja Itaborai). Pés-doutorando em Bioética e Etica Aplicada na UERJ. Bolsista na Fundagdo Cecierj.

46 Este texto € fruto de uma apresentagio proferida na FFP-UERJ.
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entre os objetivos de cada Departamento, cabendo aos Departamentos de Filosofia, Ciéncias e
Letras ensinar os contetidos que deveriam ser ensinados na escola e ao Instituto de Educagao
ensinar os modos como as disciplinas seriam ensinadas aos discentes das escolas.

Destaco a importancia deste campus ofertar os cursos de Pedagogia, Letras, Historia,
Geografia, Biologia e Matematica e espero que brevemente oferte os cursos de Licenciatura em
Filosofia, em Fisica, em Quimica, em Educa¢do Fisica, em Artes, em Psicologia, em Ciéncias
da Religidao, de modo a atender a demanda regional por profissionais habilitados e capacitados
para atuarem nas escolas da nossa regido. E pergunto-me como nesta Casa a separagao entre os
Departamentos destinados a ensinar os conteudos e o ensino dos modos de ensino-aprendizagem
dos conteudos pelo Departamento de Educacdo € perpetuada ou superada.

Enceto o didlogo rememorando A4 cerimonia do adeus (1981a, 2012a) e Entrevistas com
Jean-Paul Sartre: agosto-setembro de 1974 (1981b, 2012b) de Simone de Beauvoir, como um
convite a uma inversdo cronologica, ao deputar a pesquisa € o ensino sobre o camarada
intelectual da inesquecivel feminista francesa, para propor que a desconstrucao da colonialidade
e a descolonizagdo da filosofia do ensino aparece nas dobras da obra de Jean-Paul Sartre, como
um apelo a reconciliagcdo de cada pessoa com a humanidade de todas as pessoas que peregrinam
neste planeta.

Além de lembrar que o artigo 26-A da Lei de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional*’

deputa as pesquisadoras e professoras brasileiras a considerarem que:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos
e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e
indigena.

§ 1° O contetido programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da historia e da cultura que caracterizam a formagao da populagdo brasileira a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira
e o0 negro e o indio na formagdo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribui¢des nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.
§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas
areas de educacdo artistica e de literatura e historia brasileiras (LDB, Lei n° 9.394,
1996).

A missiva anterior foi complementada e suplementada pelo deputado no artigo 26-B

quando determina que:

470 artigo 26-B foi acrescentado 2 LDB através da Lei n° 14.986 de 26 de setembro de 2024. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ at02023-2026/2024/1ei/114986.htm. Acesso em 27/09/2024.

n. 32 (2025): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



LT

Art. 26-B. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, publicos e privados,
¢ obrigatéria a inclusdo de abordagens fundamentadas nas experiéncias ¢ nas
perspectivas femininas nos conteudos curriculares.

Paragrafo unico. As abordagens a que se refere este artigo devem incluir diversos
aspectos da historia, da ciéncia, das artes e da cultura do Brasil e do mundo, a partir
das experiéncias e das perspectivas femininas, de forma a resgatar as contribuigdes,
as vivéncias e as conquistas femininas nas areas cientifica, social, artistica, cultural,
econdmica e politica (LDB, Lei n° 9.394, 1996).

Iniciar com a leitura de Simone de Beauvoir assenta esta fala e escrita na via que eu,
Marcelo José Derzi Moraes e Rafael Haddock-Lobo abrimos em Por que ler filosofas? Tal
escolha, ndo silencia O testamento de Sartre: entrevista de J-P. Sartre a Benny Lévy, de Benny
Lévy, O rosto misterioso de um irmdo, de Guilles Lapouge, Um intelectual de verdade, de Régis
Debray e outros memoriais que direcionam Jean-Paul Sartre a Casa das Ancestrais Intelectuais
da Humanidade.

Simone, no prefacio de 4 cerimoénia do adeus, diz:

Eis aqui meu primeiro livro — o unico certamente que vocé ndo leu antes que o
imprimissem. Embora todo dedicado a vocg, ele ja ndo lhe concerne.

Quando éramos jovens, ¢ ao final de uma discussdo apaixonada um de nds triunfava
ostensivamente, dizia ao outro: “Vocé estd enclausurado!” Vocé esta enclausurado;
ndo saird dai e eu ndo me juntarei a vocé: mesmo que me enterrem ao seu lado, de
suas cinzas para meus restos nao havera nenhuma passagem. [...] Este relato baseia-se
essencialmente no didrio que mantive durante esses dez anos. E também em inimeros
testemunhos que recolhi. Obrigada a todos aqueles que, com seus escritos ou de viva
voz, ajudaram-me a descrever o fim de Sartre (BEAUVOIR, 2012a, p. 13).

E, no prefécio as Entrevistas, descreve que:

Estas entrevistas realizaram-se durante o verdo de 1974, em Roma, depois no inicio
do outono, em Paris. As vezes Sartre estava fatigado e me respondia mal; ou era eu
que estava sem inspiragdo e fazia perguntas ociosas: suprimi as conversas que me
pareceram sem interesse. Agrupei as outras por temas, sem deixar de seguir, mais ou
menos, a ordem cronoldgica. Tentei dar-lhes uma forma legivel; sabemos que ha uma
grande diferenga entre palavras registradas por um gravador e um texto corretamente
redigido. Mas ndo tentei escrevé-las no sentido literario da palavra: quis conservar sua
espontaneidade. Encontrar-se-30 aqui passagens descosidas, estagnagdes, repetigdes
e até contradi¢des: é que eu temia deformar as palavras de Sartre ou sacrificar suas
nuangas. Elas ndo trazem nenhuma revelagdo inesperada a respeito dele, mas
permitem acompanhar os meandros de seu pensamento e ouvir sua voz viva
(BEAUVOIR, 2012b, p. 173).

Considero que falar sobre Jean-Paul Sartre pela perspectiva e experiéncia da feminista
Simone de Beauvoir ¢ um gesto timido que espero provoque-nos a pensar o cumprimento do
recém incluido artigo 26-B em nossas pesquisas, investigacdes e reflexdes sobre o Ensino e
sobre a Filosofia do Ensino na Educacdo Infantil, no Ensino Fundamental, no Ensino Médio,

no Ensino Técnico, no Ensino Superior e na Pds-graduagao.
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A Filosofia do Ensino

Jean-Paul Sartre descreve nas Entrevistas com Jean-Paul Sartre: agosto-setembro de
1974 sua relagdo com a filosofia, a interconexao entre filosofia e literatura em seu cotidiano e
as motivagoes e condi¢des para o seu afastamento das salas de aula. A busca pela independéncia,
pela autonomia, pelo engajamento conduziu-o, nas palavras do autor, a considerar no tocante a

carreira universitaria que:

[...] Eu ndo via entdo por que ser professor no Collége de France. Tinha escrito livros
de filosofia, mas ¢ a partir do século XVIII que se considera a filosofia como matéria
a ser ensinada. Pode ser uma matéria a ensinar, se se trata de sistemas de filosofia
passados; mas se tentamos pensar filosoficamente o presente, ndo creio que isso se
deve ao que se ensina aos alunos. Eles podem tomar conhecimento disso, mas ndo ha
razdo para que um professor ensine uma coisa que nao se desenvolveu inteiramente,
cujo valor ele ndo conhece exatamente. Em resumo, eu ndo via por que, enquanto
filésofo, iria para o Collége de France. Isso me parecia absolutamente alheio ao que
eu fazia. [...] E devo dizer que estava muito ocupado também: escrevia livros que me
tomavam todo o tempo de trabalho e teria que reduzir meu tempo de trabalho, ja que
deveria reservar determinado niumero de horas por semana para preparar cursos sobre
coisas que tinha a impressao de saber; consequentemente, dar um curso no Collége de
France ndo me teria feito evoluir. Merleau-Ponty o fazia porque considerava a
filosofia um pouco inserida no sistema professoral; alids, ndo sei por qué. Seus livros
ndo eram particularmente livros universitarios, mas, no entanto, creio que havia entre
nos a diferenca de que ele aceitava a universidade desde a origem como um meio de
fazer filosofia, e eu ndo a aceitava (BEAUVOIR, 2012b, p. 334-335).

Leio este relato como uma provocagao dirigida pelo fildsofo as pessoas que acreditam
na sistematicidade de seu pensamento, a investigarem nestas, € a partir destas linhas, como a
Filosofia do Ensino chega nas reflexdes legadas por Jean-Paul Sartre, tanto nas linhas dedicadas

a Filosofia quanto as destinadas a Literatura. Em suas palavras:

E isso. Entdo, essa é uma ideia diferente da de literatura. A literatura revela a verdade
sobre o mundo, mas diferentemente da filosofia; na filosofia ha um inicio e um fim,
portanto ha uma dura¢io mas ela recusa a duracdo. E preciso tomar o livro, s6 o
compreendemos quanto terminou e entdo ndo ha duragdo. Nao se pode introduzir no
livro o tempo que se levou para compreendé-lo e decifra-lo. E o pensamento que se
obtém ¢ um pensamento ideal e o conservamos na cabeca, como um conjunto bem-
organizado. Podemos falar da duracdo, podemos fazer um, dois capitulos sobre a
duragdo, mas nesse momento trata-se de um conceito, ndo de uma dimensao do objeto.
Mudei a esse respeito, porque agora considero, ao contrario, que as obras filosoficas
que escrevi compreendem a nogao de temporalidade, ndo somente como a necessidade
que cada um pode ter de ler a obra comegando pelo inicio ou pelo fim, o que ¢ uma
perda de tempo, mas no sentido de que o tempo dedicado a exp6-la e discuti-la faz
parte da filosofia em si. Ela a determina (BEAUVOIR, 2012b, p. 274-275).
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Retomo a escuta de O ser e o nada: ensaio de ontologia fenomenologica para verificar
como o filésofo explica o fazer filosofico. Na referida obra, conceitua a reflexao operada pela

filosofia advertindo que:

Convém distinguir duas espécies de reflexdo, se quisermos captar o fendmeno
reflexivo nas suas relagdes com a temporalidade: a reflexdo pode ser pura ou impura.
Areflexdo pura, simples presenca do Para-si reflexivo ao Para-si refletido, ¢ a0 mesmo
tempo forma originaria da reflexdo e sua forma ideal, ¢ aquela sobre o fundamento da
qual aparece a reflexdo impura, e também aquela que jamais é previamente dada, que
€ preciso alcangar por uma espécie de catarse. A reflexdo impura ou camplice, da qual
falaremos mais adiante, encerra a reflexdo pura, mas transcende por avangar mais
longe em suas pretensdes. [...] Aquilo que comumente denominamos conhecer
presume relevos, planos, uma ordem, uma hierarquia. At¢ mesmo as esséncias
matematicas nos sdo reveladas com uma orientagdo em relagdo a outras verdades, a
certas consequéncias; nunca se revelam com todas as caracteristicas ao mesmo tempo.
[...] A reflexdo ¢ mais reconhecimento do que conhecimento. Pressupde uma
compreensdo pré-reflexiva do que almeja recuperar, como motivagdo original da
recuperacao (SARTRE, 2009a, p. 213-214).

Prossegue em Questdo de método apontando a filosofia como a reflexdo situada de uma
época. E as pessoas, filosofas ou fildsofos, que emprestam sua fisionomia, sua rostidade para

expressa-la, admoesta que:

A Filosofia aparece a alguns como um meio homogéneo: os pensamentos nascem nele,
morrem nele, os sistemas nele se edificam para nele desmoronar. Outros consideram-
na como certa atitude cuja adogdo estaria sempre ao alcance de nossa liberdade.
Outros ainda como um setor determinado da cultura. A nosso ver, a Filosofia ndo
existe; sob qualquer forma que a consideremos, esta sombra da ciéncia, esta eminéncia
parda da humanidade, ndo passa de uma abstrac@o hipostasiada. De fato, o que ha sdo
filosofias. Ou melhor — pois ndo encontrareis nunca, em um momento dado, mais do
que uma que seja viva —, em certas circunstincias bem definidas, uma filosofia se
constitui para dar expressao ao movimento geral da sociedade; e, enquanto vive, € ela
que serve de meio cultural aos contemporaneos. Este objeto desconcertante apresenta-
se ao mesmo tempo sob aspectos profundamente distintos cuja unificagdo opera
constantemente (SARTRE, 1978b, p. 113).

Na resposta a Naville, em O existencialismo é um humanismo (1978a, 1996, 2014),
explicita como sendo fun¢do do filésofo explicar os conceitos anteriormente apresentados pelas
pessoas que previram a libertagdao do colonialismo e a descoloniza¢do como a condi¢do do advir

uma nova humanidade sem pessoas oprimidas ou opressoras. Nesta direcao diz que:

Trata-se duma moral da liberdade. Se ndo ha contradigdo entre esta moral e a nossa
filosofia, nada mais ha a exigir. Os tipos de compromissos sdo diferentes consoante
as épocas. Numa época em que comprometer-se era fazer a revolucdo, necessario seria
escrever o Manifesto. Numa época como a nossa, em que ha diferentes partidos a
reclamarem-se da revolug@o, o compromisso ndo consiste em entrar num deles, mas
sim em tentar esclarecer os conceitos para ao mesmo tempo tornar precisa uma
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posi¢do e tentar agir sobre os diferentes partidos revolucionarios (SARTRE, 1978a, p.
24).

Dialogo

Jean-Paul Sartre comprometeu-se com a humanidade. As suas reflexdes sobre os outros
povos, na maioria das vezes sao tateios que refletem, inquestionavelmente, o seu compromisso
com a libertagdo de todos os colonizados e os neocolonizados, € uma relativa brevidade e
descompromisso com as implicagdes de seus textos ou falas nas mentes das pessoas com quem
se solidarizava. Entretanto, a ligeireza de seus textos refletia a sua compreensao da Filosofia,

segundo o autor:

Quando escrevo filosofia ndo fago rascunhos. Ao passo que, comumente, escrevo sete
ou oito rascunhos, sete ou oito pedacos de pagina para um outro texto. Faco trés linhas,
depois risco e a quarta linha ¢ numa outra folha, comeco a escrever as ideias que tenho
na cabega, que sdo talvez recentes, e levo-as até o fim; talvez ndo até o fim da pagina,
interrompo por um erro de escrita e retomo na pagina seguinte, apos corrigir, ¢ assim
sucessivamente até o fim. Ou seja, a filosofia é uma palavra que dirijo a alguém. Néo
¢ como o romance que também se dirige a alguém, mas de outra maneira. [...] Escrevo
o romance para que alguém o leia. Em filosofia, explico a alguém — com meu estilo,
mas poderia ser com minha lingua, minha boca — explico a alguém minhas ideias, tal
como estas me vém atualmente (BEAUVOIR, 2012b, p. 235-236).

Penso e advogo que a ligeireza na elocugdo, a brevidade na andlise, o aparente
descompromisso com a rigorosidade e a profundidade comuns a Filosofia Europeia € o estilo
sartreano de deputar o retorno da Filosofia as pragas publicas. Pois, na Conferéncia de

Araraquara (1986; 2005), afirmou:

A ideia de realizagdo da Filosofia é uma no¢do marxista. Verificou-se no século XIX
um fato capital: a Filosofia tornou-se pratica. Tornou-se pratica, ou seja, compromete
totalmente o filosofo, ndo ¢ para ele apenas uma visdo do mundo, um conhecimento
dogmatico ou relativista, mas ¢, a0 mesmo tempo, uma a¢do sobre o mundo, no
sentido de que nasce da agdo e prepara a acdo (SARTRE, 2005, p. 27).

Prosseguiu constatando as limitagdes de todas as filosofias produzidas no continente

europeu, e anunciou quanto ao porvir da Filosofia que:

Isso significa, em consequéncia, que no momento presente nao pode haver fildsofos.
E significa ainda outra coisa: um dia o sistema marxista explodird como todos os
outros. Mas explodira porque sera substituido por uma Filosofia da Liberdade
(SARTRE, 2005, p. 37).
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A preocupacdo com a humanidade, conta o filésofo nas Entrevistas com Jean-Paul
Sartre: agosto-setembro de 1974, surgiu durante a infancia—juventude. Uma descoberta
complexa que expressava tanto as expectativas familiares quanto as nacionais ou continentais,
assim como rompia com as expectativas continentais, nacionais e familiares quanto a extensao
que a filosofia imprimiria ao conceito de ser humano em suas obras. Rememora nessa entrevista

que:

Quando pequeno, na idade em que escrevia meus pequenos romances, aos 0ito anos,
meu avo me tratava de principe ¢ me considerava um pouco como o pequeno principe.
Naquela época eu era, pois, paramentado por ele de uma qualidade interior, qualidade
interna, subjetiva, do pequeno principe, que alids era apenas sua propria bondade, sua
generosidade, que ele encontrava em im. Quando se tem essa realidade subjetiva de
principe, isso ndo conduz a igualdade, por que um principe € superior as pessoas que
o cercam. E, no entanto, havia uma acepcdo de igualdade no fundo de tudo isso,
porque eu pensava que era um ser humano e que, por conseguinte, todos os seres
humanos eram principes. Era mais ou menos assim que via as coisas. A massa, esta
era feita de meios seres humanos, de seres humanos nao inteiramente realizados, tudo
isto estava em torno de mim. Mas havia outros seres humanos realizados que eu
descobrira, que passavam ao meu lado ¢ que certamente eram principes. Portanto,
havia uma espécie de mundo de iguais, que eram os principes, e depois a turba. E
claro que isso ndo ¢ uma igualdade, mas, no entanto, na ideia desses principes que se
viam e que eram iguais entre eles, que ndo eram mais principes do que era eu, e
reciprocamente, havia ja nesta ideia a ideia de uma igualdade, igualdade que desejei
e sonhei estabelecer entre mim e as pessoas. Porque finalmente, toda vez que tive
relagdes profundas com alguém, homem ou mulher, apercebi-me de que a pessoa era
inteiramente minha igual, e que se eu podia talvez desembaragar-me melhor com as
palavras, de toda maneira, as intuigdes primeiras que ela tinha eram exatamente as
mesmas que as minhas, e ela captava as mesmas coisas do mesmo ponto de vista que
eu (BEAUVOIR, 2012b, p. 321-322).

A preocupagdo com a situacdo da humanidade conduziu Jean-Paul Sartre a combater a
colonizagdo, a neocolonizagdo e o genocidio que direta e indiretamente financiavam a crescente
prosperidade e estabilidade social e econdmica dos Estados-constitucionais da Europa ocidental,
da América do Norte, da Africa, da Asia e da Oceania que promoviam o livre mercado como
paradigma para o desenvolvimento humano, e cerravam os olhos para os excluidos e as vitimas
do sistema, tanto no interior daqueles Estados quanto naqueles que resistiam e imaginavam,
formulavam e implementavam formas humanizadas ou humanizadoras de desenvolvimento
social e econdmico.

A solidariedade com os excluidos levou-o juntamente com Bertrand Russell ef al a
instituirem nos rastros do Tribunal de Nuremberg um verdadeiro Tribunal para verificar os
crimes de guerra cometidos pelos Estados, tribunal sem juizes e sem poder estatal ou interestatal,

mas com a missao de verificar as dentincias e publiciza-las como modo de romper as barreiras
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que enclausuram a imprensa e a impedem de ser verdadeiramente livre e promotora da liberdade

de informagdo e comunicagio*®.

Segundo o filosofo, quando ocorre um genocidio atenta-se contra toda a humanidade,

€m suas palavras .

A palavra genocidio ¢ relativamente nova. Foi criada pelo advogado Lemkim no
periodo entre as duas Guerras Mundiais. O fendmeno ¢ tdo velho quanto a propria
humanidade: e até hoje ndo houve sociedade alguma cuja estrutura a impedisse de
cometer tal crime. Mas cada caso de genocidio tem sua origem historica e apresenta
as caracteristicas da sociedade que o derivou. O genocidio de que tratamos esta sendo
perpetrado pela maior poténcia capitalista de nosso tempo. E como tal que temos que
compreendé-lo, porque ele ¢, a0 mesmo tempo, uma expressdo da infraestrutura
econdmica daquela poténcia, de seus objetivos politicos e de suas contradi¢cdes na
conjuntura atual. Temos que tentar compreender particularmente a intengdo genocida
do governo americano em sua guerra contra o Vietnd. O artigo 2 da Convengao de
1948 define o genocidio por sua intencdo. A convengdo tacitamente se refere, sem
mencionar diretamente, a acontecimentos que ainda estavam vividos. Hitler havia
proclamado que tinha, deliberadamente, intencdo total de exterminar os judeus. Fez
do genocidio um objetivo politico em si e ndo tentou esconder isto. O judeu tinha que
ser morto, nao importando de onde viesse, ndo porque o apanhavam com armas na
mao, ou por ser membro de algum movimento de resisténcia, mas porque era judeu
(RUSSELL; SARTRE, DEDIJER, 1970, p. 430).

Quando leio Sobre o conceito de genocidio identifico, em suas linhas, o apelo pela
xenofilia como a condi¢@o de possibilidade para a paz mundial, ¢ noto nas dobras do texto a
indicagdo da escola como um lugar privilegiado para a confissdo dos crimes cometidos contra
a humanidade e para a profissdo dos direitos humanos como um passo que, para além da
confissdo, deputa a profissdo, a reconciliagdo e a reparagdo. Pergunto-me se haveria outra
instituicao mais apropriada para reconciliar as criancas de todo o mundo antes que aprendam a

odiar sendo a escola.
O legado sartreano e as Faculdades de Formacao de Professores
Proponho que considerem nas suas investigagdes sobre Jean-Paul Sartre os artigos:

Estar com fome ja é querer ser livre, publicado na revista Caliban em 1948, Elei¢coes, armadilha

para otarios, publicado em Les Temps Modernes em 1973, e Sobre o conceito de genocidio e a

48 Sugiro a leitura do Discurso Inaugural (RUSSELL; SARTRE; DEDIJER, 1970, p. 24-27), a Fala de Abertura
(RUSSELL; SARTRE; DEDIJER, 1970, p. 134-136) e Sobre o Conceito de Genocidio (RUSSELL; SARTRE,;
DEDIJER, 1970, p. 430-445) que foram pronunciados por Jean-Paul Sartre durante a realizacdo do Tribunal
Internacional de Crimes de Guerra, tendo a primeira sessdo ocorrida de 2 a 10 de maio de 1967 em Estocolmo e a
segunda sessdo de 21 a 30 de novembro de 1967 em Copenhague, atuando Bertrand Russell como presidente
honorario, Jean-Paul Sartre como presidente executivo, Vladimir Dedijer como presidente das sessdes e Laurent
Schwartz como copresidente das sessdes.
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conferéncia As Raizes da Etica, assim como outros ensaios, artigos, entrevistas situadas pelas
pessoas rigorosamente académicas como nao suficientemente filosoficas, ja que pretendem, em
minha leitura, provocar o retorno da filosofia a praga publica, isto €, sdo escritos que apontam
na dire¢do de um Manifesto por uma filosofia piiblica® .

Quicad nos escritos marginalizados de Sartre encontrem-se pistas para prosseguir a
caminhada trilhada pelo autor, para além das percebidas por Deise Quintiliano em Sartre: philia
e autobiografia, por Philip Thody em Sartre: uma introdugao biografica, Bernard-Henry Lévy
em O século de Sartre et al., de modo a se destacar nas dobras da obra sartreana as pistas para
a desconstru¢do da colonialidade e a descolonizagdo do ensino.

Ougo com reservas quando Sartre, por fidelidade infiel as marxistas, identifica como
inevitavel a destrui¢do do capitalismo nos marcos estabelecidos por Karl Marx ef al. e pergunto-
me se, nas dobras de sua obra, posso ler os desdobramentos da interven¢ao marxista como
apontamentos éticos, politicos e juridicos que deputam a reforma estrutural do liberalismo
econdmico até que este se abra a confissdo, a profissdo, ao dom, a reconciliagdo, a xenofilia etc.

De modo a rasurar as suas palavras:

E preciso compreender ao mesmo tempo: 1° que esse porvir ¢, além da ruina do
capitalismo, o esbo¢o de um sistema futuro: aquele mesmo que nascera da destruicdo
do sistema capitalista e para o qual vale a pena destruir o capitalismo; 2° que ele pode
se apegar a quaisquer determinacdes abstratas e esquematicas do sistema futuro
apenas através da megacgdo viva e concreta — e pratica — do sistema presente
(SARTRE, 2017, p. 411).

Mas, antes que as pessoas que me ouvem ou leem concluam que abandonei a expectativa
de revolucao do atual sistema, preciso a rasura que fago no texto sartreano — a substituicao da
palavra destruicao por desconstrucao, e nesta direcao leio o paragrafo seguinte, no qual Jean-

Paul Sartre aponta que:

Desse ponto de vista, parece que as classes desfavorecidas possuem ao menos dois
porvires. Um que aparece no interior do sistema, imperioso e contingente: encontrar
trabalho, alimentar a familia, garantir seu salario etc. O outro que se manifesta como
puro porvir e total rejeicdo do sistema e producdo de um outro sistema (SARTRE,
2017, p. 411).

Em Estar com fome ja é querer ser livre, situa o direito a alimentagdo e a nutrigdo, o

direito ao trabalho, o direito a seguranga como a condicao de possibilidade da liberdade de cada

4 Conforme proposto por C. Thi. Nguyen (Tradugdo de Alysson Augusto dos Santos Souza. In: Intuitio, Porto
Alegre, v. 13, n. 1, p. 1-6, jan.-jun. 2020).
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pessoa humana. Quic4, lido como prefacio de todos os seus escritos, entendamos com o autor

que:

Tudo isso ja ¢ dado desde o inicio, em sua fome, na necessidade de seguranga, na
demanda por trabalho. No entanto, quando vocé atende a essas necessidades e tem
como objetivo eliminar unicamente os desejos de seu estdmago ou a necessidade de
seguranca, vocé reduz as demandas da classe trabalhadora e da classe média. Vocé diz
a eles que lhes dard o suficiente para comer, mas ndo diz que o que eles querem ¢é ndo
apenas comer o suficiente, mas comer para que possam ser livres (SARTRE, 2020, p.
222).

Penso nesta descricao das demandas das classes médias e trabalhadoras como um apelo

que as primeiras reflitam sobre as suas condi¢des na estrutura econdmica vigente. Ja que como

nos lembra o fildsofo:

No entanto, a realidade da luta de classes (ou a impossibilidade para os homens de
tirar proveito do sistema em periodo de escassez sem que outros homens, obrigados
eles mesmos a manté-lo, sofram disso) implica que a historia ela mesma, como futuro
para além do sistema, permanece carregada pelas classes desfavorecidas (SARTRE,
2017, p. 413-414).

A preocupagdo sartreana, tanto com as pessoas das classes médias, quanto com as das

classes empobrecidas, penso, leva-o a considerar a infancia em sua obra filosofica. Neste

caminho, quando questionado e conclamado, por Bernard Pingaud, a esclarecer uma afirmagao

publicada no Le Monde, na qual disse que nenhum livro se sustenta quando uma crianga morre

de fome, esclareceu que:

Nao se pode escrever se ndo se considera que a literatura é tudo. Nao conheco escritor
que tenha jamais pensado outra coisa. Quando eu definia o0 engagement, ndo era para
reduzir o alcance da literatura, mas, pelo contrario, para lhe permitir conquistar todos
os dominios de atividade humana. Ao mesmo tempo, a menos que se admita que a
fome ndo € outra coisa que a palavra “fome”, é bastante evidente que a realidade, toda
realidade contesta a literatura, e que a literatura, de uma certa maneira, ndo € nada.
Nao quero com isso dizer que ndo tenha havido, em todos os tempos, livros e criangas
que morriam. Quero dizer apenas que entre a forma da crianga e o livro a distancia é
incomensuravel. Mesmo que seja a emogao que senti diante da fome que me leva a
escrever, ndo chego nunca a preencher esse vazio. Para lutar contra a fome, € preciso
mudar o sistema politico e econdmico, e a literatura ndo pode desempenhar nesse
combate sendo um papel muito secundario (PINGAUD, 1968, p. 117-118).

O pensador, ao descrever a condi¢@o das criangas das classes favorecidas, demonstra as

aporias do sistema vigente. O compromisso das familias favorecidas com a manutencao de seus

privilégios compromete-as com a alienagao de suas herdeiras, ja que se percebessem as aporias

do sistema, talvez percebessem que as criangas das classes desfavorecidas sdo educadas para
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garantir, via exploracdo, a manutencdo dos sistemas que lhes nega qualquer condi¢dao de

mobilidade ou ascensdo social € economica. Segundo o escritor:

De fato, sera que a crianga que nasce com todos os seus Orgdos tem em nossa
sociedade todas as chances de conduzir uma vida humana integral? Para comegar, ela
tem duas chances sobre trés de nascer de pais subnutridos, uma possibilidade
mensuradvel de estar afetada desde o seu nascimento pelas enfermidades e doengas que
se desenvolvem num meio sem higiene, na miséria. Se ela sobreviver, se ela sair ilesa,
ha quatro chances sobre cinco de pertencer as classes oprimidas e superexploradas ou
simplesmente exploradas. Neste caso, as estruturas pratico-inertes lhe atribuem um
destino: serd, por sua vez, subnutrido talvez. Em todo caso, oprimido, explorado. Nem
tera para ele mesmo a sua poténcia pratica: vendera sua engenhosidade e sua forga de
trabalho como mercadorias. Elas se tornarao propriedade dos compradores e lhe serdo
alienadas. Em lugar de trabalhar para reproduzir sua vida, a vida ele sera alimentada
para fazé-lo trabalhar. O trabalho se tornara o fim ¢ a vida o meio (SARTRE, 2017, p.
415-416).

E demonstra a urgéncia da desconstrugio das Eticas formuladas desde a Europa, a

peninsula que a Asia langa sobre o Atlantico, ao constatar que:

E que ndo se considere impulsionar a limitagdo ao extremo ¢ formular assim a maxima
repetitiva: “E preciso impedir de nascer as criangas que, hoje, na nossa sociedade,
ndo tém as mesmas chances que outras”. de fato, um carater essencial da nossa
sociedade é que as criangas tém chances diferentes segundo os ambientes de onde
elas vém. Assim pode-se toma-lo em dois sentidos diferentes. Ou isso quer dizer: “¢
preciso matar a crianga que ndo tém o maximo de chances”. Em outros termos, ¢
preciso matar todas as criangas que nio sdo burguesas. Ou quer dizer: “E preciso matar
aqueles que nio t€m a minima chance, isto é, ao menos a integridade dos 6rgaos”.
Mas quem decidira qual é a chance minima? A vida do sub-proletariado chinés, em
Shangai, antes da revolugao, era ela uma chance? Dito de outra forma: pode-se reduzir
o problema as chances fisiologicas logo que se pensa que que tudo depende do social
em uma sociedade e que a natureza estd condenada pela antiphysis nas sociedades
industriais? (SARTRE, 2017, p. 416).

Questionado por Bernard Pingaud quanto ao futuro da Filosofia diante da afirmagado

feita por alguns autores sobre ele ser o ultimo filésofo vivo, Sartre respondeu que:

E preciso compreender a significaco ideologica destas afirmagdes. Numa civilizagdo
tecnocrata, ndo ha mais lugar para a filosofia, a menos que ela propria se transforme
em técnica. Veja o que se passa nos Estados Unidos: a filosofia foi substituida pelas
ciéncias humanas. O que subsiste com seu nome € uma espécie de devaneio vago,
reflexdes muito gerais, que em nada lembram a interrogacdo filoséfica (PINGAUD,
1968, p. 116).

Considero Jean-Paul Sartre um fil6sofo do porvir. Advirto, que haver um distingao entre
o conceito de porvir no pensamento sartreano, sindonimo de futuro como repeti¢ao do passado

no presente ou como ruptura revolucionaria com o passado no presente, da conceituagao
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derridiana de por-vir, escrito com hifen ou como prefiro, escrito com travessao, que remete para
0 que chega no presente, alterando o presente pela identificagdo nas dobras do passado da
iterabilidade, pela repeticdo que deputa a iterabilidade e im-possibilita a chegada da in-
condicional abertura a alteridade.

Falo do passado, do presente e do futuro na obra de Sartre com cautela. J& que lembro

que o fil6sofo considerava:

[...] O que falsamente se denomina Presente é o ser ao qual o presente é presenca. E
impossivel captar o Presente em forma de instante, pois o instante seria 0 momento
em que o presente €. Mas, o presente ndo ¢; faz-se presente em forma de fuga. Mas o
presente ndo ¢ somente ndo-ser presente do Para-si. Enquanto Para-si, este tem seu
ser fora de si, adiante e atras. Atrés, era seu passado; adiante sera seu futuro. E fuga
fora do ser co-presente e do ser que era, rumo ao ser que serd. Enquanto presente, ndo
¢ o que ¢ (passado) e € o que ndo ¢ (futuro). Eis-nos, portanto, remetidos ao Futuro
(SARTRE, 2009a, p. 176-177).

Ou, noutra afirmagao:

O presente ¢ o0 que toco, ¢ o utensilio que posso manejar, é o que age sobre mim ou o
que posso mudar. Essas graciosas quimeras ndo sdo meu presente. Entre elas ¢ mim,
ndo ha simultaneidade. Basta um pouco de sol para as transformar em promessas,
talvez venham de mim do fundo do futuro; em certas manhas de primavera eu as vi
avancar para mim, jardim flutuante, outras ainda mas como um pressagio, como
aquele que serei amanha [...] (SARTRE, 2009b, p. 182-183).

Peco vénias, para desviar da querela sobre a natureza do tempo, que ha idos tempos
enclausura as pessoas dedicadas a Filosofia na Europa ocidental, para falar sobre a questdao do
porvir no pensamento sartreano. A questio do porvir aparece em As Raizes da Etica,
conferéncia pronunciada em Instituto Gramsci, em 4 de maio de 1964, durante o coloquio
Morale et Société e posteriormente editada por Jean Bourgault e Grégoru Corman. Conforme o

autor:

Ao mesmo tempo, 0 normativo puro € o porvir capturado que, de uma so6 vez, funda
e contesta as morais alienadas, na medida em que o homem denuncia ao homem do
sistema como homem do passado. Assim, os imperativos e os valores da classe
dominante estdo sempre a a beira de serem ultrapassados e s6 se mante pela inércia
dos interesses. (SARTRE, 2017, p. 425).

Os imperativos juridicos, politicos e éticos que validam e expressam a manutencao do
sistema vigente foram construidos pela elite dominante com o objetivo de convencer as classes
dominadas a manterem-se inertes. A superacdo da inércia das classes oprimidas chega com a

tomada de consciéncia de seu potencial revolucionario, de modo que somente uma educagao
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que conscientize as classes dominadas ¢ capaz de mové-las na dire¢do da autonomia e da
libertagdo do jugo a que estdo submetidas.

A preocupagao pelo porvir, segundo o autor, orienta as a¢des das restauracionistas, das
liberais, das socialistas, das anarquistas, das comunistas etc., em todos os ambitos da vida
cotidiana. Enquanto umas tentam restaurar a moralidade religiosa como o paradigma da ética,
outras condicionam a ética @ manutengao e preservacao do sistema econdmico liberal; algumas
denunciam os limites que encerram a liberdade dos povos que vivenciavam a ética socialista
etc. De modo que no campo ético a pressao pela restauragdo, ou manutencao, ou reforma, ou
revolucao do sistema educacional ocorre de forma explicita e violenta.

O sistema educacional, exceto o socialista, cuja realidade era pouco conhecida fora das
fronteiras nacionais dos paises de economia planificada, construia-se visando trés objetivos
expressos pela Filosofia do Ensino vigente: 1. A conscientizagdo das criangas da elite
econdmica do perigo representado pelas teorias reformistas ou revolucionarias, assim como as
taticas necessarias a manutencdo do sistema; 2. A alienacdo das criancas das classes médias
quanto a condicao de serem filhas de trabalhadoras, incentivo a um modus de vida que as
distinguisse das classes empobrecidas e as aproximassem das classes dominantes, compromisso
com a manutencao do sistema vigente como a Unica medida para impedir o empobrecimento
familiar, crenga no enriquecimento como resultado do trabalho e meio de ascensdo social e
mobilidade para as classes dominantes; 3. A alienacdo das criangas das classes dominadas
quanto a urgéncia de suas necessidades econdmicas, a aceitagdo das regras vigentes como
imperativo e condi¢do para o ingresso no mercado de trabalho, que teoricamente garantiria a
subsisténcia, e a inércia quanto a qualquer tentativa reformista ou revolucionaria, crenga no
enriquecimento como resultado do trabalho e meio de ascensdo social e mobilidade para as
classes dominantes.

De modo que nas escolas para as classes dominantes ensina-se a manutencao do sistema

e a preservacao dos privilégios herdados. Conforme o autor:

E se ela pertencer a minoria de proprietarios com posses, as classes favorecidas, ela
ndo seria menos alienada ao sistema: defendendo sua propriedade contra as forgas
universais, tentando conservar e expandir em meio as transformagdes do sistema, ela
far-se-ia por si propria, na sua vida organica, o meio de manter e aumentar uma
realidade inerte. Alienada a propriedade real, a coisa torna-se o fim, e a posse, 0 meio
(SARTRE, 2017, p. 416).

Nas escolas das classes dominadas ensina-se a aceitacdo da inevitabilidade da

preservacao do sistema e a recusa a toda proposta de transformacao, através da colonizacao
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mental e do medo das consequéncias das reformas ou revolugdes das estruturas apresentadas

como naturais e assimiladas como imutaveis. Segundo o autor, sdo nestas institui¢des:

Que as classes exploradas sdo penetradas por essa moral que lhes impde a manutengéo
do sistema ou por uma moral derivada que a classe dominante tem produzido a seu
uso (moral da resignacdo catdlica) — e que elas captam suas reivindicagdes como
culpadas em nome do homem. A mistificacdo consiste em fazer aceitar a figuracdo
monstruosa do homem pelo sistema que os esmaga como se nenhuma outra forma de
homem fosse possivel. O dever dos sub-homens se torna, portanto, contribuir para a
manutencao deste homem fetichizado, peso inerte que os esmaga, ao seu proprio custo
e ao proveito dos privilegiados do sistema (SARTRE, 2017, p. 425).

Antes que alguém diga que a questdo da crianga, € a crianca como uma questio

filosofica, aparece apenas nas obras periféricas de Jean-Paul Sartre, retomo O ser e o nada:

ensaio de ontologia fenomenoldgica, para escuta-lo:

E prossegue:

[...] Isso transparece mais ainda se levarmos em conta o problema da educag@o: uma
educagdo severa trata a crianga como instrumento, pois tenta submeté-la pela forga a
valores que ela ndo aceitou; mas uma educacgio liberal, mesmo utilizando outros
procedimentos, também ndo deixa de fazer uma escolha a priori de principios e
valores, em nome dos quais a crianga sera tratada. Tratar a crianga por persuasio ¢
candura ndo significa coagi-la menos. Assim, o respeito a liberdade do outro ¢ uma
palavra va: ainda que pudéssemos projetar, respeitar esta liberdade, cada atitude que
tomassemos com relagdo ao outro seria uma violagdo desta liberdade que
pretendiamos respeitar. A atitude extrema, que seria a total indiferenca frente ao outro,
tampouco ¢ uma solugdo: estamos ja langados no mundo diante do outro; nosso
surgimento ¢ livre limitagao de sua liberdade, e nada, sequer suicidio, pode modificar
esta situag@o originaria; quaisquer que sejam nossos atos, com efeito, cumprimo-los
em um mundo onde ja ha o outro ¢ ondo sou supérfluo com relagdo ao outro
(SARTRE, 2009a, p. 507-508).

[...] N&o se trata apenas, por outro lado, de condi¢des sociais; jamais sou qualquer de
minhas atitudes ou condutas. Loquaz é aquele que brinca de loquacidade, porque nédo
pode ser loquaz: o aluno atento que quer ser atento, o olhar preso no professor, todo
ouvidos, a tal ponto se esgota em brincar de ser atento que acaba por ndo ouvir mais
nada [...] (SARTRE, 2009a, p. 107).

A loquacidade se orientada para o porvir, se evitada qualquer pretensdo de antecipacao

ou previsdo, ou prescricdo dos passos a serem seguidos pelas caminhantes, se consciente que o

por-vir chega independentemente das pessoas que tentam encerra-lo no interior da ordem e da

hierarquia, permitird que as pessoas enxerguem a escola como um local de chegada da

democracia in-condicional. E a chegada da democracia, pressupde a superagao da hierarquia.

Pois:

n. 32 (2025): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



6€

De fato, estabelecia-se uma hierarquia. Mas como eu ndo era muito favorecido pela
hierarquia, ndo era muito bom aluno, estava entre os médios, ou um pouquinho acima
da média, as vezes abaixo, ndo considerava-a que essa hierarquia me beneficiasse. E
considerava-a como algo que ndo me dizia a respeito. E ndo pensava que o fato de ser
o primeiro, estar na frente do pequeno Brun ou do pequeno Malaquin, ou atras, desse
uma verdadeira perspectiva de meu ser. Meu ser era esta realidade subjetiva, profunda,
para além de tudo o que se pudesse dizer a respeito, e que nao era classificavel. Na
verdade, foi entdo que comecei a dizer que ndo se pode classificar. Uma subjetividade
¢ algo que ndo se pode ver como a primeira ou a segunda, ¢ uma realidade total e
profunda, infinita de certo modo, que esta presente, em si, diante de si, ¢ o ser, € o ser
da pessoa. Isso ndo se pode classificar com relag@o a outro ser, que ¢ talvez menos
visivel, menos afirmado, mas ¢ igualmente verdadeiro em profundidade. Nao se trata
de classificar esses individuos, trata-se de deixa-los como totalidades que representam
o homem (BEAUVOIR, 2012b, p. 323).

Estimular o pensamento investigativo, criativo e critico de cada pessoa humana,
incondicionalmente, aparece na obra sartreana como a condigao de possibilidade de superagao
das armadilhas que impedem a chegada da democracia incondicional. E se as proponentes de
reformas ou da revolugao nao perceberem que sem a mudanca dos individuos nao havera novas

relacdes institucionais, manter-se-a as hierarquias. Segundo Sartre:

Se queremos lutar contra a atomizag@o, primeiro ¢ necessario tentar compreendé-la.
Os homens ndo nascem na separacdo: surgem no seio de uma familia que os faz
durante seus primeiros anos. Na sequéncia de suas vidas, fardo parte de diferentes
comunidades socioprofissionais e fundardo suas proprias familias. Eles sao
atomizados quando grandes forcas sociais — as condi¢des de trabalho em regime
capitalista, a propriedade privada, as instituigdes etc. — aplicam-se sobre os grupos de
que fazem parte, para os segmentar e os reduzir as unidades de que se pretende que
sejam compostos (SARTRE, 2004, p. 6-7).

Deputar a democracia, desde a escola, como caminhada comunitéria e intercomunitaria
que abale as perspectivas de manuteng¢ado das institui¢des familiares, religiosas, governamentais
etc., ocorre quando cada pessoa escolhe compreender a outra, a que esta perto ou que esta longe,
as que morreram ou que nascerdo. Nas linhas sartreanas em Elei¢oes, armadilha para otarios,

1é-se que:

Se eles querem retornar a democracia direta, a do povo em luta contra o sistema, a dos
homens concretos contra a serializagdo que os transforma em coisas, porque, entdo,
ndo comegar aqui? Votar, ndo votar, ddo no mesmo. Abster-se ¢ confirmar a nova
maioria, qualquer que seja ela. Se ndo lutarmos a0 mesmo tempo — isto ¢, desde agora
— contra o sistema da democracia indireta que de modo deliberado nos reduz a
impoténcia, tudo o que fizermos sobre este assunto resultara em nada. Se ndo
tentarmos organizar — cada um de acordo com seus recursos — o vasto movimento
anti-hierarquico que por toda parte contesta as instituicdes (SARTRE, 2004, p. 13).
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Entrecerrar

Ausculto Jean-Paul Sartre como arauto da libertagdo, da liberdade e da autonomia de
cada pessoa, como condicdo para a autorrealizagdo da extensao da promessa de dignidade
humana a toda espécie. Atuou em muitas frentes de intervencao politica, nas quais sustentou
incondicionalmente a libertagdo dos povos, entdo colonizados, como condi¢do para a libertagdo
de todas as pessoas. Apoiou todas as formas de luta contra a dominagdo e retirou o seu apoio
quando as combatentes de alguma forma restringiam a liberdade de algumas ou de muitas
pessoas.

Entendo que na sua época a Filosofia do Ensino ndo era considerada pela maioria dos
departamentos de Filosofia como uma questao filoséfica ou como uma area de investigagao da
filosofia. Entretanto, sua determinacdo em defender a reeducag@o dos adultos, na linguagem de
sua época, sua convicgdo na tomada de consciéncia como condigdo para a conscientizagdo pelas
classes médias e pobres de sua condi¢do de exploragdo, e pelas classes dominantes de sua
condicdo de dominadoras, assim como sua defesa pela nao repeticdo da educagao
domesticadora que alienava tanto as criancas das classes dominadoras, quanto as das classes
médias e pobres, me conduziram a identificar em sua obra breves reflexdes sobre a area que
atualmente nomeou-se de Filosofia do Ensino.

Penso que a Filosofia e a Filosofia do Ensino operam através de genitivos; nesta direcao,
a area de Filosofia do Ensino, para além das questdes gerais que venha a colocar sobre a relagao
ensino-aprendizagem, precisa colocar questdes especificas quanto ao ensino das disciplinas
listadas em cada curso. Espero que brevemente as pessoas que se dedicam ao ensino ousem
defender, formular e implementar em cada programa de pds-graduacdo, departamento, escola e
creche cadeiras dedicadas a Filosofia do Ensino.

Nao antecipo as questdes, temas, conceituagdes ou respostas que pautardo as agendas
das docentes e pesquisadoras arroladas. Postulo que a cheganca de tais provocadoras, se
observada a dignidade da pessoa humana, de todas as pessoas, solicitard cada programa de pos-
graduacdo, departamento, escola ou creche a considerar a confissdo, a profissdo, o perddo, a
reconciliagdo, a reparagdo etc. in-condicionais como a condi¢do de possibilidade para a chegada
da democracia por-vir.

Entre o que tinhamos, o que temos e o que vird — que chegue o in-condicional.
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O nio-humano e a lingua — Um ensaio sobre bebés e criancas na escola

Maria Victoria Abdalla>°

Resumo

Este ensaio ¢ um relato de experiéncia de uma técnica de atelié com bebés e criancas de um a quatro anos de idade
no atelié de uma escola infantil de Sdo Paulo. Enfatiza-se a relacdo entre os bebés e a linguagem no espaco escolar,
através da esquizoanalise — especialmente por Gilles Deleuze, Félix Guattari e Friedrich Nietzsche. Somam-se aos
relatos os sonhos que insurgiram durante o processo, tendo em vista a elaboragdo de uma cartografia através da
imanéncia, isto é, o plano da livre-associa¢do, do ndo-humano, dos sonhos.

Palavras-chave: Nao-humano; Esquizoanalise; Lingua; Bebés; Escola.

Abstract

This essay presents an experiential account by an atelier artist-technician working with infants and young children,
from one to four years of age, in the atelier of an early childhood education institution in Sao Paulo. It emphasizes
the relationship between infants and language within the school environment, examined through the perspective
of schizoanalysis—particularly as developed by Gilles Deleuze, Félix Guattari, and Friedrich Nietzsche. Alongside
these reflections, it also considers the dreams that arose during the process, with the aim of constructing a
cartography through immanence, that is, the plane of free association, the non-human, and the dreamscapes.

Key-words: Non-human; Schizoanalysis; Language; Infants; School.

A lingua

Ir de encontro ao ndo-humano’' requer religar-se a uma lingua que ha muito tempo se
foi requisitado entrega-la as autoridades. Com ele, tudo € corpo (e nada mais). Retoma-se uma
espécie de corpo-lingua, inflama-se o super-homem; o sentido da terra, em que se enuncia:
“Atrevei-vos, pois, em primeiro lugar a ter fé em vos mesmos —em vOs e nas vossas entranhas!”
(NIETZSCHE, 2004, p. 103). Ele esta a exercer o cerne da linguagem, em que ja ndo ha
significado, e sim a acdo de talhar, segundo Deleuze, na propria lingua uma lingua estrangeira.
E a acdo de, segundo as palavras do autor: “Fazer a lingua gritar, gaguejar, balbuciar, murmurar
em si mesma” (DELEUZE, 2011, p. 141).

As criangas e aos bebés, as palavras sio brinquedos. Fala-se uma, com o intuito de
saborear os sentidos tateis que a lingua produz pelo oco da boca; o coccix que vibra em cocegas
até o tremor das falanges. O som ¢ quase sempre acompanhado de um olhar de surpresa, de

quem descobriu algo. Falar ¢ uma brincadeira, uma ora¢do. Antonin Artaud diz: “todo poema ¢

0 Possui graduacdo em Psicologia pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo (2023). Tem experiéncia na
area de Psicologia, com énfase em Esquizoandlise, atuando principalmente nos seguintes temas: Antonin Artaud e
Performance-Art. Atualmente esta realizando graduagdo em Arte-Teatro pela UNESP-TIA. E-mail para contato:
vicabdalla@gmail.com. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-3546-1312.

51'0 ndo-humano é, para Félix Guattari: “o delineamento ou, se quisermos, o desdobramento de devires animais,
vegetais, cosmicos, assim como de devires maquinicos, correlativos da aceleracdo das revolugdes tecnologicas e
informaticas...” (GUATTARI, 2012, p. 20).
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uma libertagdo. [...] Declamar um poema é rezar (ARTAUD, 2023a, p. 27; p. 85). As criangas
e os bebés sabem disso, e praticam esta acdo aproximando-se do conceito de ndo-humano, de
Guattari, para dizer sobre uma instancia vegetal, uma abertura a devires outros, que nao o
humano, o homem, mas devires multiplos — em que o homem, o 6rgdo, o organismo, perde o
protagonismo enquanto centro de referéncia — e o deslocamento, o corpo sem 0Orgdos, o
tateamento, a agdo, passa a ser central.

Vi estes em um sonho. Nele, eu estava em uma terra e ao redor havia rizomas, caules,
flores e arvores translicidas. Como se tudo estivesse em laténcia, vibratil; como se as coisas
fossem invisiveis e visiveis simultaneamente; e os caules e troncos, pura vibracao, latejando.
Até que as seivas deles pulsaram, entdo da vibragdo surgiu uma lingua enorme, e essa lingua ¢
um corpo nu, um corpo humano nu résea avermelhado, da cor da lingua humana, um corpo sem
orgdos, ndo se vé um rosto, ndo ha face, ¢ imido. Ele danga, contrai-se o abdomen, esta em
contato com o chdo, um ser embrionario, um humano cru, cruel, dangando e emitindo sons
fonéticos que o proprio corpo produz.

Até onde pode 0 som? Os ndo-humanos estio incessantemente investigando as diferentes
intensidades sonoras, pondo a lingua como um caule que se estende até o limite de sua poténcia.
Os bebés sao o que Nietzsche chama de a imensa e infinita afirmag¢do das coisas, eles
experimentam a lingua em continuum, como diz Guattari, em livre-associacao, em fluxo. Eles
sentem, sabem, apenas; habitam no mesmo tecido que a vida, ndo se apartam dela. Eles falam
a lingua da baleia, diz Deleuze, essa lingua estrangeira e singular a cada um.

Para Deleuze, os originais confrontam as leis da linguagem em seu proprio ato de existir.
Para o autor, eles levam a linguagem ao limite do siléncio. E o caso dos humanos de zero a dois
anos — depois disso, alguns raros, muito provavelmente nenhum, segue-se original; ¢ uma sorte

encontrar-se, ao longo de toda uma vida, com um. O autor esclarece:

Cada original ¢ uma potente Figura solitaria que extravasa qualquer forma explicavel:
langa flamejantes dardos-tragos de expressdo, que indicam a teimosia de um
pensamento sem imagem, de uma questao sem resposta, de uma logica extrema e sem
racionalidade. Figuras de vida e de saber, sabem algo inexprimivel, vivem algo
insondavel. Nao tem nada de geral e ndo sdo particulares: escapam ao conhecimento,
desafiam a psicologia (DELEUZE, 2011, p. 109).

Contudo, ainda assim, os originais sdo afetados pelas palavras de ordem®* (na familia,

na escola). “A professora nao se questiona quando interroga um aluno”, diz Deleuze, “cla

52 Para Deleuze: “Uma ordem do pai a seu filho — ‘vocé fara isso’, ‘vocé ndo fara aquilo’ — ndo pode ser separada
da pequena sentenga de morte que o filho experimenta em um ponto de sua pessoa. [...]. Mas a palavra de ordem
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‘ensigna’, d4 ordens, comanda” (DELEUZE, 2011, p. 12-13). E o que elas proferem, em muitos
casos, ¢ uma interrup¢ao do processo, do continuum, em nome de um juizo, um modelo. Assim,
neste cenario, como pode uma crianca agir?

Aos bebés, as palavras de ordem nao possuem ainda o efeito de morte — contudo, este
sera visivel quando ele estiver proximo aos dois anos, falando e escutando palavras. Para
Deleuze: “A linguagem ndo ¢ a vida, ela d4 ordens a vida; a vida ndo fala, ela escuta e aguarda”
(DELEUZE, 2011, p. 13). Quando um Humano responde ao som do ndo-humano, este se alegra.
Repete, repete, repete, quer estar junto no mundo, ¢ plena vontade de poténcia. Mas a principio,
para ele, aquilo ndo passa de sopro, vibragdo, brincadeira. E uma danga. Antes mesmo dos
significados habitarem o ambiente, um ndo-humano sabe que o que estd mesmo se comunicando

¢ toda uma outra coisa, que se sabe, se sente, apenas.

Os originais sdo os seres da Natureza primeira, mas sdo inseparaveis do mundo ou da
natureza segunda, e ai exercem seu efeito: revelam seu vazio, a imperfeigdo das leis,
a mediocridade das criaturas particulares, o0 mundo como mascarada (DELEUZE,
2011, p. 109).

E proprio dos Humanos interromperem a comunicagao original, e nesse sentido durante
a experiéncia foi possivel ver muitas criangas sofrerem as consequéncias disso. As criancas que
recebiam mais carinho eram as que transicionavam deixando de lado a lingua original — ndo foi
o caso de Nataniel e Kaique, de trés anos.

Nataniel falava em uma intensidade sonora diferente, mais baixa que a das outras
criangas; o seu corpo, por outro lado, falava em uma intensidade alta, com gestos precisos. Com
o tempo, isso passou a gerar um grande incomodo no Humano que orientava esta turma. Este
falava com alta intensidade sonora, e uma alta frequéncia também — tornava-se dificil escutar
outras vozes quando ele falava (especialmente através das palavras de ordem). Um dia, no atelié,
Nataniel indicou com as maos que gostaria de pintar com a tinta preta; eu traduzi sua fala ao
Humano, e fui entregar tinta a ele, mas o Humano interpelou o meu gesto e gritou: “Nataniel,
assim ndo d4, eu ndo vou te dar a tinta porque eu ndo estou entendendo o que vocé esté falando.
Até vocé falar com a voz alta o que vocé quer, vocé ndo vai ter tinta”. Nataniel olhou para o
chdo, mantendo o siléncio. Insurgiram risos dos Humanos no ambiente, risos de estranhamento

diante dessa /ingua da baleia de Nataniel.

é também outra coisa, inseparavelmente ligada a essa: ¢ como um grito de alarme ou uma mensagem de fuga.”
(DELEUZE, 2011, p. 57).
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Outro dia, Nataniel chegou no ateli¢ com as maos pintadas de jabuticaba. O Humano o
puxava pelo braco, levando-o diretamente a pia — ele lavou a sua mao, secou e depois ajeitou o
proprio cabelo, respirou fundo e disse: “O que seria da sua vida sem mim, Nataniel?”. Ora,
Nataniel estava distante de Zaratustra. Quem o acompanhava era um Humano com a
necessidade de que ele aprendesse a falar palavras de ordem e existir através delas, tornando-
se humano também, modulando-se através das leis gerais.

Assim, o siléncio de Nataniel era um grande “nao” desestabilizante, que como diz
Deleuze citando Melville: “langa sobre o entorno uma luz branca livida, semelhante aquela que
‘acompanha no Génesis o comego das coisas’” (DELEUZE, 2011, p. 109). O siléncio e a voz
baixa de Nataniel eram arrebatadores, trepidantes — geravam um incomodo profundo naqueles
particulares a sua volta. Ele falava uma espécie de lingua outra e isto ameagava todos, de talvez
serem arrastados para esta lingua lenta, incerta, imprecisa, baixa. O siléncio o protegeu. O
siléncio foi a sua brincadeira e a sua sabedoria. Contrario ao posicionamento autoritario de puxar
o braco de um original e indagar-lhe o que seria de sua vida sem ele, Zaratustra diria: “‘Este ¢
agora o meu caminho; onde estd o vosso?’ Era o que eu respondia aos que me perguntavam ‘o
caminho’. Que o caminho... o caminho ndo existe” (NIETZSCHE, 2004, p. 153).

Outro exemplo ¢ Kaique. Em uma aula sobre colagem, eu percebi um encantamento
profundo dele em relagdo ao bastdo de cola. Eu me aproximei, ele olhou para mim sorrindo,
olhou para o bastdo e olhou para mim de volta com os olhos arregalados. Eu perguntei se ele
queria que eu mostrasse como abrir o bastdo. Ele fez que sim e o entregou. Seu olhar estava
completamente enfeiticado. Depois ele pegou o bastdo, pegou a tampa e a colocou de volta. Em
seguida retirou a tampa, e riu olhando para mim em seguida. Depois girou a manivela de um
lado para o outro, rindo e olhando para mim. Eu sugeri que ele experimentasse a parte de dentro
do bastdo: ele colocou o dedo na cola, em seguida fez uma pinga colocando o dedo anelar em
contato com o dedo polegar e levou-os em dire¢do a luz. Olhou atentamente para a espessura
transparente que se acomodava entre os seus dedos. Sinto, repentinamente, um corpo grande e
forte empurrando o meu. Era o Humano — “licenga”, ele disse, “olha, Kaique, ¢ assim que se
faz, eu ja cansei de explicar”. Ele pegou a mdo dele, e com a mao de Kaique na dele, ele pegou
um retalho de papel, depois pegou a cola, depois passou a cola no retalho de papel, depois colou
o retalho de papel no papel. Ele fez isso mais algumas vezes, criando uma composi¢ao com
aproximadamente trés retalhos. “Viu?”, disse, e saiu. Kaique parecia tonto e titubeante. Em
seguida, seu olhar voltou-se para o bastdo de cola. Ele o pegou e voltou a experienciar o seu

dedo na cola — como se Zaratustra sussurrasse uma vez mais: “Creia em mim, ruido do inferno!
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Os acontecimentos maiores ndo sdo os mais ruidosos, mas as nossas horas mais silenciosas”
(NIETZSCHE, 2004, p. 109).

Me ocorreu um sonho a respeito dessa experiéncia. Nele, estou em uma estrada, esta
escuro, de noite. Esta nublado. Vejo uma silhueta no meio dela. E o Kaique. Me aproximo dele.
Em sequéncia, vejo vindo um caminhdo, pesado, grande, em alta velocidade. Posso sentir o
vento dele vindo. Paro. Vejo o corpo do Kaique sendo esmagado pelo caminhdo. Acordo.

Ao mesmo tempo em que uma crianga possui o maior grau de poténcia, ela ¢ fragil e
um Humano pode facilmente esmagar sua sonoridade social ao querer tornd-la particular.
Zaratustra previne: “Nao € certamente na sociedade que se deve calar e submergir o seu desejo,
mas na beleza” (NIETZSCHE, 2004, p. 99). E necessario fornecer as ferramentas para que 0s
ndo-humanos possam pronunciar as palavras socialmente por eles mesmos, encontrando os
recursos na beleza, a cada vez com mais poder. Que cada ser tenha os recursos para saber o que
lhe faz bem ou mal para si, o que lhe causa afetos alegres e afetos tristes. Cabe ao Humanos dar
autonomia para o ndo-humano ser o criador que ele ja é. Para Nietzsche: “Ninguém sabe ainda
o que € o bem e 0 mal... a ndo ser o criador” (NIETZSCHE, 2004, p. 153), e para Artaud: “Para
compreender a propria vida ha que procura-la na fonte, transformar-se a si mesmo em seu
proprio criador” (ARTAUD, 2023a, p. 29).

Assim, presenciei no espago escolar uma necessidade terapéutica mais vinculada aos
Humanos que aos ndo-humanos. Como traz Deleuze: “Se a humanidade pode ser salva, e os
originais reconciliados, ¢ somente na dissolu¢cdo, na decomposi¢cdo da fun¢do paterna”
(DELEUZE, 2011, p. 110). A vivéncia com bebés e criangas retoma uma lingua perdida, mas
ao mesmo tempo demonstra o processo de perda desta mesma lingua através da relacdo com as
palavras de ordem. E nesse sentido que se torna necessario fazer cantar o super-homem, de
modo que o canto de um ressoe na danga do outro, e a danga do outro ressoe na fotografia de

um outro outro, criando-se toda uma ambiéncia original. Para Deleuze:

[...] “originalidade™, quer dizer, um som que cada uma emite, [...] quando leva a vida
sem buscar a salvagdo, quando empreende sua viagem encarnada sem objetivo
particular e entdo encontra o outro viajante, a quem reconhece pelo som (DELEUZE,
2011, p. 114).

A lingua na matéria

O som acompanha o trago. Nao hé distingdo entre as areas expressivas para 0s nao-

humanos. No ateli€ era comum que uma crianga desenhasse e narrasse uma historia
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simultaneamente. Algo parecido ao que Artaud procurava, especialmente em sua pesquisa com
os raramuri (tarahumaras): “O artista reunia em si todas as possibilidades e todas as ciéncias.
Depois veio o tempo da especializagao e também o da decadéncia” (ARTAUD, 2021, p. 131).
A musica ¢ desenho, o desenho ¢ escultura, a escultura ¢ danga — tudo acontece junto, uma coisa
precisa da outra. A esse esfumado, Deleuze confere o nome de mapas ao escrever sobre as

criangas. Segundo o autor:

Os mapas, ao contrario, se superpdem de tal maneira que cada um encontra no
seguinte um remanejamento, em vez de encontrar nos precedentes uma origem: de um
mapa a outro, ndo se trata da busca de uma origem, mas de uma avaliacdo dos
deslocamentos (DELEUZE, 2011, p. 86).

Através da existéncia cartografica das criancas, ¢ possivel repensar os termos da vida.
Torna-se possivel compreender a vida como mobilizacdo, “cujos objetos, mais do que
permanecerem afundados na terra, levantam voo” (DELEUZE, 2011, p. 86). Beatriz, por
exemplo, costumava caminhar pela escola e pelo ateli€ com esculturas-vivas; ela andava
falando, mostrando a obra e dangando com ela. Um dia, ela estava com um pote verde, que
continha 4gua com corante rosa dentro, uma flor branca, e glitter dourado na agua rosa. Nao se
via o glitter e a cor da 4gua da escultura propriamente, a ndo ser que Beatriz te revelasse, na luz
do sol.

A matéria serviu como companhia, suporte e cuidado — revelando os usos magicos da
escultura e do desenho. Ela era destinacdo. Artaud diz: “As figuras que eu entdo fazia eram
destinagdes, sortes — que eu queimava com um fosforo depois de té-las meticulosamente
desenhado” (ARTAUD, 2021, p. 34). Norma, por exemplo, encontrou no ateli€¢ as cores
vermelho e preto, para expressar através de colagens, pinturas e esculturas de biscuit com
guache, a angustia e desamparo que vivia. Durante 4 meses, ela produziu uma série de obras
que continham apenas as cores vermelho e preto. Otavio encontrou no atelié€ a possibilidade de
esfregar uma bucha com tinta antiga e 4gua em um papel, com tanta for¢ca que rasgou o papel,
mas também sem rasgar o suficiente a ponto de se desfazer. Também foi Otévio que percebeu
que se ele misturasse branco e preto teria cinza, e com o cinza fez uma série de desenhos
expansivos. Ele também percebeu que socando um carvao vegetal sobre uma figura desenhada
por ele, sentia-se aliviado.

Karlos, um bebé de 1 ano, quando estava no parque, costumava agredir outras criangas.
Os Humanos, na falta de recursos, puniam ele com frequéncia. No ateli¢, Karlos descobriu o
pincel e a tinta guache, através dos quais ele fazia desenhos cujos tracos seguiam

Ininterruptamente de um extremo ao outro do papel. As vezes, ele me convocava a participar
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junto com ele de seu ato de criacdo. A cada trago que ele fazia, ele parava, e olhava para mim
com os olhos brilhantes. Ele estava encantado. Eu dizia que era lindo, e seu olho brilhava com
um sorriso de ldbios infindavelmente esticados, e continuava — chegando a fazer trés desenhos
de grande complexidade em apenas quinze minutos. Sao casos que se aproximam do que Artaud

relatou:

Esse desenho ¢ uma sensacdo que passou em mim como se diz em algumas lendas
que a morte passa. E eu quis agarrar o roubo e desenha-lo absolutamente nu. O
movimento da morte reduzido aos 0ssos essenciais. [...] Desprender da imperceptivel
fibrila de um corpo que dilacera um instante a consciéncia pela cisdo depois a deixa
adormecer em paz. Um golpe argutissimo de bisturi, mas que se extingue sem querer
permitir & concepgdo se estender ou procurar pois nao ha nada além desse golpe
(ARTAUD, 2023b, p. 45-46).

Nao havia representagdo, mas uma constante apresentacdo das coisas, havia 0ssos ¢
golpes. Alguns nao-humanos (em especial os bebés de um ano) sentiam tanto encantamento
com as cores, que as comiam. Elas eram vivas. Sem concepg¢do por detrds de seus desenhos,

Norma, Otavio e Karlos encontraram recursos para viverem suas linguas, originais.
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O sujeito de desempenho na Sociedade do cansa¢o segundo Byung-Chul

Han

Carla da Silva Barreto >3

Resumo

O presente estudo busca compreender como o conceito de sujeito do desempenho, desenvolvido por Byung-Chul
Han, caracteriza uma nova forma de subjetividade na sociedade contemporanea marcada pelo neoliberalismo,
hiperconectividade e excesso de positividade. A andlise revela que, nesse contexto, o individuo internaliza a 16gica
de autoexploragao, acreditando em sua autonomia, enquanto estd submetido a mecanismos de controle que levam
ao esgotamento psiquico, como burnout, depressdo ¢ ansiedade. O estudo dialoga com autores como Foucault,
Hannah Arendt e outros pesquisadores, abordando fendmenos como a dissolug@o das fronteiras entre trabalho e
vida, a cultura da hiperaten¢@o, o peso da positividade e a invisibilidade da violéncia psicoldgica. O objetivo €
evidenciar como esses fatores transformam a experiéncia do sujeito, reduzindo a sua capacidade de pensamento
critico, reflexdo e autonomia, além de apontar as implicagdes sociais, culturais e de saide mental dessa nova
configuracdo social.

Palavras-chave: Byung-Chul Han; Sociedade do cansago; sujeito do desempenho; Autoexploracdo;
hiperconectividade.

Abstract

This study seeks to understand how the concept of the performance subject, developed by Byung-Chul Han,
characterizes a new form of subjectivity in contemporary society marked by neoliberalism, hyperconnectivity, and
excessive positivity. The analysis reveals that, in this context, individuals internalize the logic of self-exploitation,
believing in their autonomy, while being subjected to control mechanisms that lead to psychological exhaustion,
such as burnout, depression, and anxiety. The study engages with authors such as Foucault, Hannah Arendt, and
other researchers, addressing phenomena such as the blurring of boundaries between work and life, the culture of
hyperattention, the burden of positivity, and the invisibility of psychological violence. The objective is to highlight
how these factors transform the subject's experience, reducing their capacity for critical thinking, reflection, and
autonomy, in addition to highlighting the social, cultural, and mental health implications of this new social
configuration.

Keywords: Byung-Chul Han; Fatigue Society; Performance Subject; Self-Exploitation; Hyperconnectivity.

Introducio

Byung-Chul Han>*, em Sociedade do Cansago, analisa como o Ocidente contemporaneo
se transformou em uma sociedade marcada pela exaustao, onde a pressao pelo bom desempenho
e a busca incessante por produtividade levam ao esgotamento fisico e mental. Nessa obra, o
autor apresenta o conceito de sujeito do desempenho para caracterizar a nova forma de

subjetividade: marcada pela autoexploracdo e pela exaltagdo da produtividade ilimitada, esse

53 Doutoranda em Filosofia Etica pela Universidade Federal do Ceara (UFC). Mestre em Filosofia Etica pela
Universidade Federal do Ceard (UFC). Graduada e Licenciada em Filosofia pela Universidade Estadual do Ceara
(UECE). Professora Substituta da Secretaria da Educag@o do Estado do Ceara (SEDUC). E-mail para contato:
carla.sbarreto98@gmail.com.

5% Graduado em Filosofia pela Universidade de Friburgo, com estudos adicionais em Literatura Alemd e Teologia
na Universidade de Munique. Doutor em Filosofia pela Universidade de Friburgo, com tese sobre Martin
Heidegger. Atualmente, é professor na Universidade de Artes de Berlim.
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sujeito acredita agir com autonomia, sem perceber que esta inserido em um sistema que o
impulsiona a exaustao.

Para isso, Byung-Chul Han dialoga diretamente com as ideias do fildsofo francés Michel
Foucault. Ele parte da anélise foucaultiana do poder disciplinar, argumenta que esse modelo de
regime de controle foi superado por um novo modelo de regime de controle: o poder do
desempenho: “A sociedade do séc. XXI ndo ¢ mais a sociedade disciplinar, mas uma sociedade
do desempenho” (HAN, 2024, p. 21). Nessa nova era, diferente do sujeito disciplinar descrito
por Foucault, que se via submetido a estruturas repressivas externas, o sujeito do desempenho
acredita em sua propria autonomia e liberdade, sem perceber que esta inserido em um sistema
que o impulsiona a exaustdo. Esse modelo de subjetividade que se insere na logica neoliberal,
demonstra que “aqueles muros das institui¢des disciplinares, que delimitam os espagos entre o
normal e o anormal se tornaram arcaicos” (HAN, 2024, p. 21), a autoexploragdo nao requer
coerc¢do externa, pois se apresenta como um desejo internalizado de superagdo constante.

Este estudo parte da hipotese de que o sujeito do desempenho se constitui como uma
engrenagem central da logica neoliberal, internalizando imperativos de eficiéncia e superagao
continua que resultam, paradoxalmente, em um adoecimento psiquico estrutural. Serdo
analisados os mecanismos que sustentam essa forma de subjetividade — como, por exemplo, a
hiperconectividade, o excesso de positividade e a dissolucdo das fronteiras entre vida e trabalho
—a fim de compreender como a ideia de liberdade € transformada em instrumento de dominagao
e como esse processo leva a estados de burnout, depressdo e colapso do eu. A abordagem
adotada sera tedrico-filosofica, com base na leitura critica da obra de Han e no didlogo com

outras perspectivas da filosofia contemporanea.

A superacio do paradigma disciplinar

Han emprega a metafora do sistema imunologico para descrever a transformacdo
estrutural da sociedade contemporanea: “Cada época possui suas enfermidades fundamentais.
Desse modo, temos uma época bacterioldgica, que chegou ao fim” (HAN, 2024, p. 8). O século
passado ¢ interpretado com uma época imunologica, por se tratar de uma época na qual o objeto
da defesa imunoldgica era de facil identificacdo. Esse paradigma imunologico, segundo Han,
foi integralmente dominado no século passado pelo vocabuldrio da guerra fria: “A agdo

imunoldgica ¢ definida por ataque e defesa” (HAN, 2024, p. 8). A 16gica imunoldgica opera por
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meio da exclusdo do estranho’, funcionando como um sistema que busca eliminar qualquer
elemento que ameace a estabilidade interna, afasta-se tudo que ¢ estranho mesmo que o estranho
nao tenha pretensdes hostis, mesmo que nao represente um perigo, o estranho ¢ eliminado.

De acordo com o filésofo, a sociedade contemporanea estd indo em uma dire¢ao
organizacional oposta as defesas imunologicas. O objeto de defesa imunologica ja ndo € mais a
estranheza ou a alteridade’®, s6 se repele imunologicamente o outro caso se apresente um perigo
real ou algo que provoque medo. Caso o estranho ndo chame a atencao, nao ¢ tocado pela defesa
imunologica. Han defende que a alteridade da sociedade pos-moderna ja ndo provoca uma
violenta reacdo imunolédgica: “O estranho cede lugar ao exdtico” (HAN, 2024, p. 11). Na
sociedade contemporanea, aquilo que era interpretado como algo potencialmente ameagador as
normas e a moral da época, perde sua caracteristica disruptiva. Em vez de provocar desconforto
ou resisténcia, ¢ transformado em um elemento exotico, passivel de ser apropriado € consumido
sem causar rupturas na ordem vigente. Tornou-se, entdo, um diferencial a ser explorado dentro
da logica do mercado, esvaziando o seu potencial critico e/ou subversivo. Sobre a dialética da

negatividade:

[...] é o trago fundamental da imunidade. O imunologicamente outro ¢ o negativo, que
penetra no proprio e procura nega-lo. Nessa negatividade do outro o proprio sucumbe,
quando ndo consegue, de seu lado, negar aquele. A autoafirmagdo imunologica do
proprio, portanto, se realiza como negagdo da negagdo. O proprio afirma-se no outro
negando a negatividade do outro. também a profilaxia imunoldgica, portanto, a
vacinagdo, segue a dialética da negatividade. Introduz-se no proprio apenas
fragmentos do outro para provocar a imunorreagdo. Nesse caso a negacdo da negacdo
ocorre sem perigo de vida, visto que a defesa imunoldgica ndo ¢ confrontada com o
outro, ele mesmo. Deliberadamente, faz-se um pouco de autovioléncia para proteger-
se de uma violéncia maior e mortal. O desaparecimento da alteridade significa que
vivemos numa época pobre de negatividades. E bem verdade que os adoecimentos
neuronais do século XXI seguem, por seu turno, sua dialética, ndo a dialética da
negatividade, mas a da positividade. Sdo estados patoldgicos devidos a um exagero
de positividade. A violéncia ndo provém apenas da negatividade, mas também da
positividade, ndo apenas do outro ou do estranho, mas também do igual. (HAN, 2024,
p. 13-14)

Nesse trecho, Han apresenta que a sociedade contemporanea abandona a dialética da
negatividade. Em vez de um sistema que opera por exclusdao que se materializa em hospitais,
asilos, presidios, quartéis e fabricas, vivemos em uma época marcada pelo excesso de
positividade. Isso significa que os individuos ndo enfrentam mais um inimigo externo

precisamente definido; na sociedade do cansago, o agressor e a vitima ndo podem mais ser

55 Seja ele um corpo estrangeiro, uma ideia divergente ou um comportamento considerado andmalo.
56 “A alteridade € a categoria fundamental da imunologia. Toda e qualquer reagdo imunoldgica é uma reagdo a
alteridade” (HAN, 2024, p. 10).

n. 32 (2025): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



€S

distinguidos. Han observa que a positividade do mundo fez surgir novas formas de violéncia, a
violéncia da positividade. Esse novo modelo de violéncia desenvolve-se, necessariamente, em
uma sociedade permissiva e massificada, ndo pressupde nenhuma inimizade porque nao opera
coerg¢ao, repressao ou exclusao explicita, como acontecia na sociedade disciplinar. No lugar de
limites externos, a nova era incentiva o sujeito a ultrapassar seus limites.

Podemos afirmar que esse novo modelo de violéncia caracteristico da atual sociedade
contemporanea ¢ sutil porque nao existe violéncia direta. Pelo contrario, ha um ambiente que
motiva excessivamente, levando o sujeito a exaurir suas proprias capacidades sem perceber que
esta sendo submetido a um mecanismo de dominagao. A positividade torna esse processo ainda
mais dificil de identificar, pois conceitos como autossuperagdo ¢ eficiéncia sdo vistos como
virtudes, quando, na verdade, podem ser instrumentos de opressao imanentes ao sistema. Por
isso, Han afirma que essa nova forma de violéncia ¢ neuronal. Ela ndo atua diretamente sobre
corpos, mas sim sobre a mente, gerando transtornos como burnout e depressao, “leva ao infarto
psiquico, ¢ o terror da imanéncia” (HAN, 2024, p.19). O sujeito ndo se sente for¢cado a trabalhar
mais ou a ser mais produtivo; ele € levado a acreditar que essa pressao vem dele mesmo, sem
notar que estd preso a um sistema que transforma a sua propria energia em ferramenta de
opressao.

A mudanga de paradigma da sociedade tem como objetivo elevar a produtividade e
maximizar a producdo: “a partir de determinado ponto da produtividade [...] a negatividade da
proibigdo tem efeito de bloqueio, impedindo um maior crescimento. A positividade do poder é
bem mais eficiente que a negatividade do dever” (HAN, 2024, p.23). O slogan “Yes, we can”,
citado por Han, exemplifica essa logica. O plural coletivo de afirmacgao “we can” apresenta uma
ideia de positividade compartilhada, onde todos devem acreditar que sdo capazes de alcangar
qualquer objetivo. No discurso, verbos como poder e conseguir sao usados para reforgar a ideia
de que ndo ha barreiras, que tudo ¢ possivel, e que o sujeito deve sempre se superar. Han alerta
para as consequéncias do sujeito dessa nova era nao reconhecer limites, uma vez que a atual
l6gica neoliberal ndo impde ordens explicitas, mas cria um ambiente onde os individuos sentem
que devem sempre fazer mais, ser mais eficientes e alcancar novos patamares.

O sujeito de desempenho se distingue do sujeito da obediéncia ndo apenas por possuir
um perfil mais rdpido e mais produtivo, mas por acreditar que esté livre da instancia externa de
dominio que o obriga a trabalhar ou que poderia explora-lo. No entanto, essa autonomia esconde
uma grande ilusdo: a falsa ideia de liberdade. Ao invés de se perceber como oprimido, o sujeito
do desempenho se vé como motivado e autdnomo, sem reconhecer que sua incessante busca

por produtividade ¢, na verdade, um mecanismo de autoexploracdo imposto por uma légica
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social que o induz a ultrapassar continuamente seus proprios limites: “A queda da instancia
dominadora ndo leva a liberdade. Ao contrario, faz com que liberdade e coagdo coincidam.
Assim, o sujeito de desempenho se entrega a liberdade coercitiva ou a livre coer¢ao de
maximizar o desempenho” (HAN, 2024, p. 27-28). Assim, Han mostra que o modelo de
dominagdo atual ndo precisa mais ser baseado na repressao explicita. O proprio sujeito se torna
seu proprio opressor, € ¢ exatamente isso que torna essa violéncia mais eficiente e invisivel,
“pois caminha de maos dadas com o sentimento de liberdade”” (HAN, 2024, p. 28).

Ao internalizar a ldgica da maximizagdo do desempenho, os adoecimentos psiquicos
surgem como consequéncias inevitaveis desse processo de autoexploragdo. A seguir, a relagiao

entre produtividade e esgotamento.

Efeitos psicologicos da sociedade do desempenho

As descrigdes do animal laborans moderno de Arendt ndo correspondem as
observagdes que podemos fazer na sociedade de desempenho hoje. O animal laborans
po6s-moderno nido abandona sua individualidade ou o seu ego para entregar-se pelo
trabalho a um processo de vida anénimo da espécie, a sociedade laboral individualiza-
se numa sociedade de desempenho e numa sociedade ativa. O animal laborans pds
moderno é provido do ego ao ponto de quase dilacerar-se [...] ¢ hiperativo ¢ super
neurdtico (HAN, 2024, p. 41-42).

Neste ponto de sua obra, Byung-Chul Han estabelece um didlogo com a filosofia de
Hannah Arendt para demonstrar como, na sociedade do desempenho, a subjetividade humana
passa por um processo de transformagdo radical. Sua leitura de Arendt busca evidenciar a
relagdo entre esse novo modelo social € a autorreferéncia como mecanismo de alienagdo do
trabalho. Se, para Arendt, o animal laborans era caracterizado pela repeticdo incessante do
trabalho produtivo, na andlise de Han esse modelo evolui para um estagio onde o individuo
internaliza o papel de explorador e explorado ao mesmo tempo. Ou seja, ele ndo percebe que
esta sendo dominado porque acredita que estd exercendo sua liberdade ao otimizar o seu proprio
desempenho.

A relevancia dessa leitura na concretude da tese de Han esta em demonstrar que ndo ha
mais uma separacao clara entre trabalho e vida, tornando-se impossivel estabelecer limites entre
0 que pertence a esfera produtiva e o que deveria ser espaco de descanso, reflexdo ou existéncia

auténtica. Essa transi¢ao explica por que os adoecimentos psiquicos se tornaram estruturais na

57 Em nota (p. 28), Han explica que, em seu sentido verdadeiro, a liberdade est4 associada com a negatividade. E
sempre uma liberdade da coag@o que provém do outro imunologico. Onde a negatividade cede lugar ao excesso
de positividade, desaparece também a énfase da liberdade, que surge dialeticamente a negagao da negagao.
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sociedade contemporanea: o sujeito do desempenho, ao contrario do animal laborans, ndo se
submete apenas ao trabalho produtivo, mas transforma toda a sua vida em uma economia de
desempenho, a identidade e o valor pessoal sendo medidos exclusivamente pela produtividade.
Assim, podemos afirmar com Han que, ao falar em alienagao do trabalhador, ndo se trata apenas
da alienagdo classica do trabalho produtivo, mas da transformagao do individuo em empresario
de si mesmo, onde ele assume sua produtividade como um projeto continuo de superacao e
otimizacdo. O sujeito do desempenho nao apenas trabalha para viver, mas transforma todo seu
tempo, seus desejos e sua subjetividade em instrumentos de produtividade. E por isso que Han
aponta o adoecimento psiquico como uma consequéncia estrutural desse novo modelo: a
fronteira entre vida e trabalho se dissolve, criando um ciclo onde o descanso genuino se torna
impossivel.

Um dos pilares que sustentam a dissolucao das fronteiras entre trabalho e vida na era da
autoexploragdo ¢ a cultura da hiperatengdo (hyperattention). Caracterizada por uma dispersao
do foco e uma rapida transicao entre diversos estimulos: “O excesso de positividade se manifesta
também como excesso de estimulos, informagdes e impulsos. Modifica radicalmente a estrutura
e economia da atencdo” (HAN, 2024, p.29). O sujeito do desempenho estd constantemente
exposto a um fluxo de informacdo e estimulos digitais, sempre disponivel, acessivel e ativo,
sem qualquer barreira que limite sua interagdo com o mundo. Nao ha momento de pausa ou
siléncio, pois a tecnologia e a cultura digital exigem um engajamento continuo,
sobrecarregando a mente e impedindo o sujeito de se desconectar do ciclo exaustivo de
producdo. Diferente da repressdo disciplinar classica, o sujeito hiperconectado sofre uma
violéncia silenciosa por acreditar estar exercendo a sua liberdade ao estar constantemente
conectado, produzindo e consumindo informagdes o tempo todo, mas na realidade, esta sendo
submetido a um mecanismo de controle que funciona por excesso.

A violéncia neuronal ndo apenas explora o sujeito pelo excesso de trabalho, mas também
pelo excesso de informacao e de estimulos. Essa violéncia elimina os espagos de negatividade
e contemplagdo, ndo ha pausa suficiente ou tempo de maturagdo para o pensamento critico,
perde-se a capacidade de questionar e duvidar. Tudo se torna imediato, efémero e consumivel.
“Reduz e acelera o ja existente” (HAN, 2024, p. 32), o tempo e o espaco ¢ preenchido com
estimulos incessantes — sejam informacdes rapidas, demandas produtivas ou intera¢des digitais
superficiais e imediatas. Acontece, portanto, uma substituicao da profundidade pela informacao
superficial, o individuo hiperconectado ndo tem disposicdo para aprofundar questdes
complexas, filoséficas ou existenciais, o conhecimento critico ¢ enfraquecido e reduzido em

conteudo utilitario, medido por sua funcionalidade imediata e descartado rapidamente, sem que
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se crie uma base solida de reflexdo. Assim, a filosofia perde espaco para o pensamento rapido
e utilitario. O resultado ¢ uma sociedade que, paradoxalmente, acessa mais informacdes do que
nunca, mas reflete menos sobre o0 mundo, tornando-se vulneravel a mecanismos de alienagao
disfar¢ados de liberdade.

A crescente positivacdo da sociedade enfraquece também sentimentos que carregam
negatividade, ou seja, sentimentos negativos que permitem a resisténcia e a critica>®. Byung-
Chul Han argumenta que essa positividade absoluta absorve qualquer estado de excegao,
neutralizando a negatividade como forga produtiva e tornando a oposi¢ao cada vez mais dificil.
Para o filésofo sul-coreano, essa transformacao ¢ um problema, “a auséncia da negatividade
transformaria o pensamento num calculo [...] tanto o homem quanto a sociedade se transformam
numa mdaquina de desempenho autista” (HAN, 2024, p. 54). Aqui, a maquina de desempenho
autista ¢ uma metafora crucial para um sistema que funciona sem atrito, sem questionamentos,

sem a dialética da negatividade que, tanto para Han quanto para Hegel®

, € essencial para o
desenvolvimento da propria existéncia. E importante ressaltar que Han nio esta diagnosticando
individuos com autismo. Ele usa esse termo para descrever um tipo de relacdo consigo mesmo
e com o mundo que ¢ fechada, repetitiva e desprovida de verdadeira interacdo com o outro. A
maquina de desempenho autista é aquela que se volta apenas para si mesma, para a otimizagao
constante do seu proprio desempenho, sem se importar com o contexto, com 0s outros ou com
um proposito maior além da performance em si, o foco excessivo no alto desempenho isola o
individuo.

Nesse contexto, os algoritmos digitais®® — especialmente aqueles que operam em
plataformas de redes sociais, mecanismos de busca e ambientes de trabalho digital —
desempenham um papel central na modulagdo da atencdo, do desejo e da propria subjetividade.

Aldgica algoritmica ndo apenas organiza o que vemos, mas também determina o que permanece

invisivel, criando uma curadoria automatizada da realidade que reforca padroes de

58 Han cita o luto, a angustia e a nausea (2024, p. 53). Em nota, o autor explica que tanto a “angustia” de Heidegger
quanto a “nausea” de Sartre sdo reagdes tipicamente imunologicas. O existencialismo ¢ um discurso filosofico
fortemente imunoldgico. Han afirma que a énfase da filosofia da existéncia na liberdade deve sua forga a alteridade
ou a estranheza. Essas duas obras principais do século XX indicam que este foi um século imunologico.

39 A dialética da negatividade é um conceito central no pensamento hegeliano, pois € por meio da contradi¢do que
a realidade e a consciéncia se desenvolvem. Para Hegel, o ser se realiza ao negar a si mesmo, produzindo uma
antitese que, em conflito com a tese original, conduz a uma sintese superior. Essa movimentacdo — denominada
Aufhebung — € o motor do processo histdrico e do vir-a-ser. Sem a negatividade, ndo ha transformagao, apenas
repeticdo. Assim, a auséncia dessa dindmica dialética na sociedade do desempenho, como aponta Han, impede a
emergéncia do novo, do critico e do outro.

60 Sistema de I.A. que organiza e compatibiliza dados e metadados, criando fluxos de informagdo que transformam
relagdes em novas relagdes. Esse processo ndo apenas estrutura o digital, mas também carrega implicagdes ético-
politicas, pois os algoritmos refletem e internalizam racionalidades sociais.
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comportamento e valores dominantes. Essa curadoria invisivel, ao operar com base em dados
de comportamento e preferéncias anteriores, cria bolhas de sentido — os chamados filtros-bolha
— que reduzem a exposicdo a alteridade e a negatividade. Como aponta Ferreira (2025), os
algoritmos produzem espacos de convivéncia online “imunes a diferenga”, reforcando uma
normatividade que se apresenta como neutra, mas que, na verdade, exclui falas e pensamentos
potencialmente subversivos. Assim, o sujeito € constantemente exposto a conteudos que
confirmam sua identidade performatica, reforcando a positividade e a ldgica da eficiéncia,
enquanto a critica, a pausa e a duvida — elementos fundamentais da negatividade — sdo
silenciados. Além disso, os algoritmos operam como dispositivos de poder que ndo reprimem,
mas seduzem. Eles ndo impdem o que deve ser feito, mas sugerem, recomendam, personalizam
— e, com isso, moldam comportamentos de forma quase imperceptivel. Como destacam Costa
e Monteiro (2023), essa gestdo algoritmica da subjetividade no trabalho e na vida cotidiana
transforma o sujeito em um agente de sua propria vigilancia e desempenho, internalizando
metas, métricas e expectativas que nao sao mais impostas por uma autoridade externa, mas que
emergem da propria logica da plataforma.

Essa dinamica se articula perfeitamente com a analise de Han sobre a violéncia
neuronal: o sujeito hiperconectado, guiado por algoritmos, acredita estar exercendo sua
liberdade ao consumir, produzir e interagir continuamente, mas esta, na verdade, inserido em

um sistema que transforma sua atengio, seus afetos e sua energia psiquica em capital®'.

Nossos desejos, emogdes, relagdes, historias sdo engrenagens e
combustiveis de uma maquina algoritmica que esta a gerar lucro com
nossa produgdo subjetiva a0 mesmo tempo que condiciona modos de
desejar e comportar-se. Somos convocados a expor-nos, falar de nossas
vidas em um processo que pode ser entendido, como uma radicalizagao
de um processo de hipersubjetividade do capitalismo em sua fase
financeirizada. (FERREIRA, 2025, p. 5)

A forma como os algoritmos trata o sujeito diz muito sobre como a subjetividade ¢
esvaziada na era digital. Eles ndo enxergam pessoas, histdrias ou desejos — enxergam padroes,

cliques e comportamentos previsiveis. Os sujeitos contemporaneos sao convertidos em dados,

1“0 uso econdmico da coleta dos dados dos usudrios, o acirramento de praticas de vigilancia e modulagio
comportamental enfatizam como questdes técnicas, legais e éticas estdo tdo enlacadas, que ndo ¢ possivel
desconsidera-las quando a maleabilidade técnica e a opacidade das plataformas que operam algoritmos de selegao
e hierarquiza¢do de conteudos sdo capturadas para finalidades que fogem ao usudrio. O mais grave é que
plataformas como o Facebook tém se imposto como modelo em muitas espacialidades online € mesmo fora da
plataforma somos for¢ados a ceder nossa privacidade para ter acesso a certos servigos. Isso fica evidente quando
percebemos que se torna cada vez mais comum ter como uma possibilidade de acesso a certos servigos online a
conexdo por meio da conta da plataforma.” (FERREIRA, 2025, p. 2).
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em metadados®?, em rastros que alimentam sistemas que, a cada passo, nos devolvem versdes
de n6s mesmos: mais editadas, mais calculadas, mais faceis de prever. E o mais inquietante ¢
que tudo isso acontece, quase sempre, sem o consentimento pleno do individuo. Os dados
circulam sem que saibamos exatamente como foram obtidos ou para que estdo sendo usados.
Segundo Ferreira (2025), mais do que ndo ver o sujeito, os algoritmos operam apenas sobre as
relacdes que derivam dele: seus habitos, suas interagdes, suas escolhas passadas. E, ao tratar
essas relagdes como estruturas fixas, congeladas, ¢ impedido o surgimento do novo. O sujeito
deixa de ser um ser em movimento — alguém que muda, que se transforma — e vira uma colegao
de vinculos prontamente calculaveis. Nessa engrenagem silenciosa, desaparece o convivio com
a diferenca, com o inesperado, com aquilo que poderia romper o ciclo da repeticao.

Isso tudo se conecta de forma profunda com a critica de Byung-Chul Han a sociedade
do desempenho. Se para ele a violéncia contemporanea ¢ uma violéncia da positividade — suave,
motivadora, sedutora —, os algoritmos sao hoje alguns de seus principais instrumentos. Eles nao
obrigam o sujeito a nada. Apenas mostram o que “gostariamos” de ver, nos mantém ativos, nos
estimulam a continuar performando. E, assim, moldam o modo como pensamos, desejamos,
produzimos e nos percebemos. A subjetividade vai se diluindo nesse excesso de visibilidade e
previsibilidade. O sujeito do desempenho, nesse cenario, ndo s6 se explora até o esgotamento,
como também se deixa programar por uma légica que torna cada vez mais dificil o exercicio
do pensamento critico, da pausa e da possibilidade de ser diferente. A informacgdo, nesse cenario,
deixa de ser um campo aberto de descoberta e se torna uma espécie de espelho retroalimentado,
onde a diferenca € neutralizada e a repeti¢cdo ¢ incentivada. A positividade algoritmica, portanto,
ndo apenas intensifica a hiperatengdo, mas também bloqueia a emergéncia da negatividade,
tornando o pensamento critico cada vez mais raro e dificil.

Diante dessa dinamica, evidencia-se que a rotina de estimulos incessantes e a constante
busca por performance tém uma consequéncia significativa: o esgotamento psiquico e fisico do
individuo. A auséncia de momentos de pausa, aliada a exposicao continua a informagdes e
demandas, leva o sujeito ao limite de suas capacidades. Esse cansaco torna-se, muitas vezes,
uma condic¢do estrutural, afetando a satide mental e o bem-estar geral. Nesse sentido, torna-se
fundamental refletirmos sobre como essa ldgica de desempenho contribui para o aumento do

sofrimento psicoldgico na sociedade contemporanea.

62 Dados: “informagdo como informagdo”, representam normas sobre como a informagdo pode ser recebida e
processada. Metadados: “informagdo sobre a informagdo”, um valor e significagdes aplicadas aos dados.
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O sujeito “pos-freudiano”

Com o deslocamento da negatividade para a positividade, o sujeito do desempenho —
(0] mais rapido e eficiente — substitui o sujeito da obediéncia. Assim, modifica-se o paradigma do
o
inconsciente freudiano, que ndo ¢ atemporal, mas historico:

O sujeito do desempenho poés-moderno possui uma psique bem diferente da do sujeito
obediente, abordado pela psicanalise de Freud. O aparato psiquico de Freud ¢
dominado pelo medo e pela angustia frente a transgressdo. Desse modo, o eu se
transforma num local de medo e angustia. Mas isso ja ndo se aplica ao sujeito de
desempenho da poés-modernidade. Esse é um sujeito da afirmacdo. Se o inconsciente
estivesse necessariamente ligado com a negatividade da negagdo ¢ da repressdo, o
sujeito de desempenho neoliberal ja ndo teria inconsciente. Seria um eu pos-freudiano.
O inconsciente freudiano ndo é uma configuragdo atemporal. E produto da sociedade
disciplinar repressiva, da qual nds estamos nos afastando cada vez mais. (HAN, 2024,
p- 80)

Diante da possibilidade de transgredir as regras de convivéncia social, a psicanalise
freudiana interpreta o modelo do inconsciente sob o peso de normas e proibi¢des, € o lugar onde
desejos reprimidos sdao empurrados. Desejos que ndo podem ser realizados porque violam as
normas sociais. O sujeito contemporaneo, segundo Han, ndo vive mais sob o regime da
repressdo. Ele ndo ¢ mais “proibido” de fazer algo, ao contrario, ele ¢ incentivado a fazer tudo,
a ser tudo, a se superar o tempo todo. Ele ndo ¢ mais oprimido por um “nao”, mas seduzido por
um “sim, vocé pode”. Esse sujeito ndo se angustia por transgredir, mas por nao performar o
suficiente. Ele ndo sente culpa por desejar o proibido, mas por ndo alcancar o ideal de
produtividade e sucesso que ele mesmo internalizou. Por isso, Han o chama de sujeito da
afirmacdo. O filésofo sul-coreano propde o seguinte: se o inconsciente freudiano depende da
repressao, € vivemos numa era que substitui a repressao pela positividade e pela autoexploragao,
entdo talvez o sujeito atual ndo tenha mais inconsciente no sentido freudiano. Ele seria um “eu
pos-freudiano”, porque sua estrutura psiquica ja ndo se organiza em torno da negacdo, mas da
afirmagdo constante. Isso ndo significa que ele ndo sofra mais, pelo contrario, ele sofre
profundamente, mas de outras formas: burnout, depressao, ansiedade e nao mais das neuroses
classicas da psicanalise®>. Com base na obra de Han, podemos afirmar que a psicanalise

tradicional ndo d4 mais conta de explicar esse novo sofrimento.

63 Han também apresenta a hiperatividade como prova cabal da valorizagdo do excesso de positividade e a define
como “a impossibilidade de recusa, de dizer ‘ndo’ a estimulos intrusivos”. “E verdade que o déficit de atengdo
associado a hiperatividade constitui um transtorno psiquiatrico especifico de nossa época. No entanto, a justa
medida da hiperatividade ¢ valorizada sutilmente no proprio Manual diagnostico e estatistico de transtornos
mentais (DSM) da Associacdo Psiquiatrica Americana, documento que, como referéncia mundial para a pratica
clinica e as pesquisas epidemioldgicas, ¢ responsavel por estabelecer cientificamente a distingdo entre conduta

n. 32 (2025): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



09

Nietzsche ¢ evocado por Han para fundamentar sua critica ao excesso de positividade
da nossa época, mostrando assim que o estado atual da sociedade nada mais ¢ do que o
desenvolvimento da modernidade ocidental decadente (2024, p. 35). Nietzsche, segundo Han,
afirma que, por falta de repouso, “nossa civilizagdo caminha para uma nova barbarie. Em
nenhuma outra época os ativos, isto ¢, os inquietos, valeram tanto”. Influenciado por Nietzsche,
Han considera a hiperatividade contemporanea como uma espécie de esgotamento espiritual
dos nossos dias: “Os ativos rolam como rola a pedra, segundo a estupidez da mecanica”. O
sujeito do desempenho ¢ alguém que ndo consegue mais parar. O tédio, que poderia ser um
espago para o pensamento, para a contemplagdo, para o descanso espiritual, ¢ evitado a todo
custo. Em vez disso, o sujeito se lanca em uma hiperatividade inquieta, acreditando que
produtividade ¢ sindbnimo de valor. Mas essa atividade €, muitas vezes, mecanica, repetitiva,
esvaziada de sentido existencial, exatamente como a pedra que rola. O desprezo pelo tédio, que
poderia ser um momento de pausa, de escuta interior, de resisténcia, revela o quanto o sujeito
contemporaneo estd preso a uma logica que o impede de simplesmente ser. Ou seja, a critica
ndo ¢ a atividade em si, mas a atividade compulsiva, sem reflexdo, sem pausa, sem negatividade.
Nietzsche e Han, cada um a seu modo, estdo nos dizendo: talvez o verdadeiro descanso — e até
mesmo a liberdade — esteja justamente na capacidade de parar, de ndo fazer, de suportar o tédio
como espaco de criagdo.

A perturbagdo narcisica emerge como um traco predominante dessa nova era, uma vez
que o sujeito ndo estd competindo com os outros, mas consigo mesmo: “A falta de relagdo com
o outro provoca acima de tudo uma crise de gratificagdo. A gratificagdo como reconhecimento
pressupoe a instancia do outro ou do terceiro” (HAN, 2024. p. 83). Aqui interpretamos que a
gratificagdo ndo ¢ algo que se conquista apenas por esfor¢o individual, ela envolve ser vista

pelo outro, isto &, ser validado:

Na experiéncia, encontramos o outro. Esses encontros sdo transformadores sim, nos
modificam. As vivéncias, ao contrario, prolongam o eu no outro, no mundo. Desse
modo, elas nada mais sdo que equiparadoras. No amor-proprio, o limite para com o
outro é claramente contornado. No narcisismo, ao contrario, ele se confunde. O eu
difunde-se e torna-se difuso. (HAN, 2024, p. 84)

normal e patologica. Na apresentacdo ao ‘Episodio hipomaniaco’, o DSM-IV-TR evidencia como o estado
moderado de euforia e agitacdo — que ndo implica deficiéncia no funcionamento normal do individuo, ndo requer
hospitalizagdo nem apresenta caracteristicas psicoticas — pode ser socialmente desejado: ‘[a] alteragao no
funcionamento em alguns individuos pode assumir a forma de um aumento acentuado na eficiéncia, realizagdes
ou criatividade’ (APA, 2002, p. 362)” (CORBANEZI, 2017, p. 2).
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O narcisista pos-freudiano ¢ diferente do narcisista vaidoso classico. Ele ¢, antes de
tudo, um exausto. A distingdo entre experiéncia e vivéncia € crucial para compreendermos o
narcisista exausto. Quando ¢ dito “na experiéncia, encontramos o outro” ndo ¢ apenas um
encontro social ou afetivo, Han esta falando de algo que vai além do contato superficial. E um
encontro que deixa marcas e que transforma o sujeito e rompe a bolha do eu. Exige escuta e
entrega. Dessa maneira, a experiéncia modifica o sujeito na medida em que ¢ forcado a
reconhecer que o outro nao ¢ extensdo, mas diferenca. A experiéncia ¢ um risco e, por isso
mesmo, uma abertura ao real. Enquanto na vivéncia, por outro lado, o sujeito apenas se projeta
no mundo, prolongando a si mesmo. Compde a l6gica narcisica do desempenho, onde nao ha
acolhimento, mas apropriacdo do mundo como projecao, o outro ndo ¢ mais o outro, ¢ apenas
espelho. Por isso Han diz que as vivéncias sdo equiparadoras, tornam tudo igual ao eu, assim,
0 sujeito se preserva e ndo se transforma. Se protege, mas vive sem friccao, sem abalo e por
isso, sem crescimento. O fechamento ao outro provoca a crise de gratificagdo, uma vez que a
verdadeira gratificacdo depende do reconhecimento e o reconhecimento exige alteridade.

E justamente aqui que o pensamento de Han dialoga com uma tradi¢do muito mais
antiga, a de Aristoteles. Han resgata, ainda que indiretamente, aquele impeto profundo de honra
e reconhecimento que a filosofia aristotélica ja intuia. Na Efica a Nicomaco®, Aristoteles
identifica a necessidade humana de ser visto e valorizado pelos outros como um componente
vital da vida ética e politica. O ser humano ¢ essencialmente um animal politico porque precisa
do outro para ser inteiro. O Thymos®, esse desejo de ser visto, valorizado, honrado — ndo ¢ um
capricho individual, mas uma estrutura essencial da alma humana. Desejamos ser bons e belos,
sim, mas sobretudo ser reconhecidos como belos e bons pelos olhos do outro. O desejo de honra,
de beleza, de sentido ndo se basta sem um terceiro que valide, que devolva e que confirme: “eu
te vejo”.

E por isso que a auséncia de alteridade no narcisismo contemporaneo gera mais do que
tédio, gera uma crise ontologica. Sem o terceiro que valida, testemunha e diferencia, o sujeito
se fecha num circuito de gratificacdo solitaria e estéril. Ele se esfor¢a, se multiplica, se supera,
mas nada disso tem real sentido quando ndo hé um olhar que acolhe, reconhece e devolve
sentido ao gesto. O reconhecimento, como ja entendera Aristoteles, € o fundamento do ser. “No
amor-proprio, o limite com o outro ¢ contornado; no narcisismo, ele se confunde. O eu torna-

se difuso.” E aqui Han diz algo valioso: ndo ha for¢a nessa difusdo, ha fragilidade. Porque quem

64 Etica a Nicomaco, VII. 6, 1149, A25-1149b.
6 BARRETO, Carla da Silva. 4 racionalidade do néo-racional: o sério problema da psicologia moral na Etica a
Nicomaco de Aristoteles. 2024. 71 f. Dissertacao (Mestrado) — Universidade Federal do Ceara, Fortaleza, 2024.
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ndo reconhece o outro como outro, também perde os contornos de si mesmo. Essa solidao
subjetiva ¢ o que envenena a promessa de liberdade da sociedade do desempenho. O sujeito
pode tudo, exceto ser. Porque ser exige repouso, siléncio, limites, e sobretudo os outros. E sem
0 outro, resta apenas a performance exausta diante de espelhos vazios. O verdadeiro sofrimento
contemporaneo talvez nasc¢a exatamente dessa tentativa desesperada de ser completo sozinho,

onde s6 se ¢ inteiro no reflexo de um outro que ja ndo se encontra mais.

Consideracoes finais

As reflexdes apresentadas refor¢am a compreensdo de que a sociedade contemporanea
vive em uma profunda transformacdo de sua dindmica subjetiva, impulsionada pelo avango
tecnologico e pela logica do desempenho. O predominio dos algoritmos e a cultura da
hiperconectividade instauram uma logica de visibilidade e previsibilidade que, ao mesmo
tempo em que estimulam a continua produtividade do sujeito, desgastam suas capacidades de
reflexdo critica, pausa e diferenga. Como aponta Han, essa positividade exacerbada neutraliza
qualquer espaco de negatividade que pudesse gerar alguma resisténcia ou questionamento,
transformando o individuo numa engrenagem de uma maquina de desempenho autista.

A internalizagdo de metas, métricas e expectativas, muitas vezes sem o pleno
consentimento consciente, faz com que a vulnerabilidade psiquica, na forma de burnout,
depressdo e outros transtornos, se torne uma consequéncia estrutural dessa logica de
autoexploragdo. Nesse contexto, o sujeito se torna empresario de si mesmo, transformando toda
a sua vida em uma economia de desempenho, o que resulta na dissolugao das fronteiras entre
trabalho e vida, tornando cada momento uma extensao do esfor¢o continuo pela eficiéncia.

A critica de Han nos convida, portanto, a urgente reflexdo sobre a necessidade de
resgatar espagos de negatividade e contemplacao, essenciais para a manuten¢do do pensamento
critico, da criatividade e do bem-estar psiquico. E fundamental repensar as formas de existéncia
em uma sociedade cada vez mais orientada pelo sucesso quantitativo e pela homogeneizagao
da subjetividade, promovendo praticas que valorizem a singularidade, o siléncio e a pausa.
Somente assim poderemos resistir a violéncia neuronal do sistema e promover um equilibrio

mais humano e sustentavel na relagdo entre o sujeito € o mundo digital.
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Retrovisor embacado: retrospectiva idilica e o discurso pro-ditadura

Anna Julia Camargo Penissi %

Resumo

Os discursos pela volta da ditadura militar reverberam cada vez mais, em uma busca ilogica pelo retorno de algo
que a historia acusa ter sido um dos piores ¢ mais vergonhosos momentos da historia do Brasil. A filosofia, dos
gregos aos modernos, apresenta a historia enquanto uma progressio, na busca pela perfectibilidade, o que vai a
contramao da nogdo de despotismos ¢ militarismos antidemocraticos. Como justificar, portanto, a busca constante
pelo autoritarismo por parte daqueles que o viveram? Rosy retrospection, também conhecida como retrospectiva
idilica ¢ um desvio cognitivo no qual a humanidade tende a ver seu passado de maneira mais positiva do que
realmente foi. Tomando como base Kant, Cassirer ¢ Bakhtin, analisamos o aparato do conhecimento humano e sua
forma de expressdo discursiva, a fim de ligar os vieses logicos ao motor que empurra a comunidade ao regresso,
em contrariedade a expectativa da historia.

Palavras-chave: Retrospectiva idilica; autoritarismo; vieses cognitivos; gnosiologia.

Restimen

Cada vez resuenan mas los discursos que piden el regreso de la dictadura militar, en una buisqueda ilogica del
retorno de algo que la historia acusa de haber sido uno de los peores y mas vergonzosos momentos de la historia
de Brasil. La filosofia, desde los griegos hasta los modernos, presenta la historia como una progresion, en la
busqueda de la perfectibilidad, lo que va en contra de la nocion de despotismos y militarismos antidemocraticos.
(Como podemos entonces justificar la busqueda constante del autoritarismo por parte de quienes lo vivieron? La
Rosy retrospection, también conocida como retrospeccion idilica, es un sesgo cognitivo en el cual la humanidad
tiende a ver su pasado bajo una luz mas positiva de lo que realmente fue. Tomando como base a Kant, Cassirer y
Bajtin, analizamos el aparato de conocimiento humano y su forma de expresion discursiva, con el fin de vincular
los sesgos logicos al motor que empuja a la comunidad a retornar, contrariamente a las expectativas de la historia.

Palabras clave: Retrospectiva idilica; autoritarismo; sesgos cognitivos; gnoseologia.

Eu vou sé6 ajudar esses senhores e ja volto.5

Introducio

E principalmente no periodo eleitoral que eles saem de casa; comegam inofensivamente,
como idosos (€ jovens com espiritos ancidos) que querem se unir a politica por acreditarem em
um projeto que retorne aos bons tempos de sucesso econdmico e prosperidade individual. As
vezes, se encontram em uma ala conservadora, pensando como os momentos antigos prezavam

pela familia e pelos valores religiosos que aprenderam enquanto criancas. Outras vezes, se

% Graduada em Direito pela Universidade Federal de Uberlandia (UFU). Especialista em Direito Processual Civil
Aplicado pela Escola Brasileira de Direito. Mestranda em Direito pela Universidade Federal de Uberlandia.
Bolsista pela Fundagdo Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — CAPES. E-mail para
contato: ajcp.annajulia@gmail.com. CL: http://lattes.cnpq.br/7316284127063330.

7 Nas memorias de Marcelo Rubens Paiva, esta é a tiltima fala de Rubens Paiva para a sua filha mais velha antes
de ser levado pelo regime ditatorial brasileiro para o DOPS, local em que foi assassinado na primeira noite e dado
como desaparecido. A representacdo estda em: Ainda estou aqui. Diregdo de Walter Salles. Producdo de Maria
Carlota Fernandes Bruno. Roteiro: Murilo Hauser. [S.I]: Globoplay, 2024. (137 min.), color.
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posicionam de maneira centralizada, sem tender para os costumes de esquerda ou de direita,
mas visando uma girada nas estruturas de poder, a fim de que o pais volte a funcionar. Usam
como nome de candidatura as suas profissoes, patentes e, principalmente, seus nomes comuns:
Josés, Jodos e Marias em busca de um Brasil melhor. Todos eles refratam e refletem o mesmo
discurso, sob diferentes aspectos, muitas vezes levados as ultimas consequéncias: a volta
daquilo que era bom.

Discursos repetidos e retroalimentados cujo cerne estd na negagao do presente e, muitas
vezes, do futuro, na expectativa de retornar para um momento em que a vida era boa e o salario
“rendia”, uma época sem escandalos publicos e sem corrupgao, em que os homens e as mulheres
se respeitavam, o casamento era uma institui¢ao forte e, principalmente, havia uma certeza
maior do destino de cada um dos individuos. O problema ¢ que a maior parte deste retrospecto,
aqui, se volta para a ditadura empresarial-militar brasileira, um dos periodos mais sangrentos,
injustos, vergonhosos ¢ estagnadores da historia do pais.

Embora muitos se utilizem do discurso da volta a ditadura por interesse — especialmente
aqueles que em um cenario de excecdo se beneficiariam economicamente —, outros tomam parte
da narrativa pela consciéncia de que havera um acolhimento por parte dos pares, do eleitorado
e de uma parcela significativa da populagdo. A questdo é: por que as pessoas desconsideram
todas as tragédias que ocorreram sistematicamente no periodo ditatorial e tendem a se lembrar,
essencialmente, dos aspectos aparentemente positivos deste periodo? O que ¢ que fundamenta
a fome pelo retorno histérico e a busca pelo regresso, quando o sujeito esta posicionado em uma
modernidade (ou pdés-modernidade, ou contemporaneidade) que busca o progresso?

E fato que a volta a exce¢iio é um contrassenso. Em toda a filosofia da histéria, o que se
busca ¢, de alguma forma, uma novidade ou aprimoramento, mesmo naquelas cujo principal
motor era o resgate de algum tempo aureo anteriormente considerado. Enquanto os gregos
pensavam no aperfeigoamento do sujeito por meio da paideia para que ele servisse a polis®®, os
romanos pensavam no aperfeicoamento das estruturas para garantir a iustitia®. O medievo
visava, grosso modo, propiciar a reforma intima e institucional para garantir a ponte que levava

os homens a Deus’®. Kant via a histéria como um caminho que propiciava algar o homem e a

% SALGADO, Joaquim Carlos. O espirito do Ocidente ou a razdo como medida: Protagoras de Abdera, a educagio,
o Estado e a justi¢a. Revista Brasileira de Estudos Politicos, v. 109, p. 411-436, 4 fev 2015: “Nesse periodo ¢é posta
uma questdo fundamental e que s6 se responde com o conceito de paideia, de formagao ou educacdo: o que deve
ser o homem? E o que o homem deve ser nao ¢ a natureza que vai tragar, mas o proprio homem. A justica €, entdo,
o ideal de como deve ser o individuo e a sociedade.” (SALGADO, 2015, p. 433).

% COELHO, Saulo Oliveira Pinto. Introducédo ao Direito Romano: constitui¢do, categorizagdo e concre¢do do
Direito em Roma. Uberlandia: LAECC, 2021.

0 SALGADO, Karine. Filosofia da Dignidade Humana: Por que a esséncia ndo chegou ao conceito? Belo
Horizonte: Editora Mandamentos, 2011.
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humanidade ao sumo bem’". Hegel pensa no alcance do absoluto por meio da espiral ascendente.
Logo, o retrocesso da humanidade, do Estado, da interatividade e da politicidade vai a
contramao da sabedoria que transcende os periodos do tempo.

Toda forga contraria presume um impulso que possa ser maior do que a naturalidade dos
acontecimentos da histdria. Ora, um barco s6 enfrenta a corrente quando ha um motor acoplado
em si; um avido somente supera os ventos por conta de suas propulsdes internas; o carro so
consegue subir uma colina em razao do seu torque. Entdo qual € o motor que faz com que parte
significativa da populacdo comungue de uma saudade inexplicavel dos periodos passados,
ignorando a sanguinoléncia que deriva deles? A resposta que este artigo busca apresentar esta
na propria cognicao humana, por meio de seus vieses.

Pensemos em Kant. Seu giro cognitivo, que nos transforma em pds-kantianos eternos,
colocou nao s6 a humanidade no centro da filosofia, mas, por sua vez, a capacidade de conhecer
que nos difere dos demais entes alocados na natureza. Ao invés de pensar nos objetos em si, o
convite que o ilustrado nos faz ¢é refletir sobre quais sdo os limites do conhecimento e como a
racionalidade sempre e em alguma medida suporta a acepc¢ao sensivel do mundo, j4 que os
arbitrios funcionam como sesgos fenomenologicos apesar do transcendente. A historia ¢ feita a
partir da racionalidade e do conhecimento humano que a usa como condi¢do em si mesma, € a
consequéncia disso ¢ a de que os vieses do conhecimento possuem o conddo de macular o
prosseguimento historico, a0 menos para tentar refred-lo discursivamente. E se a tendéncia a
ver o passado sempre como algo melhor fosse fruto de reveses cognitivos que embaragam o
modo de perceber a realidade dos fatos?

A sindrome do retrovisor embagado, apelido que damos ao chamado rosy retrospective
no titulo deste artigo, ¢ uma tendéncia cognitiva captada pela psicologia e psiquiatria como um
viés cognitivo que distorce a forma com a qual os individuos interagem com a sua propria
historia e os fatos passados. Assim como a geragdo Z se esquece dos problemas do mundo sem
internet e deseja constantemente voltar a ele; como influenciadores religiosos sentem falta do
tradicionalismo e obscurantismo antes das renovacoes da Igreja; como os académicos de pos-
graduacdo ressentem a saida da universidade se esquecendo das dificuldades em que viveram
no periodo de graduagdo; em um aspecto coletivo, a humanidade olha para seu retrospecto e s6
consegue identificar benesses, tendo na sua propria mente uma demonstracao de um passado

que nunca ocorreu — € ao qual deseja, desesperadamente, voltar. E esta a correlacdo que se

"M SALGADO, Karine. 4 paz perpétua de Kant. Belo Horizonte: Editora Mandamentos, 2008.
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pretende demonstrar neste artigo, e que oferecera as respostas as perguntas consolidadas nesta

introducao.

A cognicio, estética e o fazer historico

Se neste artigo defendemos que o discurso pela volta a ditadura militar se impulsiona —
ndo estou falando de justificativas, mas tdo somente de poténcias — pelo viés cognitivo da
retrospectiva idilica (rosy retrospection), € essencial passar pelo impacto que a cognigao e a sua
expressdo possuem na constru¢do da realidade concreta e, consequentemente, da historia.
Afinal, ndo basta correlacionar distor¢des cognitivas & memoria coletiva. E necessario construir
uma ponte entre a razao humana — com seu mundo interior — e a exterioridade concreta de suas
acdes e discursos. Para tanto, colocarei trés autores em dialogo: Kant, Cassirer e Bakhtin.

A humanidade s6 o ¢ assim porque seu impulso de realizacdo se diferencia daquele
naturalmente posto. Somos um fim em ndés mesmos, € nos reconhecemos do modo que somos
em virtude da nossa propria racionalidade’. Diferentemente de uma natureza que possui o
motor em leis inexplicaveis — ou empiricamente explicaveis, ou miticamente justificaveis —, o
homem se move por meio de uma racionalidade a priori, que ndo se pode tocar ou confirmar
exceto pelo seu proprio exercicio’>. A gnosiologia kantiana presume que qualquer ato de
conhecer passa pela razdo e por um elemento transcendental, ainda que o fato conhecido seja
palpavel. Isso significa que os objetos ndo sdo dados, mas sempre atravessam as condi¢des do
intelecto para que sejam percebidos enquanto conceitos e juizos repetiveis universalmente’*. O
unico suporte intuitivo da cogni¢do € a no¢ao cronotopica, que ¢ uma forma de expressao do
sensivel e que ndo pode ser admitida como fenoménica — exceto quando se torna conhecimento
de ordem cientifica.

Isso quer dizer que a concepgao da realidade precisa passar, necessariamente, pela mente
humana, em algum momento, ainda que com seus suportes analiticos, para que se torne
conceito”. A propria transcendentalidade nos traz essa ideia, quando Kant admite que a
intelectualidade seja como um deus Jano de duas faces, uma sensivel e materializada e a outra

racional e suportada pelos apriorismos. A historia, portanto, precisa passar em alguma medida

2 KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes. Lisboa: Edi¢gdes 70, 1992, p. 69.

3 CAIMI, Mario. Pensamentos sem contetido sdo vazios. Revista Analytica, v. 6,n. 1. 2001, p. 177-194.

74 KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura. Edi¢do: Tradugdo de Valério Rohden e Udo Moosburger, Sdo Paulo:
Nova Cultural, 1999. (Os Pensadores), p. 135-200.

7> KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura. Edi¢do: Tradugdo de Valério Rohden e Udo Moosburger, Sdo Paulo:
Nova Cultural, 1999. (Os Pensadores), p. 32-38.

n. 32 (2025): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



89

pelo intelecto — e se este se vicia, a continuidade historica também pode ser desafiada; e o
estético ¢ fundamental para a experiéncia das realizacdes do espirito na sensibilidade’®.
Cassirer’’, como eximio neokantiano, oferece nova faceta para a externalizacdo do processo
intelectual: os simbolos, o estético e, consequentemente, o discursivo.

O homem ndo se expressa e ndo toma parte do destino da histéria pura e simplesmente
pelo exercicio intelectual, mas também pela sua propria faculdade de transmitir aquilo que
reside em seu interior por meio dos simbolos e signos. E por isso que Cassirer traz a figura do
animal simbdlico, ao invés de puramente racional, ja que a gnosiologia precisa da expressao
para se completar enquanto produtora e receptora de conhecimento. E o simbolo que transforma
todos os impulsos racionalizados do homem, pela transcendéncia de seu intelecto em dialética
com a natureza e a sensibilidade, na capacidade de levar a humanidade a um progresso historico.
Assim, a arte, a religido e a cultura sdo a ponte que leva o intelecto a exterioridade e o coloca
ao escrutinio de pares para que o processo de sociabilidade leve a humanidade ao seu telos —
independentemente da concepgao filosofica que ele adote. Na producao e transmissao de termos
culturais, o homem consegue o controle da natureza pela expressdo de sua racionalidade e,
consequentemente, a maioridade cognitiva tanto almejada no kantismo’®.

E no simbolo que o objeto entra em uma quase fusdo com o sujeito que o compreende,
realizando uma dialética entre o particular e o universalizado, e constantemente comungando
da historia: “A realidade fisica parece recuar em propor¢do ao avango da atividade simbolica
do homem. Em vez de lidar com as proprias coisas o homem estd, de certo modo, conversando
constantemente consigo mesmo” (CASSIRER, 2012, p. 48-49); ou, a concretude dos
acontecimentos empiricamente considerados varia de acordo com a interagdo simbolica do
homem em relagdo ao resultado de seus processos de acepcdo. Isso quer dizer que a cogni¢ao
humana e a sua externalizagdo tem alguma, quica absoluta, relagdo com o decorrer da
historicidade e com a forma com a qual os sujeitos fazem a sua nogdo de progressao. Embora
Cassirer determine em sua filosofia dos simbolos todo o contexto que transpde a gnosiologia

kantiana a formagio estética e a propaga¢io do uso da razio por meio dos signos, ¢ Bakhtin”

76 KANT, Immanuel. Critica da Faculdade do Juizo. Edi¢do: Traducdo de Valério Rohden e Antdnio Marques.
Sao Paulo: Abril Cultural, 1980. (Os Pensadores), p. 40-60.

"7 CASSIRER, Ernst. Filosofia das Formas Simbdlicas. Edigdo: Traduc¢do de Rubens R. Torres Filho. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2001.

8 KANT, Immanuel. Resposta a Pergunta: Que é Esclarecimento? Textos seletos. Edigdo Bilingue. Traducdo de
Raimundo Vier e Floriano de Sousa Fernandes. 2* Edi¢do. Petropolis, 1985, p. 100 a 110.

7 A obra de Bakhtin tem uma l6gica propria e seus conceitos estdo espalhados em livros que nunca assinou, mas
que comumente lhe atribuimos autoria. Sobre as questdes estéticas, BAKHTIN, Mikhail. Cultura popular na Idade
Meédia: o contexto de Frangois Rabelais. Traduc@o de Yara Frasteschi Vieira. Sdo Paulo: Editora Hucitec (Editora
Universidade de Brasilia), 1987; Sobre as questoes historicas, BAKHTIN, Mikhail. (VOLOCHINOV). Marxismo
e Filosofia da Linguagem. Sdo Paulo: Editora Hucitec, 2004.
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que consegue transpor a sua teoria a outro grau: o de compreensdo do fendmeno discursivo
enquanto ponto central de formacao da historia.

Embora geograficamente localizado em uma posi¢ao estranha a Cassirer ¢ Kant, ja que
esta baseado, na maior parte do tempo, entre a Russia e o exilio, Bakhtin bebe de suas fontes
sistematicamente para construir a sua proposta de filosofia moral e, acidentalmente, de filosofia
da linguagem®. Para ele, o mundo é dividido em dois: de um lado, o interior e, de outro, a
exterioridade ou alteridade do ser. O mundo interior € aquele em que apenas o Eu pode habitar
e desfrutar, onde se localizam os pensamentos e sdo feitos os processos de introje¢ao dos
aspectos cronotdpicos que circundam o individuo, ainda que com influéncia das vivéncias
socio-historicas de cada sujeito. No mundo exterior, aquele em que se faz a histéria, ha o produto
da transmissdo dos pensamentos, jamais da mesma forma como foram primeiramente
estabelecidos no mundo interno, j4 que maculados pelos fatos da vida e pelo contexto da
interatividade com os Outros (ou a expectativa de Outro). Assim, como os ja mencionados aqui,
a interioridade racional do homem ¢é coisa em si, que até podemos intuir, contudo jamais
expressaremos de maneira adequada, ja que a realidade sensivel inevitavelmente ird transforma-
la em fendmeno.

A linguagem, em expressdo verbal e ndo-verbal, possui como condi¢do obrigatdria a
interatividade®'. E o que Bakhtin batiza de dialogismo, modelo comunicacional que nio
considera apenas a enunciagdo e a recep¢ao de mensagens, mas sim no ato de responsividade
ativa de todos os sujeitos envolvidos ao redor do enunciado. Enquanto uma mensagem ¢
proferida, trazendo consigo rudimentos daquilo que habita no mundo interior, ha um processo
de assimilagdo, adequacao e até transcri¢ao dela que a transforma em outra coisa, algo além do
noumenon, na realidade concreta. E a materializacio da gnosiologia alemi no fendmeno da
comunica¢do que, de certo modo, ¢ o Unico modelo de realizagdo do ato intelectual que a
humanidade possui. Deste modo, a cultura e os simbolos de Cassirer sdo colocados também em

uma Unica palavra: discurso.

Essa abordagem nos permite, igualmente, eliminar, de maneira dialética, a contradicao
entre o psicologismo e o antipsicologismo. O antipsicologismo tem razdo em recusar
a dedugdo do ideologico a partir do psiquismo. Ao contrario, é o psiquico que deve
ser deduzido da ideologia. A psicologia deve apoiar-se na ciéncia das ideologias.
Originariamente, a palavra deve ter nascido e se desenvolvido no curso do processo
de socializagdo dos individuos, para ser, em seguida, integrada ao organismo

80 Suas premissas partem da filosofia alemd, embora tente travestir de outra terminologia devido ao contexto s6cio-
historico da Russia da primeira metade do século XX e do regime stalinista. Ver: BANDIST, Craig. The Bakhtin
Circle: Philosophy, Culture and Politics. Londres: Pluto Press, 2002.

81 BAKHTIN, Mikhail. (VOLOCHINOV). Marxismo e Filosofia da Linguagem. Sdo Paulo: Editora Hucitec, 2004,
p. 65.
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individual e tornar-se fala interior. Contudo, o psicologismo também tem razao: ndo
ha signo exterior sem signo interior. O signo exterior, incapaz de penetrar no contexto
dos signos interiores, isto ¢, incapaz de ser compreendido e experimentado, cessa de
ser um signo, transforma-se em uma coisa fisica. O signo ideolégico tem vida na
medida em que ele se realiza no psiquismo e, reciprocamente, a realizagdo psiquica
vive do suporte ideoldgico. A atividade psiquica é uma passagem do interior para o
exterior; para o signo ideologico, o processo ¢ inverso. O psiquico goza de
extraterritorialidade em relagio ao organismo. E o social infiltrado no organismo do
individuo. E tudo que ¢ ideologico ¢ extraterritorial no dominio sdcio-econdmico, pois
o signo ideolégico, situado fora do organismo, deve penetrar no mundo interior para
realizar sua natureza semidtica. (BAKHTIN, 2004, p. 64)

Nao ¢ apenas isso que Bakhtin instrumentalizou. Além de estruturar, na linguagem, a
concretizagao dos atos morais no discurso, traduzindo a dindmica entre o mundo intelectivo e
o mundo da vida, ele também mede os impactos que o fendmeno discursivo possui na historia
da humanidade. Na sua andlise do ato ético e estético, em um de seus poucos textos assinados,
ele identifica a pressdo historica renascentista pelo grotesco, na transi¢do entre o medievo e a
modernidade, nos textos de Frangois Rabelais®?. Identifica na poética — e consequentemente na
transcrigdo discursiva de um momento temporal especifico — o ato de reflexdo de ideias por
interesses do mundo interior acerca do mundo da vida. E mais: percebe que o comportamento
coletivizante do discurso promove um emaranhado de significantes cada vez mais distantes
daquilo que, originalmente, se intenta pela intelec¢do interior, mas que comeca a criar, na
sensibilidade, uma série de sentidos cada vez mais diversos e que vao compondo o fazer
histérico®.

Novamente, tudo passa pelo interior e pelo intelectivo. A racionalidade e a cognigdo,
seja para Kant, Cassirer ou Bakhtin, sdo os pontos de inicio das ideias, ¢ os elementos de
construcdo do progresso historico por meio dos fendmenos — que deixam de ser coisa em si no
momento em que sdao cuspidas ao mundo exterior pelo ato de fala, ao se baterem com a
historicidade e, em termos ainda mais ortodoxos, no didlogo entre o objetivo e o subjetivo € em
sua interatividade. Voltemos ao nosso tema original, portanto: o clamor ao retorno de destinos
autoritarios. A externalizacdao dos Jodos, Josés e Marias expostos na introducao do texto se da,

justamente, por meio dos discursos que sdao proferidos e repetidos, os quais se reportam

82 BAKHTIN, Mikhail. Cultura popular na Idade Média: o contexto de Frangois Rabelais. Tradugdo de Yara
Frasteschi Vieira. Sao Paulo: Editora Hucitec (Editora Universidade de Brasilia), 1987, p. 385.

83 “Toda critica viva pode tornar-se elogio, toda verdade viva nio pode deixar de parecer para alguns a maior das
mentiras. Esta dialética interna do signo ndo se revela inteiramente a ndo ser nas €pocas de crise social e de
comogao revolucionaria. Nas condi¢des habituais da vida social, esta contradi¢do oculta em todo signo ideologico
ndo se mostra a descoberta porque, na ideologia dominante estabelecida, o signo ideoldgico é sempre um pouco
reaciondrio e tenta, por assim dizer, estabilizar o estagio anterior da corrente dialética da evolugao social e valorizar
a verdade de ontem como sendo valida hoje em dia. Donde o carater refratario e deformador do signo ideologico
nos limites da ideologia dominante.” BAKHTIN, Mikhail. (VOLOCHINOV). Marxismo e Filosofia da
Linguagem. Sao Paulo: Editora Hucitec, 2004, p. 46.
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necessariamente a historicidade — ou ao que pensam que ¢ a historicidade. A apresentacao dos
desejos perante o mundo € o transito entre o que € interior e racional ao que € externo ou
sensivel, e recebe as influéncias culturais e simboldgicas que lhe constituem.

Trata-se de um quase fluxograma do conhecimento. Os arbitrios, movidos pela
racionalidade e pelos apriorismos que ela carrega, dialogam com a sensibilidade e com a sua
intelec¢do para produzir determinado conceito objetivo, que ao momento de sua exposicao se
torna fenoménico. Sem embargo, em formato discursivo e simbolico, as ideias que se tem do
mundo concreto sdo partes constitutivas da criagdo de ideologias que ditam o modo com o qual
a historia deve progredir, quando sdo algadas a soberania. A ode a ditadura ¢ um destes
simbolos, propriamente estéticos porque feitos exteriores por meio do discurso, tomando como
ponto de inicio o processo cognitivo interno e a sua transmissibilidade. No momento em que
circula, comeca a ter a adesdo de outros sujeitos e a se tornar um tema comum e reverberado,
ganhando forga e ingressando nas esferas mais superiores da estabilidade historica. Se todo o
processo de concretizagdo e repetibilidade se baseiam no conhecer, assim o fazem os desvios,
tendo inclusive o conddo de impulsionar o homem ao contrassenso do progresso desejado

historicamente por ele.

A retrospectiva idilica e a negacao historica

A cogni¢do humana ¢ um labirinto mental, com varias entradas e saidas simultaneas,
apesar de todos os esforcos modernos para que ela seja transformada em uma reta razao
quantificavel. Fato ¢ que mesmo sendo o canal principal para a concretizacao de verdades no
mundo, ¢ indissociavel do pensamento a possibilidade de falseamento e distor¢do. Como ja
demonstrado, a historia se faz a partir de correlagdes cognitivas, essencialmente a partir do
conhecimento que faz a ponte entre o homem e o objeto que se pode tocar e visualizar. E em
razao disso que a retrospectiva idilica consegue explicar a eficiéncia da contramao histérica que
acarreta os pedidos pelo retorno aos regimes ditatoriais € a um passado que, concretamente, nao
existe. Embora seja possivel ter uma no¢do do que ¢ a rosy retrospection, cabe uma melhor
apresentacdo deste fendomeno em Adler e Pansky®.

A evolugdo humana traz diversos mecanismos de sobrevivéncia para que a espécie possa

continuar no tempo. Dentre eles, estdo alarmes corporais como a dor, a ansiedade, o desejo

8 ADLER, Orly; PANSKY, Ainat. A “rosy view” of the past: positive memory biases. Cognitive Biases in Health
and Psychiatric Disorders: Neurophysiological Foundations, p. 139-171. Washington: Elsevier Academic Press,
2020.
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sexual, a dopamina, a fome e a sensa¢do de saciedade, todos regidos organicamente para
propiciar a resolugio das necessidades particulares do homem®. H4, também, mecanismos
psicologicos, mentais, que propiciam que o humano suporte a sua propria existéncia — ou o
sofrimento de se estar vivo — como, por exemplo, as distor¢cdes e os vieses cognitivos. Ha
orientacdes automaticas da mente humana, baseada em determinadas vivéncias, que podem
ocultar memorias enquanto salientam outras, com o objetivo de proteger o sentimento humano
no decorrer da sua existéncia: € ai que a retrospectiva idilica acontece. Na intencao de manter
0 bem-estar e, consequentemente, a continuidade do homem em seu progresso, a mente humana
tende a enxergar o passado de uma maneira muito mais prazerosa do que ele realmente foi.

A compreensdo da retrospectiva idilica se baseou em diversos experimentos empiricos
sistematizados por Adler e Pansky. Um deles colocou um grupo de individuos em estimulos
negativos, outro em estimulos positivos e, por fim, em estimulos neutros, com a finalidade de
verificar o que cada grupo poderia se lembrar ap6s a experiéncia. Outro solicitou que individuos
prestes a vivenciar alguma grande mudanga (como a primeira semana de aula) produzissem
registros didrios de suas vidas e, posteriormente, repetissem estes registros para fins
comparativos. A percepg¢ao foi a de que as tendéncias positivas eram sempre melhor lembradas
do que as negativas, e que as memorias eram, essencialmente, falseadas pela propria cognigdo

no momento de externalizagao:

To conclude and as Bernstein and Loftus (2009) have stated, given that they are based
on inherently reconstructive processes, all of our memories are, in essence, false to
some degree. Indeed, positive biases in recollections are extremely prevalent. Given
that the main mechanisms that underlie these biases are self-protection, self-
enhancement, and self-consistency, the common human tendency to view life through
rosy glasses mainly reflects an adaptive feature — an indicator of psychological health
and well-being. (ADLER; PANSKY, 2020, p. 158)%¢

Tudo isso € justificavel pela psicanalise, da mesma forma. Os subterfugios utilizados
por Freud para tentar acessar a mente humana se baseiam no fato de que a mera conversa e a

comunicagdo, quando passada pelo aparato da expressao e do simbolico, se macula pelo proprio

85 A dor, inclusive, possui um papel mais filoséfico do que antropologico, ¢f. BORGES-DUARTE, Irene. A forca
de padecer: considera¢des sobre a dor como experiéncia ontologica. Natureza Humana. V. 21, n. 2. Sdo Paulo.
Jul/dez, 2019.

Disponivel em: https://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1517-24302019000200009.
Acesso em: 21 mai 2025.

8 A tradugdo em lingua portuguesa é: “Para concluir, € como afirmaram Bernstein e Loftus (2009), considerando
que se baseiam em processos inerentemente reconstrutivos, todas as nossas memorias sdo, em esséncia, falsas em
algum grau. De fato, vieses positivos nas recordagdes sdo extremamente prevalentes. Tendo em vista que os
principais mecanismos subjacentes a esses vieses sdo a autoprotegao, o autoengrandecimento e a autoconsisténcia,
a tendéncia humana comum de enxergar a vida através de lentes cor-de-rosa reflete principalmente uma
caracteristica adaptativa — um indicador de satude psicologica e bem-estar.”
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esquecimento ou pela seletividade involuntaria daquilo a ser compartilhado. O inconsciente ¢
o local em que estdo todas as vivéncias, inclusive os traumas humanos, que sdo esquecidos para
que a vida possa seguir seu proprio rumo. A hipnose, por exemplo, visa um trajeto direto ao
cerne do intelecto, sem que ele tenha que passar pelo filtro da sensibilidade, com o objetivo de
buscar a realidade que a memoria visa esconder. O objetivo ¢ 0 mesmo: se o trauma nao ¢

lembrado, ele ndo precisa ser revivido e o humano se resguarda da dor.

El pensar tiene que cumplir otra condicidén, ademads. No tiene permitido alterar
esencialmente las facilitaciones creadas por los procesos primarios, pues asi falsearia
las huellas de la realidad objetiva. Esta condicion queda cumplida si apuntamos que
la facilitacion probablemente sea el resultado de una cantidad grande sobrevenida de
una sola vez, y cuje la investidura, muy potente en el momento, no deja empero como
secuela ningun efecto duradero comparable. Las pequeiias Q [energia psiquica] que
pasan a raiz del pensar no pueden, en genera], prevalecer contra las facilitaciones.
(FREUD, 2007, p. 380)%7

Isso significa que, independentemente das crengas, 0 que ja passou sera sempre mais
feliz do que o presente, a infancia sera sempre mais doce que a vida adulta e a velhice sera pior
do que a juventude. O motivo disso ndo estd no objeto em si, mas sim na forma pela qual a
humanidade interage com ele a partir de suas limitagdes cognitivas, forjadas pela organicidade
como uma adaptacdo em prol da sobrevivéncia. Para sobreviver a si mesma, a humanidade
deturpa o que aconteceu no passado, para que prossiga vivendo no presente e, quica, pense em
um futuro que a agrade. Grosso modo, independentemente se o periodo ditatorial foi um
absurdo, uma injustica, uma violéncia, uma tragédia, a tendéncia natural do homem ¢ vé-la de
um modo consideravelmente mais positivo do que realmente foi.

Este efeito ndo é ineditamente correlacionado a um pensamento coletivo. Coleman®®
publicou, em 2018, pesquisa em que relaciona a rosy retrospection ao movimento Make
America Great Again que serviu como mote de campanha do, entdo, presidente Donald Trump.
Em sua tese, expde produgdo em tela — e instalagdes fisicas — que apresenta a estética do seu
imaginario americano com a concretude dos fatos historicamente positivados, em contradigao,

a fim de refletir sobre a realidade — ou ndo — de seus pensamentos. A América ja foi 6tima?

Imagens de brinquedos infantis, referéncias da cultura pop e de lugares de consumo como

87 A traducdo em lingua portuguesa é: “O pensar precisa cumprir ainda outra condi¢do, além disso. Nao lhe é
permitido alterar de modo essencial as facilitagcdes criadas pelos processos primarios, pois isso falsearia os vestigios
da realidade objetiva. Essa condi¢do ¢ satisfeita se considerarmos que a facilitagdo provavelmente seja o resultado
de uma grande quantidade que sobreveio de uma s6 vez e cuja investidura, muito potente naquele momento, nao
deixa, contudo, como sequela, nenhum efeito duradouro comparavel. As pequenas Q [energia psiquica] que
circulam em decorréncia do pensar ndo podem, em geral, prevalecer sobre as facilitagdes.”

8 COLEMAN, Allison. Rosy Retrospection. The University Of North Carolina At Chapel Hill University Libraries,
p. 1-109, 2018. (http://dx.doi.org/10.17615/XWK8-NR29).
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restaurantes e shopping centers sdo posicionados ao lado de noticias, imagens e pinturas
perturbadoras de bombas atdmicas, acidentes nucleares, guerras e crises economicas. Em dado
momento, 0 caos se une ao belo, resultando no ingrato casamento entre o passado real e o
imaginado. Ao posicionar a disfuncionalidade com o quase bucélico passado que se expectava
em sua vida, chega-se a conclusdo de que comparar o presente a um passado estético que nunca
existiu € uma ferramenta perigosa, politicamente utilizada e que pode servir para resgatar aquilo

que ja havia sido superado ha tempos.

The term Rosy Retrospection is a phycological descriptor, related to nostalgia but is
rooted in cognitive bias. It refers specifically to the act of remembering the past in a
more positive light than reality, while simultaneously comparing those biased ideals
to the present. Through this problematic language of nostalgia, both alluring and
dangerous, I highlight the often-erroneous assumption, that the past is better. I use oil
paint as a vehicle to channel my memories, subconscious retrospection, and
apprehension onto the canvas. Dreamlike worlds and faded memories are woven
together to become chromatic representations of the human condition. Cherished
memories and deep-seated fears exist side by side in disjointed harmony.
(COLEMAN, 2018, p. 3)¥

Como visto, a tendéncia cognitiva ¢ se enviesar em resposta ao trauma do passado
historico, ndo apenas para simplesmente negd-lo, mas para esquecé-lo, com um maior enfoque
nas positividades que se fazem, apesar do caos concreto em momentos dificeis. Isso pode
justificar a génese — e a permanéncia — de ideias que atribuem ao periodo das ditaduras e dos
estados excepcionais uma melhora econdmica, costumes mais respeitaveis, maior seguridade —
e consequentemente ao desejo de retorno aquilo que ja foi superado. A primeira pergunta
formulada neste artigo — portanto, qual ¢ o motor do regresso historico desejado — possui a sua
resposta na heuristica, nos vieses cognitivos € comportamentais que maculam a reta razao no
momento de sua externaliza¢do, no esquecimento da dor e na tendéncia a desejar aquilo que €

(erroneamente visto) como positivo e saudoso.

Por que nao fruto dos interesses?

8 A traducdo em lingua portuguesa é: “O termo Rosy Retrospection é um conceito psicoldgico, relacionado a
nostalgia, mas enraizado em um viés cognitivo. Ele se refere especificamente ao ato de recordar o passado sob
uma luz mais positiva do que a realidade, ao mesmo tempo em que se comparam esses ideais enviesados com 0
presente. Por meio dessa linguagem problemadtica da nostalgia, ao mesmo tempo sedutora e perigosa, destaco a
suposi¢ao frequentemente equivocada de que o passado € melhor. Utilizo a pintura a 6leo como meio para canalizar
minhas memorias, a retrospecgao subconsciente e a apreensao para a tela. Mundos oniricos e memorias esmaecidas
se entrelacam para se tornarem representagdes cromaticas da condi¢do humana. Memorias queridas e medos
profundamente enraizados coexistem lado a lado em uma harmonia fragmentada.”
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Sejamos maduros. E claro que as ideias e as forcas ideoldgicas nio dependem apenas
do processo de cognigdo humana. Hé interesses nos regimes ditatoriais € em seu retorno,
sobretudo do ponto de vista institucional, que justificam o esforco politico de seus partidarios
para que seja inculcada a ideia da ditadura e do autoritarismo como solug¢do Unica para um
cenario insatisfatorio aquele que recebe estas premissas. Ao déspota, defender a concentragdo
de poder ¢ natural, uma vez que ele serd beneficiado por ela. Ao capitalista, buscar regimes
econdmicos que reduzam direitos sociais € deem maior liberdade e abertura as empresas para
que atuem fora do escrutinio supostamente democratico faz sentido, € em sua 6tica € até mesmo
justo. Apesar disso, a cognicao da coletividade € essencial para aderir ou rechagar as propostas,
motivo pelo qual a mera insisténcia € insuficiente para materializar um projeto historico.

Para que qualquer projeto seja levado a sério coletivamente, € preciso um suporte que
promova seus ideais para a efetividade. Assim, ndo importa o quao interessado algum individuo
ou grupo esteja em tomar o poder, € preciso um minimo suporte cognitivo no momento da sua
atribuicdo para que a sua for¢a seja legitimada pela maioria — afinal, o monopolio da forca ¢
entregue para depois ser instrumentalizado, mas ele presume o aceite de, pelo menos, uma
vontade geral transitoria, expressa pela elaboracdo do conhecimento humano em estética
(externalizagdo). Em outros termos, uma decisdo s6 se reveste de autoridade se a maioria das
partes subjugadas se abre para ela em algum momento.

Se esta autoridade ¢ transformada em ferramenta de dominacdo e injusticas, este
momento ¢ decorrente da primeira expressao de vontade que a constituiu, ainda que deturpada.
Todos os contratualistas partem desta premissa, ainda que por motiva¢des diferentes.”® A
mudanga do estado de natureza para o estado civil € feito a partir da reunido e do aceite de todos
para a participagcdo e comunhdo de uma ordem que pode ser representada pelo soberano, pelo
direito e at¢ mesmo pelo estado liberal, pela investidura de uma legitimagao concedida em busca

da certeza (Kant’!) ou da seguranca (Hobbes®?). O sim ao Estado é dado com suporte na

% SALGADO, Karine. 4 paz perpétua de Kant. Belo Horizonte: Editora Mandamentos, 2008, p. 97.

o1 “A sociedade civil ou a situagdo de direito é um fato constatado por Kant e que precisa ser justificado com a
resposta a pergunta formulada acima: s6 € possivel sob a ideia de um pacto livre de todos os seus membros. No
estado de natureza, ndo pode existir outro direito sendo o direito privado. Nao ha auséncia de justiga (pois que ai
haveria justiga privada e que consistiria no uso ilimitado da liberdade externa), mas propriamente a auséncia do
direito como definido acima, isto &, o direito publico positivo, com a justi¢ca aparelhada do Estado. [...] Entretanto,
trata-se de um direito provisorio, pois que nesse estado ninguém comete qualquer injustica um com o outro, mas
tao s6 se defende cada um pela forca, & guisa de um direito de guerra.” (SALGADO, 2012, p. 205-206).

92 “A natureza fez os homens tdo iguais, quanto as faculdades do corpo e do espirito, que, embora por vezes se
encontre um homem manifestamente mais forte de corpo, ou de espirito mais vivo do que outro, mesmo assim,
quando se considera tudo isto em conjunto, a diferenga entre um e outro homem nio ¢ suficientemente consideravel
para que um deles possa com base nela reclamar algum beneficio a que outro ndo possa igualmente aspirar. Porque
quanto a forga corporal o mais fraco tem forga suficiente para matar o mais forte, quer por secreta maquinagao,
quer aliando-se com outros que se encontrem ameagados pelo mesmo perigo.” (HOBBES, 2003, p. 106).
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cognicdo. A partir dai, nasce a coercao e as decisdes se legitimam por meio dela. Deste modo,
ndo basta que, em uma ordem politica ja existente como a brasileira, sujeitos decidam pela volta
do autoritarismo por si: € preciso uma base de apoio que, por meio de sua propria consciéncia,
reproduza as ideias enunciadas por eles para suportar os interesses expostos.

E por isso que a heuristica, o olhar pelo retrovisor embacado, a visio de um passado
que era bom (embora ndo o tenha sido) fundamenta e se torna um motor para os grupos de
sujeitos que enunciam, diariamente, saudades do periodo mais sangrento da historia do Brasil.
Por meio da tomada de decisao maculada pela sensibilidade, pela consciéncia, pelos processos
psiquicos de salvaguardar a propria integridade mental, os discursos em prol do autoritarismo
se retroalimentam e tomam for¢a a medida que sdo reproduzidos. Muito mais que uma mera ma
fé: parte dos Josés, Jodos e Marias que tomam parte de um discurso posto estao tentando tomar
parte da histéria a partir de um intelecto viciado pelo viés da positividade, do que acham bom,

porque o seu mundo interior se expressa na sua memoria desta maneira.

Conclusao

A pergunta que fizemos na introdugao deste artigo foi: qual o fundamento do pensamento
de retroagdo ou, ainda, de saudade dos periodos ditatoriais e autoritarios? Passamos por alguns
caminhos, a fim de tentar apontar como resposta o fenomeno heuristico da rosy retrospection.

O primeiro deles foi compreender como a gnosiologia pode realizar um tracejo entre o
mundo mental e a concretude historica, a fim de ilustrar a relevancia do pensamento para a
elaboragdo de nogdes sobre o progresso da humanidade. Partimos do giro de Kant ao colocar
os sujeitos como o centro da produgdo do conhecimento, na transposicdo de seu intelecto
interior — quase que intuitivo — para o mundo externo, de modo que todo conhecimento sensivel
eventualmente necessite do transcendente. Tratamos também da impossibilidade de conhecer o
noumenon, ja que a sua externalizagao lhe faz fendmeno e, principalmente, colocamos a razao
e a gnose humanas como a centralidade da vida em concreto. Inserimos a perspectiva de Cassirer
quanto a importancia dos simbolos como uma ponte entre o que acontece nas ideias e aquilo
que se torna real pela transposi¢do ao mundo da vida, refletindo sobre cultura e arte. Por fim,
desembarcamos em Bakhtin, em sua teoria do discurso como um meio habil de construgdo da
realidade, ainda que ndo totalmente alinhada com a transposi¢do do mundo interior ao mundo
concreto exterior.

Em seguida, pensamos um pouco na retrospectiva idilica enquanto viés cognitivo cuja

causa ¢, principalmente, a sobrevivéncia humana apesar de seus traumas, que modifica a
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memoria para que todos os eventos sejam feitos da maneira mais otimista o possivel, ainda que
sejam permeados de sanguinoléncias e sofrimento. Tomamos como base a revisao de Adler e
Pansky que descreve na literatura os experimentos que demonstram a falsidade da memodria,
bem como a expectativa freudiana e o seu método. Também retomamos pesquisa realizada por
Coleman, na qual elabora um resgate aos rudimentos de sua infincia e a realidade demonstrada
por meio de veiculos jornalisticos, questionando o mote Make America Great Again, tomado
por Donald Trump e seus eleitores. Este ¢ o vicio que, dentro de todo o processo cognitivo,
vulnera a forma com a qual os sujeitos conseguem elaborar a sua racionalidade, antes mesmo
de envia-la para o mundo, e que justifica o motivo pelo qual este tipo de discurso possui adesao.

Ao final, deixamos uma adverténcia: ndo somos ingénuos. Embora saibamos que exista
um projeto de volta ao autoritarismo, em obediéncia a uma agenda, também compreendemos
que estes projetos s6 tomam forma se ha certa legitimacao pelos dominados, a0 menos em um
primeiro momento. Verificamos o viés cognitivo como uma chave que permite com que esta
legitimagdo acontega, a partir da visdo embacada do retrovisor, a qual mostra o que ocorreu no
passado, e permite o avango de discursos como o da ode ao autoritarismo. Justificamos esta
necessidade de afirmagao de autoridade a partir das nog¢des de contrato social, especialmente
de Kant e Hobbes.

Em consideragdes finais, este artigo apresenta a resposta a pergunta inicialmente
formulada: de onde vem o impulso que tenta levar a humanidade ao regresso, na contramao de
sua tendéncia natural? Este impulso vem da propria cogni¢do humana, enviesada e falseada
pelos seus mecanismos psicoldgicos de autodefesa, os quais criam uma percep¢ao maculada de
que os fendmenos pretéritos sao melhores do que o presente, acarretando a sua negacao ¢ a
trava na chancela ao futuro. A memoria historica tem seus sesgos, suas tendéncias, que fazem
com que os individuos se equivoquem no seu processo de conhecimento sobre os fatos
pretéritos. O interesse se aproveita destas falhas para que elas se tornem discursos e, quica, se
transformem em realidade, e € a autoconsciéncia das proprias tendéncias que pode mudar o

curso dessa historia.
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O esperancar selvagem no fim dos tempos do capitalismo®

André Luis de Oliveira Mendon¢a®*

Resumo

Tendo como fonte de inspiracdo toda uma tradi¢do que aponta o carater maleficamente religioso do capitalismo,
de modo a refletirmos sobre o fim dos tempos em que vivemos, neste ensaio (amefricano) ndés nos insurgirmos
contra uma profanissima trindade dessa religiosidade, por assim dizer, diabolica: 1- desenraizamento radical na
forma de didsporas e errancias forcadas diversas; 2- desumanizagao fabricada, por assim dizer, pelo trabalho nas
fabricas; 3- coisifica¢do da natureza elaborada em laboratdrios. Em contraponto a essa religido que nao faz jus a
ideia de “religacdo”, sendo apenas a de cisdo (diabo ndo ¢é, segundo a etimologia, aquele que divide, cinde?),
propomos pensar, por fim (novo comeco), uma “espiritualidade” a luz da luta inquebrantavel dos povos originarios
e do povo negro: 4- o esperangar selvagem. Afinal, so a selva salva.

Palavras-chave: Enraizamento; Capitalismo; Trabalho Desumanizado; Ciéncia Arrogante.

Abstract

Taking a whole tradition that points out the maleficently religious character of capitalism as a source of inspiration,
with the aim of reflecting on the end times in which we are living, in this (Amefrican) essay we rise up against a
very unholy trinity of this, so to speak, diabolical religiosity: 1- the radical uprooting in the form of diasporas and
various forced wanderings; 2- the dehumanisation manufactured, so to speak, by factory work; 3- the
objectification of nature devised in laboratories. As a counterpoint to this religion that does not do justice to the
idea of “reconnection”, but only to that of division (is it not the devil, according to etymology, the one who divides
and splits?), we propose to think, finally (new beginnings), of a “Spirituality” in the light of the unbreakable
struggle of the original peoples and the black people: 4- the wild hope. After all, only the jungle saves.

Keywords: Rootedness; Capitalism; Dehumanised Labour; Arrogant Science.

Nosso suor sagrado/E bem mais belo

Que esse sangue amargo/E tdo sério

E selvagem! Selvagem! Selvagem!
(Renato Russo)

3 Um agradecimento especial a Katia Reis de Souza, companheira de vida e de luta com quem tive o bom privilégio
de conversar diariamente sobre grande parte das teses aqui apresentadas, ao longo da nossa caminhada de maos
dadas e coragdes entrelagados, e pela leitura encorajadora do ensaio. Agradeco também ao Prociéncia (UERJ) pelo
apoio financeiro.
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Para meu neto de consideracao, o Guilherme (Guigui), em plena gestacao, esperancando que ele ja nasca sob o
sol de um novo mundo! E para meu “neto” e minha “neta”, espécies companheiras das imagens abaixo: o
“gatdo” de meia idade Rocky (a esquerda) e a bela jovem Frida (& direita)!

Proélogo: religiao sem religaciao

De Walter Benjamin a Giorgio Agamben, hd uma bela, porque bélica (de luta), tradi¢ao
de traducao do capitalismo em termos religiosos, em sentido pejorativo. Sem deixar de
reconhecer que mesmo o conservador Max Weber, como se em (con)versao “espiritualista” do
materialismo historico e dialético de Karl Marx, j& havia descortinado (a falta de) o horizonte
do capitalismo em conluio com a ética protestante — mais precisamente, ele procurou “discernir
0 nexo entre as concepgdes religiosas fundamentais do protestantismo ascético e as maximas de
vida econdmica cotidiana” (WEBER, 2004, p. 141). Paul Lafargue ¢ quem foi um dos pioneiros
em destacar o carater maleficamente religioso do capitalismo por meio de folhetins publicados
em jornal, reunidos posteriormente como 4 religido do capital, uma espécie de panfleto satirico
inspirado na obra do seu sogro, Karl Marx.

O livro supracitado de Lafargue significa bem mais do que mera “popularizacdo” das
quimeras do sistema — escrito presumivelmente para a classe trabalhadora despossuida do
privilégio de tempo para ler calhamagos —, denunciadas através de argumentos complexos na
obra capital O Capital; Lafargue, em nossa apreensdo da esséncia do seu panfleto magistral,
escancara a face hipdcrita do capitalismo como um dogma universal e profissdao de fé
inquestionavel, at¢ mesmo, ou sobretudo, por parte de cientistas, intelectuais, literatos e
eclesiasticos, entre outros profissionais, feito fosse o unico deus real: “O Capital ¢ o Deus que
todo mundo conhece, vé, toca, cheira, prova; existe para todos os nossos sentidos. Ele € o inico
Deus que ndo encontrou ainda um ateu” (LAFARGUE, 2022, p. 31).

Passado mais de um século, de modo a espantar os males, queremos engrossar 0 coro
daquelas e daqueles que cantaram, e cantam ainda, o universo em desencanto da religido cujo
deus supremo ¢ o lucro (in)devido a dominagdo, opressdo e repressdo das pessoas
subalternizadas. Vamos nos unir, em uma espécie de unissono polifonico, a tradicdo milenar de
moribundxs, esfarrapadxs e oprimidxs, porém, jamais vencidxs porque seguem caminhando e
cantando mesmo fazendo escuro, como entoaria o compositor paraibano Geraldo Vandré em
parceria imagindria com o saudoso poeta amazonense Thiago de Mello.

Lafargue ndo viveu para ver nascer o decrépito “novo espirito do capitalismo” — para

tomar emprestada a feliz, ou triste, a depender do ponto de vista, expressdao de Luc Boltanski e
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Eve Chiapello —, tempo historico onde, a0 mesmo tempo em que as desigualdades “prosperam”
de modo degradante, o velho dogma da “inexorabilidade” do capital se propaga no interior do
proprio pensamento critico. Como perguntou Mark Fisher, provocativamente, no subtitulo do
seu ja classico Realismo capitalista: “¢ mais facil imaginar o fim do mundo do que o fim do
capitalismo?”. Seria “o fim do mundo”, perguntamos nds, um tema exclusivamente religioso,
teoldgico? Decerto, ndo.

Enfim, além do bem e do mal, capitalismo e religido realmente se confundem mais do
que nunca: ninguém perdoa nossas dividas (sem duvidas, forjadas pelos proprios interesses do
capitalismo de vida a crédito), ao mesmo tempo em que nos sentimos cada vez mais culpados
por as acumular em profusdo. Pecados sem possibilidade de expia¢do ou redengdo, malgrado
as promessas messianicas do deus mercado...

Nossas vozes erguidas nesse coro, na forma de ensaio aberto ao publico (escrita livre e
engajada a procura da batida imperfeita de eternizar o transitorio, fazendo confluir Marcelo D2
com Theodor Adorno sem adornos)’”, versardo sobre/contra a profanissima trindade dessa
religiosidade, por assim dizer, diabdlica: 1- desenraizamento; 2- desumanizagao; 3- coisificacao.
Em contraponto a essa religido que ndo faz jus a ideia de “religacdo”, sendo apenas a de cisdo
(diabo ndo €, segundo a etimologia, aquele que divide, cinde?), propomos pensar, por fim (novo
comego), uma “espiritualidade” a luz da luta inquebrantdvel dos povos originarios: 4- o

esperangar selvagem.

Desenraizamento radical: o progresso que navega para tras

Se nos desvencilharmos das analises mais convencionais sobre o capitalismo — cujo foco
amiude incide sobre seus processos € mecanismos exclusivamente econdmicos,
independentemente do espectro politico a partir do qual ele esteja sendo avaliado — e atentarmos
para as suas raizes mais profundas ou “metafisicas”, teremos a oportunidade de desvendar,
paradoxalmente, a sanha devastadora por extirpar raizes como sendo a sua caracteristica mais
marcante e brutal. Desde as suas origens mais remotas até a “dramaticidade da hora atual”, o
capitalismo vem sendo um processo cada vez mais “radical” (de ir até a raiz na atividade de

arrancar toda e qualquer raiz, no caso) de desenraizamento amplo, geral e irrestrito. A raiz do

% Trata-se — por que ndo? — de um ensaio amefricano (somos, antes de tudo, amerindixs e africanxs, segundo a
formulagdo disseminada por Lélia Gonzalez), no sentido de ser uma forma de escrita muito mais afeita a tradigao
criativa de intelectuais brasileirxs de ancestralidade negra e indigena do que ao modo frio e distanciado da heranga
europeia. Por ousar, humildemente, incluir a mim mesmo dentro dessa tradigdo € que o texto esta escrito na primeira
pessoa do plural, um “nds” Ubuntu para desatar os nos.
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capital € acabar com nossas raizes capitais. Nao a toa — tdo sagaz e cheia de gas para as lutas
politicas e batalhas das ideias quanto era, apesar da satude fragil que lhe tirou a vida aos 34 anos
de idade —, Simone Weil foi uma voz solitaria a pregar no deserto europeu a respeito da
necessidade de se dar atencdo especial a questdo do (re)enraizamento/desenraizamento na
primeira metade do séc. XX, ja que “o enraizamento ¢ talvez a exigéncia mais importante e
ignorada da alma humana” (WEIL, 2022, p. 65).

Movida por um visceral desejo de transformag¢ao do mundo turbulento em que vivia
aquela época, Simone procurou desvelar as causas historicas daquilo que diagnosticava como
sendo a “doenca do desenraizamento”, tendo as encontrado em dois tipos letais de “veneno”
(expressdo empregada pela propria autora): sistema capitalista (dinheiro e lucro) e cultura
tecnicista (instrucdo especializada). Ou seja, a politica e a ciéncia da era tida como “iluminista”
ou metida a “moderna” eram as duas fontes principais do retrocesso humano, a despeito da
retérica gravitando em torno do astro-rei “progresso”. Nao a toa também, um pouco antes do
suicidio diante da iminéncia de captura pelos nazistas, Walter Benjamin escrevera o texto
fulgurante no qual em uma das dezoito teses sobre o conceito de historia assevera a necessidade
de se tecer narrativas a contrapelo, porque os vencedores escondem os escombros da barbarie
debaixo do tapete persa roubado pela civiliza¢ao e progresso. Palavras de ordem do imaginario
moderno condensadas no lema do credo positivista: ordem e progresso. O amor deu bandeira.

Se a acumulagdo primitiva do capital levou as pessoas a se desconectarem de suas
tradi¢des mais essenciais devido ao duplo movimento abrupto de aprisioné-las nas fabricas por
meio de um saber técnico fragmentario, ou, literal e metaforicamente falando, levantando cerca
nas areas rurais — vide a sistematica desvaloriza¢do do conhecimento acerca da experiéncia que
irrompe a época —, a marcha do desenraizamento esta atingindo patamares insondaveis mesmo
por intelectuais organicas e argutas feito Simone até em seus piores pesadelos. A sensagao
distopica real que atravessa nosso corpo hoje ¢ a de que maquinas estdo se “humanizando” na
mesma velocidade estonteante em que nos tornamos gradativa e aceleradamente robotizadxs,
totalmente desvinculadxs de uma vida mais proxima do sentimento de pertenga coletiva que
somente uma conexao profunda e harmonica com a natureza pode propiciar, sem romantizar
aqui a “vida selvagem” ao estilo “born to be wild”.

Se a fabrica, ou mesmo a “vida no campo”, produzia um efeito claustrofobico e de
exaurimento na classe trabalhadora com o advento da “modernidade”, ainda ndo era possivel
imaginar o estrago que uma tela de celular poderia vir a causar na sociedade 24/7 (dorme com
um barulho desse), tomando emprestada a expressao cunhada por Jonathan Crary para descrever

a produtividade sem pausa no capitalismo contemporaneo. Deem-nos um celular e nds
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(re)moveremos o mundo com a supressao do espago e do tempo, portanto, desaparecimento da
propria possibilidade de se cultivar uma subjetividade: ¢ tudo ao mesmo tempo aqui e agora!
“Mae senhora do perpétuo, socorrei!”.

O capitalismo industrial, desde o séc. XVIII, retirou forcadamente as pessoas de suas
terras por meio de um processo cruel de despovoamento, fazendo cercamentos de campos
abertos e, simultaneamente, convertendo terra aravel em pastagem (origem do dilema ecologico
atual?); dai Karl Polanyi ter feito a pergunta crucial: “Que ‘moinho satanico’ foi esse que
triturou os homens transformando-os em massa?” (POLANYI, 2000, p. 51). O que durante
muito tempo se chamou de progresso significava, em verdade, perda de habitagdo para as
pessoas comuns de um modo geral, sobremodo a partir dos idos de mil e novecentos, periodo,
ademais, quando houve uma profunda “corrosdo do carater” coletivo em (des)virtude da
consolidacdo de um utilitarismo nu e cru, isto €, progresso econdmico garantido pelo
protecionismo de mercado e pela desarticulagdo social. Afinal, paradoxalmente, o que estd
conectado nessa nova desconexao ¢ o fato do ethos ter a ver com a morada, a habitacdo, o habito
onde habito...

Criticando liberais a direita e marxistas a esquerda, pode-se dizer que a esséncia do
projeto intelectual de Polanyi consistia em defender a sociedade europeia contra a economia de
mercado emergente no pds-guerra, sendo que, se remontarmos as origens mais remotas da nossa
época, teremos de reconhecer que o “moinho satdnico” (maquina de moer gente, terra e historia,
em nossa leitura para além do econdmico) ja fora um dia as proprias pessoas humanas, no caso
aquelas rotuladas como “sub-humanas” ou diversos outros epitetos depreciativos (“maquinas”,
elas proprias trituradas). Enquanto a colonizacdo significou, antes de tudo, uma
desterritorializagdo sanguinaria dos povos origindrios de diversas partes do mundo ao verem
suas terras expropriadas e suas populacdes abatidas feito bicho — além das usurpacdes todas
segundo Memmi —, a escravizagdo representou uma desterritorializagdo dos proprios corpos de
pessoas negras perpetrada pelas nagdes europeias, ao terem sido arrancadas de suas terras natais
e obrigadas ao trabalho escravizado em outros lugares para elas até entdo desconhecidos; por
isso, a civilizagdo europeia ¢ indefensavel, segundo as palavras de Aimé Césaire (2017), para
quem humanistas legitimadores da escraviddo anteciparam o imaginario fascista e nazista
séculos antes, com a diferenca de que o escandalo de Hitler, sem relativizacdo dos males
abominaveis da Sho4, foi ter escravizado gente branca.

Levando sua coeréncia, as ultimas consequéncias, com consisténcia, conquanto tenha
lutado ao lado de compatriotas na resisténcia francesa, Simone Weil escandalizou mesmo

colegas de esquerda quando defendeu, em diversos escritos, a corajosa posi¢ao segundo a qual
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ndo havia diferenga essencial entre a tentativa de dominacao da Franca almejada pela Alemanha
nazista e o histérico de colonialismo de seus pais com relagdo as nagdes africanas.

Do séc. XVI ao XX, muitos outros Hitler ou Mussolini receberam condecoragoes,
insignias, estatuas, monumentos, por terem supostamente prestado servigos prestimosos quanto
ao processo civilizador de povos barbaros e primitivos. Essa, sim, ¢ que nos parece ser “a grande
transformagao” hedionda engendrada pelo capitalismo: ndo apenas a “mais recente” de
maquinas oprimirem pessoas, sendo aquela em que pessoas negras e indigenas foram
consideradas elas mesmas maquinas, ou melhor, piores ainda. Maquinas, a0 menos em €pocas
anteriores a obsolescéncia programada acelerada, eram consertadas, recebiam reparos e
manuten¢do, ao passo que “sub-humanos” eram pura e simplesmente descartados quando seus
corpos-maquinas deixavam de funcionar.

Importante frisar que o moinho, ou moenda na traducao da obra de Césaire, ndo deveria
se referir apenas @ maquina simbolo-mor da Revolugao Industrial propriamente dita; para se
sagrar um projeto colossal e legitimar todo um sangrar literal, tentando justificar o injustificavel
das injusticas mais atrozes, o colonialismo do qual Polanyi e colegas de gerag¢do ainda parecem
tributarios se valeu da moenda mistica (cristianismo oficial), moenda cientifica (evolucionistas),
moenda literaria (humanistas) e todos os demais, por assim dizer, aparelhos ideologicos e
organicos do sistema capitalista (ecoando aqui Gramsci e Althusser simultaneamente, em que
pese as profundas diferengas dos dois pesos pesados da tradicdo marxista).

Ha revolugio das “maquinas”. E necessario chamar a atengdo para o fato de que a
diaspora negra decorrente das correntes da escravidao em varias partes do mundo ndo foi capaz
de levar as populagdes originarias das diversas africas ao desenraizamento total e completo.
Deu-se o oposto: se aludirmos especificamente a histéria de um pais como o Haiti (“¢ aqui/nao
¢ aqui”), sO para ficar no exemplo daquela que ¢ considerada a primeira “Republica Negra” fora
do continente africano, podemos nos inspirar em toda uma tradi¢do secular de luta e resisténcia;
a rigor, o caribe de um modo geral da provas do quao foi possivel e necessario se criar raizes
ou rizomas na errancia e no exilio gragas a “poética da relagdo”, a arte de se misturar mantendo
as identidades, segundo Glissant (2021).

Literariamente, portanto, talvez mais realisticamente ainda, Octavia Butler ensina como
0 povo negro aprendeu a cultivar raizes nas estrelas. No romance A Parabola do Semeador
(2018), a autora langa mao da ideia de uma comunidade chamada Semente da Terra, liderada
pela heroina Lauren Olamina, com o intuito de sublinhar a permanente mudanca como muda
seminal de sua florescente e fosforescente “fic¢do cientifica”, cujo contexto historico ¢

impressionantemente similar ao nosso de pandemia e pandemonio, responsavel por instar a
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protagonista e “amigxs” a sairem em didspora rumo a uma terra mais segura. Territorio ¢ algo
muito mais amplo e complexo do que pdde sonhar a va filosofia europeia hegemonica. “Por
mais distante o errante navegante, quem jamais te esqueceria”. Analisando obras literarias
classicas do mundo grego e romano antigo, que mergulham na questdo da nostalgia
experimentada no exilio — Odisseia, Iliada e Eneida —, Barbara Cassin (2024) vai falar das
raizes aéreas como forma de explicar o fato de podermos nos sentir em casa onde quer que
recebamos acolhimento e hospitalidade. Ideia necessaria porque, de fato, a assungdo
essencialista de que o enraizamento so se da em terra natal ¢ perigosa o bastante, exatamente
por ser a premissa primeva do pensamento fascista e racista epitomizada em variagdes de lemas
como “Pai, Patria e Propriedade”, ou em ilusdes de um passado idilico perdido e por ai vai.

Vale referenciar ou “reverenciar” também a discussao suscitada por autores como Stuart
Hall e Paul Giroy, em que cada um, ao seu modo brilhante, mostra como a modernidade europeia
foi moldada naquilo que tem de melhor pelas culturas de origem africana, no sentido de que o
lado menos sombrio da Europa ¢ fruto justamente da Didspora Africana, cujos herdeiros estdo
agora reivindicando suas identidades, ancestralidades, sem contar a reparagao historica a que se
tém direito.

No nosso contexto brasileiro, sempre houve uma tradi¢ao de pensamento que via a forca
criativa de (re)enraizamento do povo negro via quilombos e terreiros, esses territorios
geograficos e simbolicos a agucar o imaginario de resisténcia e re-existéncia.”®

Pergunta urgente a ser feita: como seguir se (re)enraizando em uma época de capitalismo
tecnologico, no interior do qual ndo sao mais apenas as terras € 0s corpos que sao expropriados,
sendo o nosso proprio ser, individual e socialmente falando, que esta em risco da completa e

definitiva desconexao ética devido a conexao cibernética ininterrupta?
Humanistas desumanos: o trabalho sem descanso no sétimo dia
Se ha um local emblematico de desenraizamento fabricado com o advento do moinho

satanico, esse foi sem sombra de duvida a fabrica; lugar este em que as pessoas comegaram a

passar grande parte do seu dia trabalhando sem parar em condigdes as mais deploraveis; por

% Sem preocupagdo de ser exaustivo, aproveitamos a ocasido para honrar a memoria de trés intelectuais negrxs
aqui: Clovis Moura (2022) produziu toda uma obra de inspiracdo marxista, na qual procura aliar a “questdo negra”
com a luta da classe trabalhadora, sobre o papel central desempenhado pelos quilombos nos processos nacionais
de resisténcia e insurreicdo; por sua vez, Abdias Nascimento (2019) deu uma contribuicdo inestimavel aquilo que
denominou de “ciéncia negra”, o quilombismo; por tltimo, e talvez mais significativo para nos, Beatriz Nascimento
(2021) trouxe uma reflexdo histdrico-filosofica sobre a atualidade do conceito de quilombo, além de ser a
protagonista da obra-prima Ori, um documentario dirigido por Raquel Gerber (1989).
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isso € que a tradi¢@o de pensamento e luta socialista/comunista, afinada com o grito atavico de
reivindica¢des da propria classe trabalhadora, sempre mirou a seta no alvo da jornada de
trabalho (Marx, por exemplo, dedica a questdo o Capitulo 8 inteiro da Se¢ado III do Livro 1 de
sua obra O capital).’’ Fazendo mais uma vez uma provocagdo pertinente ao carater religioso do
capitalismo, Paul Lafargue redigiu outro panfleto atualissimo intitulado O direito a preguica,
uma “blasfémia” a favor de um pecado capital para o capital e ndo apenas para a Igreja.

Humanistas gastaram seu latim ao longo dos tempos para inculcar nos coragdes € mentes
o preceito ideologico “O trabalho dignifica 0 homem”. Para Lafargue (2021), com as bengaos
de sacerdotes, moralistas, filantropos e economistas, o capitalismo era literalmente uma fabrica
de mortificar criangas ¢ mulheres, além de trabalhadores homens, de modo que a falacia de
acordo com a qual “revolugdes tecnologicas” redundariam em menos necessidade de trabalho
automaticamente feito maquina (equagao magica: + Producao = - Jornada =+ Salario) ndo ficara
rubra de vergonha, mesmo ao ser desnudada logo de cara: quanto mais e “melhores” maquinas
surgiam, menos tempo livre é o que se tinha. Somente a burguesia ¢ quem desfrutava do direito
profano, porque cinico e privilegiado, a preguica.

Na ultima sec¢ao do texto (antes do “Apéndice” em que acusa os filosofos por terem
legitimado o “dogma do trabalho” desde a antiguidade grega), intitulada poeticamente de “Nova
cangdo para a nova musica”, o revolucionario jornalista franco-cubano casado com a intelectual
revolucionaria Laura Marx advogou a causa justa da reducdo drastica da jornada de trabalho
para uma quantidade considerada utdpica até mesmo para os padrdes do nosso tempo (imagine,
aquela altura, em que as pessoas passavam até 14 horas praticamente ininterruptas em seus
postos de trabalho): trés horas! Isso seria possivel justamente porque a revolucao das maquinas
favorecia a possibilidade de se passar menos tempo no trabalho e de se poder gozar a existéncia
através da fruigdo da arte e da cultura. Tal como sonhava, para desespero de sua esposa Nevinha,
o poeta e cantador de viola Joaquim Simao, protagonistas da pe¢a A Farsa da Boa Preguiga,
de Ariano Suassuna.

Lafargue conclui o libelo com um belo clamor de amor a deusa preguiga’®®:

97 Como a luta por liberdade e igualdade nunca termina, no momento em que estamos escrevendo este ensaio, a
sociedade brasileira esta sendo tomada pela discussdo em torno do PL que visa a redugdo da jornada de trabalho e
o fim da escala 6x1, proposto por Erika Hilton (PSOL-SP), primeira mulher negra trans eleita deputada federal no
Brasil.

% Vale lembrar que a atualidade do tema da preguica, uma espécie de sarcasmo em que o Ocio soa como um bom
negocio face a era da produtividade desenfreada, foi trabalhada em uma das coletineas organizadas por Adauto
Novaes na cole¢do Mutagdes sob o titulo de Elogio a preguica, onde, alias, o capitulo assinado por Marilena Chaui
— “Sobre o direito a pregui¢a” — ¢ o mesmo que funciona como prefacio contundente na edigdo da obra de Lafargue
usada por nds aqui.
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Como Cristo, a dolente personificacdo da escravidao antiga, os homens, mulheres e
criangas do proletariado t€ém escalado sofridamente durante um século o duro calvario
da dor: ha um século o trabalho forcado quebra seus ossos, fere sua carne, esmaga
seus nervos; ha um século a fome torce suas entranhas e alucina seus cérebros!... O,
Preguica, tende piedade de nossa longa miséria! O, Preguica, mie das artes e nobres
virtudes, seja o balsamo das angustias humanas (LAFARGUE, 2021, p. 111).

Ja o tocante relato legado por Simone Weil, no tocante a experiéncia concreta das agruras
do cotidiano no chdo de fabrica, abre margem para pensarmos na possibilidade de até mesmo
um Unico simples instante em uma linha de montagem fabril nos deixar em estado febril, tal
como ela sentira grande parte da curta e intensa existéncia, para o resto de nossas doces e
dolorosas vidas.”® Que dir4 trés horas?! Que dira “oito” horas?! Que dira 24/7?!

Operarios de fabrica, advertia Simone, tornam-se pessoas desenraizadas no sentido de
“exilados em sua propria terra”. E s3o as mil azedas miudezas vivenciadas a cada minuto que
fazem da vida na fabrica uma servidao insuportavel, para ndo computar sua mazela mais
grandiloquente que € a perda da capacidade de pensar com atencdo e concentragdo em fungado
do esgotamento fisico e mental (o tema da atencdo foi um foco de atengdo preferencial de
Simone; dai, inclusive, estar sendo redescoberta em tempos de dispersdo cibernética). O reldgio
de ponto e suas compridas regras impossiveis de serem cumpridas; as grandes e pequenas
misérias, sobretudo coisas visivelmente inuteis, impostas s6 por pura demonstracdo de
dominagao e subjugac¢do; a necessidade de cumprir ordens e ter de se adaptar a monotonia do
trabalho repetitivo, mesmo diante de incidentes (sem contar os acidentes) passiveis de puni¢ao;
a transmutacdo de coisas em gente e vice-versa (“eis a raiz do mal”, em suas proprias palavras),
a todo vapor de maquinas, sem pausa, na cadéncia do tique-taque; com tudo isso € mais o tempo
comprido aliado ao espago comprimido, o sentimento de exilio e extenuagdo ¢ quase
inexoravel.!%

Por essas e outras razdes, Simone vai discordar fraternalmente da luta por “mera”
diminuicdo da jornada de trabalho, uma vez que a raiz do mal do desenraizamento continuaria

intacta; nao seria suficiente uma simples mudanga quantitativa do trabalho sendo uma profunda

% Tendo desistido de assumir o magistério em filosofia, ap0s ter passado como primeira colocada em concurso,
Simone Weil decidiu trabalhar como operaria em fabricas e como camponesa em alguns lugares com o intuito de
viver na pele de corpo fragil a experiéncia real do trabalho, ao invés de falar tdo-somente a partir dos gabinetes de
leitura; assim como lutou na Guerra Civil Espanhola e esteve, literal e metaforicamente, atuando em todos os
campos de batalha do seu tempo, visando sempre a coeréncia entre teoria e praxis.

190 H4 toda uma literatura do campo da satde do trabalhador, ancorada preferencialmente no referencial tedrico-
critico do materialismo histérico, onde podemos encontrar um manancial de obras que examinam justamente as
relagdes entre as condigdes de trabalho e o contexto sdcio-politico mais amplo cuja tese central compartilhada ¢ a
de que o capital € o principal fator patégeno, a comecar pelo proprio ambiente de trabalho (até entdo a renda era
computada apenas como marcador de melhores condigdes de satide). Para uma primeira aproximagao, conferir
Berlinguer (1983), Laurell e Noriega (1989) e Oddone et al (2020).
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transformagao daquilo que ela chamou de “estimulantes do trabalho”, a comecar pela superagao
dos seus processos alienantes e tarefas maquinais (1996, p. 169). So6 a organizagao da fabrica a
partir da autonomia da classe operaria, bem como do saber de conjunto dos processos
envolvidos, poderia modificar o ambiente de trabalho a fundo, o que careceria antes de uma
mudanga radical na sociedade como um todo e na formagdo humana de um modo particular.
Do contrario, nem mesmo pausa ou descanso seriam capazes de devolver a vida pulsante
pessoas que ja estariam como que na condi¢do de zumbis (com perdao do trocadilho infame,
seremos hoje zoombis?): Que bom seria poder depositar a alma, a entrada, no cartdo de ponto
e retoma-la intacta a saida! Mas € o contrario que se da. Ela vai com a gente para a fabrica, onde
sofre; de noite este esgotamento como que a anulou, e as horas de lazer sdo inuteis (WEIL,
1996, p. 161).

E 6bvio que nem tudo estava perdido para uma pessoa da ac¢do e da meditagdo feito
Simone Weil. As passagens mais belas e sublimes escritas por ela sdo justamente aquelas que
narram episddios de camaradagem, solidariedade e comunhao cultivada por trabalhadoras e
trabalhadores, indo desde pura e simplesmente uma troca de sorriso cumplice em meio a
atividade laboral brutal até quando se envolvem em lutas coletivas comuns, como € o caso nas
greves com todo o seu carater pedagogico além de politico. Todavia, mesmo tendo apostado a

vida inteira no primado da graca frente ao peso de viver!‘!

, Simone hoje poderia ficar
completamente desesperangada padecendo dos males da sociedade do cansago que nos assola
e oprime, da mesma forma que ndo acreditaria estar presenciando os retrocessos que estdo
ocorrendo em termos de direitos trabalhistas com todos os (des)qualificativos atrelados — seja
com relagdo as pifias condi¢des (Precarizagado, Intensificagdo, Flexibilizagao — PIF: Quem ndo
pifa?), seja com relacdo as “novas” formas de organizag¢do (Toyotizacdo e Uberizagdo — TU:
“Tu ndo estavas aqui”!%?) — ao admiravel mundo novo do trabalho de “ifoodiza¢io” da vida.
Dramaticamente, as empresas de TI do Vale do Silicio (quem nada temer4 andando pelo
vale da sombra da morte?), do Shenzhen (sua versdo chinesa) e do Bangalor (sua versdo
indiana), estdo nos levando a servidao voluntaria 24/7; simplesmente ndo paramos mais

aparentemente sem que ninguém nos obrigue pausar a pausa. Se ndo for de cantar salmos, “Que

tal um samba? Puxar um samba que tal? Para espantar o tempo feio”.

191 Ver sua obra O peso e a graca, rica em reflexdes prodigiosas acerca da “espiritualidade”, mesmo para quem
professa fé no ateismo, e por que nao dizer acerca da epistemologia, uma vez que aqui também aparecem seus
temas recorrentes de teoria do conhecimento, notadamente a distingdo entre saber e “saber com toda a alma”.
1020 filme “Vocé ndo estava aqui”, de Ken Loach (2020), retrata as armadilhas da uberizagdo para a classe
trabalhadora, ao acreditar que podera se tornar auténoma “trabalhando para si” (mito do empreendedorismo), até
se perceber como que refém de uma startup qualquer.
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Passamos, atualmente, por uma hecatombe de impacto profundo em dire¢do a uma
sociedade do desempenho, na qual saimos da negatividade da proibi¢do de outrora, causadora
de neuroses como a “histeria”, e entramos agora no reino e na gloria da negativa positividade
do poder, onde ha uma liberdade paradoxal em que fazemos de bom grado tudo aquilo que o
sistema opressor deseja que facamos, isto ¢, internalizamos docilmente o imperativo do
produtivismo imposto pelos imperialistas a tal ponto que nos sentimos meio que obrigados a
performar cada vez melhor nossas atividades em todos os ambitos da nossa vida, cuja
consequéncia grave em termos de saude ¢ uma espécie de epidemia de epidemias, com destaque
negativo para a depressio e a ansiedade (HAN, 2017, p. 2018).!% “Faca o que tu queres pois é
tudo da lei, da lei” (no caso, da lei do mercado talhada na pedra do profanissimo decalogo do
“Consenso de Washington” ainda vigente a nos vigiar), em apropriacdo indébita do principio
transgressivo da “sociedade alternativa”.

Com aparente onipoténcia divina de quem consegue cooptar tudo, o capitalismo
conseguiu capturar através de suas Big Techs até mesmo o bem mais precioso que “possuimos”
— essa tal liberdade — e o mais lucrativo para as empresas e corporagdes “silicianas”
(milicianas?), sem precisar nos amarrar mais ¢ nos dando a ilusao de fazermos s6 o que
queremos: temos liberdade para fazer tudo que os donos do mundo mandam “gentilmente”
(“Tudo que o mestre mandar? Faremos todos!”). E tome-lhe pilulas: de Viagra para aumentar a
performance sexual ao uso de Ritalina para turbinar nossa capacidade cognitiva (inclusive para
produzir papers), passando pela “Pilula do Amor” em tempos liquidos, seguimos nos exibindo
como empresarixs de nés mesmxs nas redes (anti)sociais.

Todo mundo trabalha hoje sem parar e em grande parte do tempo o faz de graga em
estado de letargia, especialmente quando estamos supostamente no lazer, no “descanso” ou na
folga e nas férias, exatamente porque continuamos alimentando os dados da rede e sendo
bombardeados pelos algoritmos.!** A distopia parece ser ainda pior na realidade “virtual” (Big
Data) do que na ficgao literaria (Grande Irmao), também ja tornada realidade nos Big Brothers
ao redor do mundo. Tudo ¢ “Big” no tempo da pequenez. Nostalgia do futurismo de outrora.

Com todo esse processo global de transformagdo das pessoas subalternizadas em
mercadorias € em coisas, o fildsofo camaronés Achille Mbembe (2018) vai se colocar a questao

de se estariamos incorrendo em um “devir-negro do mundo”; mas, além de alertarmos para o

193 O processo de medicalizagdo desenfreada no campo da saide mental capitaneado pelas empresas farmacéuticas
¢, literalmente, o outro lado da mesma moeda de interesses econdmicos escusos, segundo Whitaker (2017).

1040 filésofo italiano Matteo Pasquinelli vem desmistificando a ideia de que as novas tecnologias, como por
exemplo a “inteligéncia artificial”, podem conduzir a reducdo do trabalho humano. Ele demonstra cabalmente o
quanto estamos trabalhando cada vez mais.
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fato de que por mais sequestrador da liberdade que seja o capitalismo atual ndo se pode
compara-lo a violéncia da escraviddo, ele defende que o negro hoje passou a representar
justamente o oposto da vida mercantilizada dominante gracas a for¢a inventiva de sua cultura;
nesse sentido, a expressdo ganha uma conotagdo positiva similar aquela impressa por Paulo
Freire: as pessoas oprimidas ¢ que libertariam, e estdo libertando, todas as demais da opressao.

Nada disso pode significar que a necessidade urgente de reparagdo histdrica seja
desconsiderada. Muito pelo contrario, inclusive com uma inflexdo decisiva em termos
materiais: a filésofa brasileira Denise da Silva (2019), por exemplo, argumenta em prol da
prioridade de se tratar a escraviddo do ponto de vista estritamente econdmico € ndo mais
meramente a partir de “boas intengdes” morais; até porque nos parece que seria mais plausivel
pagar a divida inadidvel com relagcdo aos povos originarios e negros no que diz respeito a bens
tangiveis (a divida, digamos, “subjetiva” € praticamente impagavel, embora possa e deva haver
reparacao por danos morais também). Afinal, o0 mais valor excedente no mundo contemporaneo,
concentrado em cada vez menos maos lardpias visiveis do mercado financeiro, ainda ¢
parcialmente tributirio do trabalho ndo remunerado produzido por pessoas negras durante
séculos de escravidao. Isso para ndo aludir as riquezas de Ouro Preto que foram parar no “Velho
Mundo”. “Se os pretos velhos todo o café¢ produziram, a eles todo o café pertence” (frase
impactante da obra-manifesto Todo o Café, de André Vargas).

A Europa viveu de sequestro, pilhagem, usurpacdo etc., deixando as vias e veias da
Améfrica Ladina e de outros continentes abertas e sangrando, essa ¢ que ¢ a verdade sobre a
qual ndo se pode mais calar, e os subalternizadxs estdo se fazendo escutar, embora sempre
tenham falado. Chegou a hora de pagar a conta imensuravel, ¢ tempo de radicalizar as politicas
de “cotas”. Em termos interseccionais com a divida racial, ha tempos, a filésofa italiana Silvia
Federeci (2021) vem defendendo o pagamento de salario para as mulheres do “lar”, posto que,
desde a acumulacdo primitiva do capital, ¢ delas o posto de principal for¢a motriz da reprodugao

social do capitalismo patriarcal.

Natureza artificial: a ciéncia da ignorincia arrogante

Enquanto a fabrica exilou trabalhadores em suas proprias terras, o laboratoério funcionou
durante muito tempo como o local mediocre por exceléncia do desenraizamento propriamente
dito de perda da ligagdo com o barro do chdo do baido; nesse sentido, todxs nds que mal ou
bem recebemos a “bendita” heran¢a da modernidade europeia somos desenraizadxs, ainda que

fiquemos fincados em nossas respectivas terras natais. O laboratério ¢ o lugar onde cientistas
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se arvoraram, esquecendo das macas das arvores e engendrando “paraisos artificiais” (sem o
barato das experiéncias da modernidade poética servida e sorvida nos opiaceos de um
Boudelaire), o poder divino de produzir mundos a imagem e semelhanca de si proprios. Sem
esquecer que o laboratério ¢ o locus em que também se labora, por mais que cientistas e
pesquisadores ndo gostem de se reconhecer como trabalhadores; afinal, “ciéncia deve ser
vocagdo, e ndo profissdo”, diriam cientistas “weberianos”, provavelmente sem o saber estarem
professando devogdo a um dos primeiros trés patriarcas da sociologia.!®®

Sem ignorar a critica que devemos fazer aos chamados estudos sociais de ciéncia por
ainda permanecerem legitimadores — sub-repticios, para ndo dizer cinicos — do mundo euro-
centrado e americanizado, quando pesquisadores como Bruno Latour e demais cientistas sociais
que estudam cientistas naturais comecgaram a aplicar métodos etnograficos para fazer pesquisas
nos proprios laboratorios, eles despiram a “tribo dos modernos™ de seus figurinos indefectiveis:
para o bem e para o mal, ndo passam de humanos, demasiadamente humanos, com retérica de
serem super-homens. %

Desde os seus primeiros prototipos nos séculos XVI e XVII, o uso politico do
laboratorio o colocou no centro da ordem social das coisas exatamente por presungosamente ter
mudado ou descoberto a “ordem natural das coisas”: retoricamente acessivel a todxs (por isso,
inclusive, passaria a ser visto como um modelo ideal de “democracia’), na pratica, nenhuma
pessoa pobre — somente homem branco de origem nobre — poderia adentrar suas portas
trancafiadas. Apenas gente dotada de privilégios poderia performar e/ou testemunhar a validade
de um experimento no novo castelo da ciéncia. Os saberes de pessoas comuns em contato direto
com a natureza deixariam de ter credibilidade, posto que a aposta de ma fé agora era a de que
o conhecimento deveria ser mediado pela vida em laboratério, com toda a sua base de controle

interno e externo, detentora do poder de deter “ignorantes” por meio da imposi¢do de verdades

inquestionaveis e do silenciamento de vozes diversas dissonantes.

105 onge de nds aqui adotarmos uma postura negacionista de defesa da extingdo dos laboratérios; até por atuarmos
na area da saude coletiva, estamos plenamente conscientes da relevancia que eles possuem, por exemplo, na
producdo de vacinas. Seja como for, também estamos cientes de que a ciéncia de laboratorio normalmente cria
solugdes para problemas que a propria vida de laboratorio engendra. No caso das vacinas de imunizagdo contra a
Covid, isso fica evidente: ndo precisariamos delas, caso ndo vivéssemos em sociedades que causam pandemias
por conta da vida para o consumo em tempos de globalizagao.

106 A alusdo ao “cinismo” se deve ao fato de Latour € cia extrairem, a partir da premissa segundo a qual a ciéncia
¢ feita com as lagrimas, sangue e suor de gente como a gente, a conclusio de que surpreendentemente ¢ esse lado
“humano” da ciéncia que a torna muito especial face a outros saberes: como se a ciéncia comegasse normal (gerada
em contextos particulares feito outros quaisquer) e terminasse extraordindria (suas praticas, procedimentos e
produtos se globalizam de modo singular). Sem que diga(m) uma s6 palavra sobre todo o sangue inocente
derramado em nome da ciéncia ao longo da sua historia.
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Outra contribuicdo importante dos referidos estudos foi ter mostrado que, na vida de
laboratério, os conflitos ndo se ddo somente com relagdo ao “mundo externo”; a politica, esfera
considerada locus classicus do dissenso e negociagao, ¢ a marca da cultura e pratica cotidianas
no interior da ciéncia, o que ¢ bem distante da visdo que ainda predomina de ela supostamente
ser o saber do consenso por exceléncia devido a posse de um método compartilhado prodigioso;
método este que impediria exatamente a atuacao de questdes politicas, assegurando a coleta de
dados e fatos sem contaminagao de crengas e valores quaisquer que fossem. Nesse sentido, o
laboratorio silenciou e silencia “primitivos”, “barbaros”, “selvagens”, “senso comum”, “saber
popular”, da mesma forma como, resguardadas as devidas diferengas (grupos “recalcitrantes”
de colegas ndo se tornam vitimas de genocidio...), escanteia pesquisadores que nao se
enquadram no paradigma hegemonico.

Em que pese as tentativas louvaveis, tanto de se democratizar as praticas cientificas em
si quanto de tornar mais “realistas” (menos romantizadas) as concep¢des sobre elas!?’, fato é
que, tendo sido “cultivados™ através dos processos “educativos” no interior dessa cultura
cientifica de drastica redugdo da exuberancia da natureza a “leis universais”, ditadas por um
pequeno espago fechado (o laboratorio) — portanto, exatamente de perda da capacidade de se
cultivar algo —, fomos nos desenraizando de uma forma, ai sim, progressiva no sentido de
afastamento cumulativo literal do contato com a terra. Dito de modo mais orgéanico, nosso
contato com a natureza, em fung¢ao de a vida social ter passado a ser pautada pela artificialidade
da vida de laboratério, passou a ser quase que Unico e exclusivamente de forma predatoria; a
ponto de chegarmos hoje, passados trés ou quatro séculos do laboratorio no centro do mundo
(um dos capitulos de um dos livros mais citados de Latour se intitula exatamente “Da-me um
laboratdrio e eu moverei o mundo”, em livre tradugdo nossa) ao ponto de mutagdo da terra
arrasada e devastada.

Se, na retdrica, os modernos rompiam com o mundo animista de suposta matriz
religiosa, concretamente eles radicalizaram em sentido negativo a visdo de mundo judaico-
crista hegemonica aquela altura pura e simplesmente porque levaram o preceito biblico do livro
de Génesis do “homem” como o ser vivo privilegiado da criacdo as ultimas nefastas
consequéncias; de fato, todas as premissas do especismo — a comegar por aquela que concebe
a “razao” como uma faculdade diferenciadora e, por conseguinte, superiora da “pessoa humana”

— foram radicalizadas (melhor seria dizer dogmatizadas) no projeto da modernidade europeia.

1070 socidlogo da ciéncia inglés Harry Collins (2010) vem procurando democratizar a ciéncia, ndo apenas no
acesso aos seus produtos, sendo também na propria participacdo interna da producdo de conhecimento, por meio
de uma ampliag@o do conceito de expertise em que a experiéncia conta mais do que o diploma.
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O chamado antropocentrismo emergente no séc. XVI, que veio a desembocar no
momento do antropoceno no qual estariamos vivendo, ndo superou na esséncia o teocentrismo.
Sao dois lados do mesmo processo hierarquizante, com o agravante de o antropocentrismo ter
nos conduzido a arrogancia degradante: mesmo apoés as sucessivas feridas narcisicas da historia
da ciéncia (deixamos mesmo de ser o centro de gravidade do cosmo com Copérnico, os maiorais
das espécies da natureza com Darwin, os donos da razdo com Freud?), a humildade jamais se
tornou uma virtude epistémica coletiva concreta. Pelo menos desde Kant, aliada a um ato de
vontade e decisdo, a faculdade da razdo seria o que nos torna “maiores” (o esclarecimento
[iluminismo] ¢ a saida do homem da menoridade da qual ele proprio ¢ culpado, dizia o fildésofo
de Konigsberg). Sem precisar precisar melhor aqui o desenrolar de um processo histdrico
deveras enredado, ndo constitui exagero presumir que essa presuncao “humanistica” talvez seja
o fator principal que nos trouxe ao estado de coisas a que chegamos de fascismo cientifico (face
de Jano do negacionismo), imperialismo tecnoldgico, trabalho 24/7, extremismo de direita,
crise ecologica, ameaga de guerra nuclear em massa, enfim, etecetera infinda nesse fim dos
tempos.

O projeto da modernidade se sagrou vitorioso (sua forga viria das “fraquezas” atreladas
a falta de franqueza ou razao cinica?), visto que hoje a ciéncia e a técnica dominam a natureza
como nunca dantes houve um inferno assim na terra como no céu, mar e ar; no entanto, ecoando
o alarme de incéndio literal dos frankfurtianos, o planeta completamente dominado permanece
indomito. E tanta enchente e tanto incéndio em tantas partes do mundo (“tragédias” ambientais
das mais diversas desordens) que a colega de Latour — a fildésofa da ciéncia francesa Isabelle
Stengers (2015) — nomeou nosso momento historico de “tempo das catastrofes”, denunciando
a economia (“desenvolvimentista”) como ciéncia da barbarie e anunciando como devemos
resistir ao capitalismo selvagem do homem primata neoliberal voltando a honrar Gaia.

Com o intuito de dominar a natureza, tudo que a tecnociéncia vem conseguindo € torna-
la ainda mais indomével, em vez de ser um solucionismo facil para nossos dilemas ecologicos.
Mais dramaticamente ainda, a era digital pode ser apontada como a grande causa recente das
devastagdes e catastrofes globais. Além de arrasar a saide mental das pessoas, o mundo virtual
¢ um devorador contumaz do real: para se manter funcionando a pleno vapor caro, a rede da
internet — de base de dados a aparelhos de celular — demanda uma quantidade imensuravel de
“recursos naturais”, expressao infeliz que ja denuncia o carater destrutivo da economia tal como
mostram os cemitérios tecnoldgicos ao redor do mundo. A retdrica inovacionista oca, inculcada

até mesmo em grande parte do pensamento critico, ¢ a de que o “virtual” seria sinonimo de
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imaterial, sendo que, na realidade, sem minério ndo se gera sequer um algoritmo numérico, ndo
tem mistério.

Celulose nao pode, celular pode. Nos que evitamos usar papel por “culpa cristd” de
estarmos assim, supostamente, desempenhando nosso papel contra a devastacdo planetaria,
seguimos comprando celulares sem arrependimento algum mesmo apds sabermos que eles
podem ter conexdo com uma “tragédia” ambiental. E tudo parte de uma grande cadeia de
producao aprisionante: a era do complexo cibernético ou internético estd diretamente ligada a
era das catastrofes, e, quigd, s6 haja uma saida, a de escapar ao enxame ou cardume da rede,
segundo Crary (2023).!%8

Esté tudo tdo intimamente conectado que um dos conflitos mais alarmantes do mundo
hoje tem tudo a ver com a economia orientada pela tecnociéncia. A Palestina se tornou O grande
laboratdrio a céu aberto a fim de que Israel possa exportar sua tecnologia de ocupagdo para o
mundo (vigilancia em massa, drones, reconhecimento facial etc.), e, por isso, ele conta com o
apoio dos paises poderosos do ocidente, a comegar pelos Estados Unidos, de acordo com
Loewenstein (2024). Mais estritamente conectado ainda a devastacao planetaria, os interesses
geopoliticos escusos na Palestina se devem ao fato de a regido possuir fontes “inesgotaveis” de
combustivel fossil, que, apesar da hipocrita retérica de economia verde ou de desenvolvimento
sustentavel, seguem sendo a principal matriz energética do mundo.

O apetite por destruicdo vem de longe: Andreas Malm (2024), um professor de ecologia
humana sueco, conta uma histdria brilhante da interface entre projeto sionista e império fossil
que remonta aos idos de 1840 — ocasido em que a Gra-Bretanha, apds usar um navio a vapor
pela primeira vez em guerra (contra o Egito), quis se expandir na regido e prop0s a colonizagao
da Palestina por judeus —, mostrando que a unido entre escatologia e império pode estar na raiz
dos nossos males hodiernos, no sentido de a destruicao da Palestina significar ao fim e ao cabo
de guerra literal a destrui¢do do planeta. Ao intervir no debate acerca do conflito entre Israel e
Palestina conflagrado desde o atentado do Hamas em 7 de outubro de 2023 e a resposta
descomunal do Primeiro-ministro Benjamin Netanyahu, o historiador italiano Enzo Traverso
(2024) também desnuda a longa histéria que estd por traz da contenda, sem deixar de se
posicionar contra aquilo que entende como sendo um genocidio da populacdo de Gaza,

provocando a pensar se Israel ndo faz atualmente com os palestinos o que a Alemanha nazista

108 Se hoje ficamos estaticos de maos atadas diante da “inexorabilidade” digital € dos desmandos da rede de alcance
mundial (WWW), responsavel por gerar uma espécie de terceiro inconsciente coletivo com consequéncias politicas
e psiquicas imprevisiveis, de acordo com Berardi (2024), ainda ha pessoas corajosas que ousam propor ou prever
a sua extingao feito o ativista e teorico de midia holandés Geert Lovink, meio sésia de Foucault. Cf. Lovink (2023).
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fez com os judeus, até por poder contar, por um lado, com a anuéncia culpada dos alemaes e,
por outro, com a autorizagao interessada dos Estados Unidos.

Com lugar de fala bastante legitimo para tomar partido na querela, a escritora chilena
Lina Meruane (2019) saiu em busca de sua ancestralidade palestina perdida e, na nossa
interpretagdo, descobriu que talvez mais importante do que se tornar palestina ¢ “tornar-nos
outro” — o0 que nos parece valer para todos os casos —, entendendo por isto que, mais do que
termos apenas sentimento de empatia, devemos ser capazes de realmente nos colocarmos no
lugar do outro que sofre opressao por meio de acdes concretas, 8 medida em que nos tornamos
conscientes de que suas reinvindicagdes sdo justas. Como ndo héd simetria no conflito em
questdo entre judeus e palestinos — ha, ao contrario, o genocidio da populagao de Gaza —, cabe
travar o bom combate no campo da linguagem desmascarando o discurso oficial e reescrevendo
a gramatica dos siléncios.!%”

Em total anticlimax ao final dessa narrativa distopica (sur)real, o que temos e, ao que
tudo indica, teremos cada vez mais, sdo refugiados de guerra, de um lado, e refugiados do clima,
de outro. O desenraizamento estd mais enraizado do que nunca no fim dos tempos capitalista.
Para agravar a situacdo ja dramatica ainda mais, talvez estejamos em uma era de pandemias (re-
volta da natureza recalcada?), além de guerras e devastagdo. De onde ou quando vira a proxima?
Dialogando especialmente com Albert Camus e Simone Weil com o fito de pensar sobre viver
a morte em tempos (pds)pandémicos, tendo como mote a correlacdo entre Covid e guerra, a
psicanalista inglesa Jacqueline Rose (2024) nos sensibiliza a respeito da necessidade de irmos
além de nés mesmos: admitir o limite humano e o poder arrogante ¢ um passo importante em
dire¢do ao reconhecimento da morte como condi¢do da vida (tiranos se sentem imortais), capaz
de fazer nascer uma igualdade e identidade essenciais (questdo de justi¢a da diferenca) rumo a
ética do amor em prol dxs condenadxs da terra e consequente fim de toda e qualquer forma de

dominacgdo, opressdo e repressao.

Epilogo: so a selva salva!

A filosofa e zoologa estadunidense Donna Haraway (2021) vem defendendo o fim do

antropoceno ¢ o despertar do chthuluceno a partir inclusive da sua préopria relagdo pessoal

amorosa com “pets”, que ela chama afetiva e efetivamente de espécies companheiras. Por

109 Ao estarmos terminando este ensaio, o conflito parece dar sinais de trégua, isto €, uma suspensdo temporaria
das hostilidades. Mas, com as falas belicosas de Trump nos seus primeiros dias de (des)governo do caos, o cessar
fogo em Gaza ndo deve, infelizmente, durar muito tempo.
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estarmos em tempos de distopia (sur)real, vale lembrar também que quase um século antes de
Haraway, o poeta e dramaturgo francés Antonin Artaud ja havia se desencantado com a
modernidade europeia, incluindo ai nessa desilusao a decepgao com a promessa revolucionaria
socialista, e partido, de coracao partido, rumo ao encontro com a cultura mexicana ancestral
como uma saida de superacdo desesperada ou esperangosa da vida de separagdo da natureza:
“A cultura racionalista da Europa faliu e vim a terra do México buscar as bases de uma cultura
magica que pode ainda brotar das for¢as do solo indigena” (ARTAUD, 2021, p. 23).

O filosofo e psiquiatra martinicano Frantz Fanon (2020) j4 chamara a atencao para o
ponto de que os brancos sempre se voltam para culturas ancestrais (no caso, a africana) quando
estdo destituidos de sustancia espiritual, anémicos, sem anima, sem alma, sem animo. Paulo
Freire (1970) foi quem profetizou ou professou sua fé na profissao de fé da luta coletiva dos de
baixo: a libertagdo viria justamente de todas as pessoas oprimidas gragas a um processo
democratico-revoluciondrio. De maos dadas com ele, num grande circulo de cultura, ¢ dai
também que advém o nosso esperangar selvagem no fim dos tempos capitalista.

Realmente, o que vem acontecendo nos ultimos anos ¢ uma belissima explosdo de um
grito ancestral, muito além de um “simples” lugar de fala, contido hé séculos na garganta dos
povos amerindios ¢ africanos, ou, como diria Lélia Gonzalez, ladinoamefricanos. O
universalismo europeu e estadunidense esta a beira do colapso; dai, inclusive, o avango
retrégrado da extrema direita no mundo como forma de tentar evitar, ai sim, o inexoravel fim
do capitalismo com todas as suas marcas indeléveis de discriminacdo e opressao dos “sub-
humanos”, assim como de subjugacdo e domina¢ao da natureza.

Enquanto essa grande transformacdo ndo se dd por completo (somente
retrospectivamente nds nos daremos conta da “revolugdo silenciosa” justamente contra o
silenciamento que j& vem se dando), podemos seguir inventando paraquedas coloridos e
contando historias para adiar o fim do mundo, diria Krenak (2020), ou, em confluéncia, escrever
uma tese para NAO adiar o fim do mundo, segundo Solaterrar (2024), deixando este que ai esta
morrer a fim de que possa nascer outro no qual o direito a loucura seja nossa CURA: Cuidado
Ubuntu e Revolugdo do Aquilombamento. Podemos ou devemos também seguir plantando
cercado e criando solto, reconhecendo o valor do conhecimento agropecuario dos povos
origindrios ¢ desbancando o agronegocio que rouba o sol, o vento € o sonho, segundo Santos
(2023), ou ensaiarmos 0s primeiros passos na permacultura para depois do fim, conforme
Saavedra (2021), assim como ja vém fazendo em ecovilas mundo afora jovens desiludidos com
o0 “beat acelerado” das metropoles. Que a geragdo das nossas netas e netos possam radicalizar

esse processo; afinal: “E a crianga € a esperanga de Oxala”.
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Por ultimo e qui¢d mais importante ou necessario: a reconexao com a natureza talvez
seja a forma mais potente de podermos voltar a ter sentimento de pertenca nesse mundo
assustadoramente indspito da modernidade em agonia e, assim, termos condi¢des reais de
suplantar o paradigma civilizatdrio da barbarie que nos dominou nos ultimos séculos e de nos
enraizar na terra, territorio, “tudo novo de novo”. Nao ¢ a toa que nutrimos nostalgia doida por
tudo aquilo que ndo experienciamos, a ndo ser aquelas e aqueles de nos que tivemos o bom
privilégio de brincar com os pés descalcos na terra, a ponto de os videos de maior visualizagao
nas redes serem os que exibem o cotidiano vivido vivido, geralmente por casais de idosos, em
zonas rurais nas diversas regides do mundo. Eles suspendem a ansiedade por um “6timo” atimo
de tempo.

Povos negros e povos originarios sdo fontes de inspiragdo nesse sentido, mas que ndo
nos aproximemos de sua “cultura do lugar” de modo extrativista novamente. Estejamos
conscientes e sensiveis face ao fato de que lutar pela terra foi sempre também uma resisténcia
contra o racismo, tanto assim que as questdes ambiental e racial estdo intimamente interligadas,
em Ferdinand (2022) e em hooks (2022). Sob a base desse novo projeto civilizacional pluralista
e organico deveria estar o amor na acepg¢do precisa e preciosa com que bell hooks (2021) o
compreende: como uma ética de acdo transformadora e transgressiva (mais do que um mero
sentimento), a0 mesmo tempo como uma forca espiritual do éxtase de se poder viver
harmonicamente em comunidades ampliadas nos territérios geograficos, histéricos e
simbolicos.

A espiritualidade da re-li-ga-¢cao entre humanidade e cosmo seria finalmente resgatada
por meio de uma nova e terna alianca, a de término de toda e qualquer forma de hierarquizacao
vertical entre os seres vivos e os “inanimados” (a montanha também possui alma, ensinam os
povos originarios). Vislumbramos o despertar desse novo tempo fora dos limites do agonizante
capitalismo em que haveremos de viver, ndo mais para o trabalho como tripalium de tortura,
sendo para gozar a existéncia em comunhdo fraterna universal, como sonhava a noite o
proletariado da época de Lafargue e continuam lutando precarizadxs do tempo do ja saudoso e

r

“presente sempre” José “Pepe” Mujica. Assim seja!
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Memoria de mulheres protagonistas na Historia da UERJ e do Brasil

Julia Reis Couto''’: Maria Alice Antunes Birbeire'!!

Resumo

Este artigo analisa a memoria institucional da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) a partir das
trajetorias de mulheres que desempenharam papéis centrais na historia da institui¢do e na vida publica brasileira.
Ao reconstruir os percursos de Nilcea Freire, Clara Aratijo, Nisia Trindade Lima e Anielle Franco, evidencia-se
como essas figuras desafiaram estruturas historicas de género e raga, ocupando espagos de lideranga na gesto
universitaria, na producdo cientifica e na politica nacional. Suas histérias demonstram o entrelacamento entre a
UERIJ e as lutas democraticas do pais, especialmente no que diz respeito a inclusdo social, ao desenvolvimento
cientifico e as agendas feministas e antirracistas. Ancorado nos estudos de género e memoria, o artigo argumenta
que incorporar as experiéncias dessas mulheres & memoria institucional da universidade ¢ fundamental para
redefinir o que € considerado historicamente relevante e enfrentar formas persistentes de silenciamento no ambiente
académico. Ao valorizar essas trajetorias, refor¢a-se a construcdo de uma narrativa institucional mais plural,
inclusiva e comprometida com a igualdade e a justica social.

Palavras-chave: memoria institucional; UERJ; mulheres na universidade; estudos de género; histéria do Brasil.

Abstract

This article examines the institutional memory of the State University of Rio de Janeiro (UERJ) through the
trajectories of women who played central roles in the institution’s history and in Brazilian public life. By
reconstructing the paths of Nilcéa Freire, Clara Araujo, Nisia Trindade Lima, and Anielle Franco, it highlights how
these figures challenged long-standing structures of gender and race, occupying leadership positions in university
governance, scientific production, and national politics. Their stories reveal the deep interconnection between
UERJ and the country’s democratic struggles, particularly with regard to social inclusion, scientific development,
and feminist and anti-racist agendas. Grounded in gender and memory studies, the article argues that incorporating
these women’s experiences into the university’s institutional memory is essential to redefining what is considered
historically relevant and to confronting persistent forms of silencing within academic environments. By valuing
these trajectories, the article reinforces the construction of a more plural, inclusive institutional narrative
committed to equality and social justice.

Keywords: institutional memory; UERJ; women in the university; gender studies; Brazilian history.

Introducio

A memoria institucional, enquanto campo de estudos, permite compreender como
trajetorias individuais e coletivas moldam a identidade de uma organizacao ao longo do tempo.
No caso da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), essa memdria revela uma
instituicdo marcada por lutas democraticas, inovagado politica e protagonismo social. O exame
de sua historia recente, atravessada por processos como a Reforma Universitaria de 1968, o
pioneirismo na adogdo de politicas de acdo afirmativa em 2003 e sua consolidagdo como
universidade publica de referéncia na América Latina, evidencia o papel ativo que a UERJ

desempenha na producao de conhecimento e na ampliagdo do acesso ao ensino superior.

110 Mestranda em Historia pelo Programa de Pos-Graduagio em Historia Politica da UERJ e Bolsista PROATEC
na Rede Memoria Institucional Nilcea Freire — RMINF.
11 Bolsista QUALITEC na Rede Memoria Institucional Nilcea Freire — RMINF.

n. 32 (2025): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



€0T

Nesse contexto, a andlise das trajetorias de mulheres que passaram pela institui¢ao nao
apenas ilumina biografias significativas, mas também contribui para a constru¢do da memoria
da UERIJ sob a perspectiva de género. Personagens como Nilcea Freire, Clara Aratjo, Nisia
Trindade Lima e Anielle Franco constituem exemplos expressivos de como mulheres vinculadas
a universidade produziram impacto na esfera académica, cientifica e politica, rompendo
barreiras ¢ ocupando espagos historicamente negados. Suas narrativas dialogam diretamente
com a persistente desigualdade de género na academia — tema que permanece central para o
entendimento das relagdes de poder que estruturam o espago universitario.

Assim, este artigo propde-se a analisar como a memoria institucional da UERJ ¢
atravessada por trajetorias femininas que se tornaram fundamentais para a consolidagdo da
universidade como espaco democratico, inclusivo e socialmente comprometido. Por meio da
reconstrucdo dessas historias e de sua inscrigdo em um projeto maior de memdria institucional,
busca-se evidenciar o papel dessas mulheres na transformagdo da UERJ e, ao mesmo tempo,
refletir sobre os silenciamentos e apagamentos que ainda insistem em marcar o ambiente
académico. Dessa forma, a articulacdo entre memoria, género e universidade torna-se uma
ferramenta essencial para compreender ndo apenas o passado da instituicdo, mas também os

desafios de seu presente.

Mulheres Protagonistas

Este artigo tem como objetivo trazer algumas das inumeras mulheres intelectuais,
agentes politicas e estudiosas que cruzaram sua trajetdria na Universidade do Estado do Rio de
Janeiro em algum momento de suas carreiras. Antes de apresentarmos o panorama da questao
de género na UERIJ, destacamos algumas trajetorias especificas que contribuem para
contextualiza-la, fornecendo uma compreensdo mais abrangente da participagdo feminina em
diferentes ambitos da instituicdo de ensino superior carioca.

As personagens foram cuidadosamente selecionadas com base na andlise de suas agdes
e impactos tanto em nivel local quanto nacional. Nilcea Freire, a primeira reitora a implementar
o sistema de cotas no Brasil, Clara Aratjo, pioneira como a primeira mulher a presidir a Unido
Nacional dos Estudantes (UNE), Nisia Trindade Lima, primeira mulher a liderar o Ministério
da Saude no pais, e Anielle Franco, ocupante do cargo de Ministra da Igualdade Racial do
Brasil. Ao retratar as trajetdrias dessas mulheres, ¢ possivel observar como a instituicdo esta
diretamente envolvida, de maneira direta ou indireta, na construcdo democratica do Brasil,

buscando promover equidade de género e raca. Essas figuras representam ndo apenas conquistas
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individuais, mas também a luta coletiva por justica social e igualdade, evidenciando o papel
crucial que a instituigdo desempenha na promog¢do de uma sociedade mais inclusiva e

democratica.

Nilcea Freire

Referéncia: https://www.cartacapital.com.br/sociedade/nilcea-freire-ex-secretaria-de-politica-para-as-mulheres-
morre-aos-67-anos/

Nilcea Freire ¢ uma das personalidades da UERJ e foi a primeira mulher a ocupar a
Reitoria de 2000 a 2003. Nascida em 14 de setembro de 1952, Nilcea Freire é fruto da Escola
Municipal carioca, formou-se em Medicina pela UER]J em 1978 e participou ativamente na luta
contra a ditadura, sendo perseguida e exilada no México durante a sua graduagao; em 1980, foi
admitida como docente da UERJ e passou a atuar como professora e pesquisadora do
Departamento de Microbiologia, Imunologia e Parasitologia da FCM, tendo entdo desenvolvido
uma série de trabalhos e publicacdes na area e, anos apds, formou-se Mestre em zoologia pela
UFRJ e continuou atuando tanto na politica quanto em projetos cientificos.

O momento marcante da entrada de Nilcea Freire na administragao central da UERJ foi
quando Ivo Barbieri, do Instituto de Letras (ILE), e o professor Jodo Regazzi Gerk tomaram
posse dos cargos de Reitor e Vice-reitor respectivamente da UERJ no inicio de 1988. A primeira
posicao ocupada por Nilcea foi como assessora da Sub-reitoria de Pds-graduagdo e Pesquisa,
sob a lideranca de Reinaldo Guimardes. Nesse periodo, ela comegou a desempenhar um papel
ativo na formulacdo e discussdo dos fundamentos da vida académica na universidade,
abordando questodes relacionadas aos direitos e deveres dos docentes. Isso inclui aspectos como
critérios para admissdo e avango na carreira, regulamentacao de salarios e posicdes, diretrizes

para distribuicdo de carga horaria, politicas de avaliacdo, alocagcdo de responsabilidades, e
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critérios para a contratacio de professores visitantes, entre outros topicos. (LAZARO;
GONCALVES, 2020, p. 37).

Para a sucessao de Ivo Barbieri e Jodo Regazzi Gerk da reitoria, Hésio Cordeiro foi um
nome pensado por Nilcea, demonstrando sempre a presencga ativa dela nessa conjuntura politica
e administrativa da instituicdo, e entdo a chapa foi complementada com José Alexandre Assed
de Vice-reitor; apos a posse, Nilcea foi convidada a assumir a Diretoria de Planejamento da
universidade, posto que ocupou até o final do mandato. Na elei¢ao subsequente, Antonio Celso
foi eleito Reitor e Nilcea assumiu o cargo de Vice-reitora, atuando até o ano de 1999.

Nas elei¢des de 1999 para suceder Antonio Celso teve dois concorrentes a posicao, Jader
Benuzzi Martins e Nilcea Freire. Nesse momento, a primeira Reitora da UERIJ foi eleita e
reeleita, ocupando o cargo de 2000 a 2004 quando largou o cargo para assumir a nomeacao do
Presidente Lula, em 2004 para ser ministra da Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres,
cargo em que permaneceu até 2011. Na época, foi criada a Lei Maria da Penha, para coibir atos
de violéncia contra a mulher.

Durante o seu mandato de Reitora, a UERJ foi a primeira universidade do Brasil a aderir
o sistema de cotas para estudantes da escola publica, jovens negros e negras e pessoas de baixa
renda. Esse ato consolidou o compromisso de fazer a universidade mais popular do Brasil, assim
como era conhecida a UERJ, reencontrar suas origens, fruto de muitos esforgos, inclusive da
capacidade do ativismo politico do Movimento Negro Unificado e que Nilcea se empenhou

durante toda sua carreira politica.

A agdo de sua Reitora, no exercicio pleno da autonomia universitaria e de sua
prerrogativa de autodeterminar politicas publicas de inclusdo, veio a transformar de
modo definitivo o debate sobre o acesso da populagdo pobre e negra a educagdo
superior nas institui¢des ptiblicas do pais. (LAZARO; GONCALVES, 2020, p. 10)

Clara Maria de Oliveira Aratjo

A socibloga baiana Clara Maria de Oliveira Aragjo (a tnica mulher da foto abaixo) foi
a primeira mulher a presidir a Unido Nacional dos Estudantes (UNE), sendo eleita para o cargo
no ano de 1982 na cidade de Piracicaba-SP e atuando nela até 1983. Nascida em 5 de junho de
1958, militou no movimento estudantil baiano durante toda sua trajetoria estudantil e, no ano

de 1981, ingressou no PCdoB, entdo na ilegalidade. Ap6s a militincia, Clara atuou também no
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movimento feminista, sendo eleita para presidéncia da Unido Brasileira de Mulheres (UBM)

em 1989, reeleita em 1994.

Em sua carreira académica, iniciou na graduacao em Ciéncias Sociais pela Universidade
Federal do Rio de Janeiro (IFCS) em 1985. Logo apds, em 1991, fez Mestrado em Sociologia
e Antropologia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (IFCS/PPGSA), Especializa¢dao
em Planejamento de Politicas Publicas de Género (1993) pela University College London,
Doutorado em Sociologia e Antropologia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro —
IFCS/PPGSA (1999), p6s-doutorado sanduiche em sociologia pelo [IUPERJ e o Center for Latin
American Studies da Universidade de Cambridge na Inglaterra (2008).

Atualmente, Clara Aratjo é professora do curso de Graduagdo em Cié€ncias Sociais da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro ministrando principalmente a disciplina de Relagcdes
Politicas de Género, ampliando os olhares de alunos e alunas da graduacao para as desigualdades
de género no ambito politico no Brasil. Ela defende, principalmente que a falta de mulheres na

politica € resultado de aspectos culturais, sendo eles:

Nos temos um primeiro aspecto que nao ¢ um fato s6 do Brasil, mas do mundo,
sobretudo no mundo ocidental, marcado pela exclusdo, que ¢ uma exclusao que ocorre
inclusive como veto da proibi¢do da participacdo das mulheres quando se criam as
instituigdes politicas modernas de representacdo. Vocé tem desde o inicio uma
desigualdade de base na medida em que as mulheres eram proibidas de participar. Ha
um conceito do que é a representagdo que as mulheres ndo respondiam atributos.
Segundo, isso gera um déficit historico ndo sé numérico, mas em termos de atributos,
percepgdes simbolicas com efeitos sobre a populagdo e sobre as mulheres também. O
terceiro elemento ¢ a relagao entre as condicdes de participagao das pessoas, sobretudo
das mulheres no espaco publico e sobretudo na politica € ao que a gente chama da
divisdo sexual do trabalho, dos encargos domésticos, da dupla jornada ou tripla
relacionada com o tempo. Ao lado do tempo para atividades na esfera publica, temos
0s recursos, sejam eles econdmicos, de redes, ¢ como se tivéssemos um conjunto de
elementos entrelacados. O quarto diz respeito ao fato de que o proprio desencanto que
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se vivencia no caso do Brasil ¢ desestimulante para quem esta fora da politica.
(ARAUIJO, 2017, sem pagina)

Ao longo da carreira, Araujo publicou inimeros artigos que giram fundamentalmente
em torno de debates sobre a participacdo das mulheres e as relagdes de género que pertencem
as relacdes sociais de forma inerente, como Partidos politicos e género: mediagoes nas rotas
de ingresso das mulheres na representagdo politica (2005), Potencialidades e Limites da
Politica de Cotas no Brasil (2001), As cotas por sexo para a competi¢do legislativa: o caso
brasileiro em comparagdao com experiéncias internacionais (2001) e Mulheres e Representagdo
Politica: A experiéncia das cotas no Brasil (1998). Uma de suas ideias defendidas ¢ a
reformulacao das cotas por sexo para o sistema de eleigao para que, dessa forma, o nimero de
mulheres participando do Poder Legislativo no Brasil se equipare ao de homens.

A producao desses artigos € a sua atuagdo enquanto primeira mulher presidente da UNE
se mostra significativa para a comunidade de alunas e alunos da UERJ que ainda tem a
oportunidade de assistir as suas aulas e observar que ela abriu e continua abrindo portas para
que outras mulheres venham em sequéncia lutando por uma politica democratica mais
equitativa. Cerca de uma década apos sua gestdo na UNE, apenas Patricia de Angelis alcangou
novamente o cargo; quinze anos depois, foi a vez de Lucia Stumpf, seguida por Virginia Bastos,
quatro anos mais tarde, e posteriormente por Carina Vitral e Moara Correa Saboia, esta ultima
assumindo interinamente. Isso demonstra que seus artigos cientificos, suas aulas e palestras
impactaram profundamente na constru¢dao de uma politica mais democratica no Brasil, ainda

que o caminho rumo a equidade plena continue em construcao.

Nisia Veronica Trindade Lima
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Presidente Lula com Nisia Trindade, Ministra da Satude. Foto: Ton Molina/Fotoarena/Estadao. Referéncia:
https://mobilidade.estadao.com.br/na-perifa/lula-confirma-nisia-trindade-como-futura-ministra-da-saude/

Nisia Veronica Trindade Lima nasceu em janeiro de 1958 e foi criada no Rio de Janeiro.
Socidloga, iniciou sua formacdo pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ).
Tornou-se Mestre em Ciéncia Politica em 1989 pelo Instituto Universitario de Pesquisas do Rio
de Janeiro (IUPERJ — atual IESP) e Doutora em Sociologia em 1997 pela mesma instituigao.
Sua tese de doutorado “Um Sertdo Chamado Brasil” conquistou o Prémio de Melhor Tese de
Doutorado em Sociologia no IUPERJ do qual resultou a publica¢dao da primeira edi¢do de um
livro de mesmo titulo pela Editora Revan/IUPERJ em 1999. O livro teve uma segunda edicao,
revista e ampliada, em 2013 (Sao Paulo, Editora Hucitec, 2013).

Nisia tornou-se a primeira mulher a liderar a Fundagao Oswaldo Cruz (Fiocruz) em seus
120 anos de existéncia, assumindo a dire¢do da instituicdo em 4 de janeiro de 2017 até 2021,
sendo reeleita com 87% dos votos validos e ocupando o cargo até 2023, apds obter a maior
quantidade de votos na elei¢do interna. Esse Instituto, que foi fundado em 1900, foi responsavel
pela reforma sanitédria que erradicou a epidemia de peste bubonica e a febre amarela da cidade
do Rio de Janeiro e atua até hoje como um dos principais centros de pesquisa e produtor de
conhecimento para a ciéncia.

Durante a sua gestdo na Fiocruz, ela teve o desafio de enfrentar a pandemia de COVID-
19 e suas atitudes foram memoraveis como a criagdo de um Centro Hospitalar no Campus de
Manguinhos, aumento da capacidade nacional de testes e resultados de testagens, organizagao
de agdes emergenciais junto a populagdes vulneraveis, dentre muitas outras agdes que fizeram
a Fiocruz tornar-se laboratorio de referéncia para a OMS em COVID-19 nas Américas. Em
2021, ela foi condecorada na Franga com o prémio Ordre National de la Légion d’Honneur
pelo enfrentamento a COVID-19.

Ademais, Nisia ¢ a primeira mulher a ocupar o cargo de Ministra da Satide no Brasil,
nomeada pelo Presidente Luiz Inacio Lula da Silva em dezembro de 2022 e tomando posse em
janeiro de 2023. Assim que tomou posse, prometeu revogar decretos que o ex-ministro e ex-
presidente tomaram que ofendem a ciéncia e os direitos reprodutivos. Uma de suas principais
decisdes tomadas nesse periodo foi decretar estado de emergéncia de saude publica na
comunidade indigena Yanomami, auxiliando-os na superacao dessa crise.

Para além de seu exercicio politico, Nisia € pesquisadora titular da Fundagao Oswaldo
Cruz e professora de Pos-Graduagdo do Programa de Historia das Ciéncias e da Saude. E
também professora colaboradora do Programa de P6s-Graduagao em Sociologia do IESP/UERJ

e professora adjunta de Sociologia da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). Seus
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trabalhos e escritos académicos concentram-se principalmente em estudos sociais de ciéncia e
pensamento social e saude, liderando pesquisas como ‘“Pobreza, desigualdades e
vulnerabilidades: a favela no pensamento social brasileiro” e “Quarto de despejo ou cendrio de

utopia? As favelas na dramaturgia brasileira nos anos de 1950 ¢ 1960”.

Anielle Franco

Referéncia: https://www]1.folha.uol.com.br/mundo/2023/03/anielle-franco-e-eleita-pela-revista-time-uma-das-
mulheres-do-ano-de-2023.shtml

Anielle Francisco da Silva, mais conhecida como Anielle Franco, ¢ professora de inglés
e ativista politica. Foi escolhida pelo presidente Lula para ser a atual Ministra de Estado da
Igualdade Racial do Brasil. Nascida em maio de 1984 e criada na favela da Maré na Zona Norte
do Rio de Janeiro ¢ mais uma grande ativista e politica formada pela Universidade do Estado
do Rio de Janeiro (UERJ).

Sua primeira graduagdo foi em English and Journalism (2008) pela North Carolina
Central University (NCCU, Estados Unidos) e obteve o mestrado em Jornalismo (2010) pela
Florida A&M University (FAMU, Estados Unidos). Depois, ela obteve grau no curso de Letras-
Inglés e Literaturas pela UERJ (2015) e um segundo mestrado, em Relagdes Etnico-Raciais
(2021) pelo Centro Federal de Educagao Tecnologica Celso Suckow da Fonseca (CEFET/RJ).

O 1nicio de sua atuacao politica foi muito pautado pela irma mais velha, a ex-vereadora
Marielle Franco, mais uma grande ativista dos direitos humanos e da igualdade racial com
formagao universitaria na UERJ, auxiliando-a e acompanhando-a em eventos publicos. Apos ter
sua irma cruelmente assassinada no ano de 2018, Anielle tomou ainda mais a frente da politica,
criando o Instituto Marielle Franco que desenvolve projetos com mulheres negras periféricas e

da comunidade LGBTQIA+.
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Anielle Franco foi responsavel pelo lancamento de uma importante plataforma eleitoral,
a Plataforma Antirracista nas Elei¢des conhecida como PANE no ano de 2020. Essa plataforma
tem como objetivo principal apoiar candidaturas de mulheres negras nas eleigdes municipais,
promovendo diversas agdes para pressionar os partidos a facilitarem a participagdo de mulheres
negras como candidatas, estimulando principalmente a presenca dessas mulheres em cargos de
decisdo. Além disso, busca assegurar o comprometimento de um maior numero de candidaturas
com a defesa de politicas antirracistas, feministas e voltadas para a comunidade LGBTQIA+, a
fim de promover que a igualdade seja garantida por meios institucionais.

Registrar a presenca dessas mulheres ndo ¢ apenas reconhecer sua contribuicdo
individual, mas também destacar uma auséncia permanente nos dias atuais: a persisténcia de
um ambiente universitario onde as relagdes de poder ainda refletem em distingdes de género.
Ao observarmos as suas trajetdrias singulares, refletimos sobre os desafios enfrentados por
mulheres no meio académico, onde elas sdo silenciadas. Essa reflexdo nos convoca a repensar
e transformar as estruturas institucionais e culturais que perpetuam as desigualdades, visando

construir um ambiente universitario onde o silenciamento feminino ndo se faz mais presente.

Aprendemos que inscrever as mulheres na historia implica necessariamente a
redefinicdio ¢ o alargamento das nogdes tradicionais do que ¢é historicamente
importante, para incluir tanto a experiéncia pessoal e subjetiva quanto as atividades
publicas e politicas. Ndo ¢é exagerado dizer que, por mais hesitantes que sejam 0s
principios reais de hoje, tal metodologia implica ndo s6 uma nova historia das
mulheres, mas uma nova histéria (SCOTT, 1995, p. 51).

Dessa forma, Scott destaca que incluir mulheres na historia ndo se resume a agdo de
adicionar suas narrativas nos livros de histéria, mas sim redefinir o que ¢ considerado
historicamente importante. I[sso implica em reconhecer suas experiéncias pessoais, subjetivas e
suas contribui¢des tanto na esfera privada quanto na publica. E a partir disso que essa abordagem
desafia a concepcao tradicional de historia e promove uma visao abrangente e real do passado.

Portanto, ¢ fundamental destacar as trajetorias femininas como protagonistas na historia da

UERJ, em p¢é de igualdade com as trajetorias masculinas que ja sio amplamente reconhecidas.
Conclusao
A reconstru¢do da memoria institucional da UERJ a partir das trajetorias de mulheres

que nela atuaram demonstra que a histéria da universidade estd profundamente entrelagada com

a luta por igualdade de género e justica social. As biografias de Nilcea Freire, Clara Araujo,
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Nisia Trindade Lima e Anielle Franco revelam que a presenca feminina na UERJ ultrapassa a
dimensdo simbolica: trata-se de uma participacgao ativa na formulacao de politicas publicas, na
producao de conhecimento, na defesa da democracia e na consolidacao de praticas institucionais
inclusivas. Suas presengas, conforme evidenciado nos documentos analisados, representam
rupturas com estruturas tradicionais que frequentemente silenciaram a contribuicdo das
mulheres no meio académico.

Ao recuperar essas experiéncias e inscrevé-las na memoria da institui¢do, ndo se realiza
apenas um gesto de reconhecimento histérico, mas também um exercicio politico de
ressignificagdo da propria UERJ. Como argumenta Joan Scott: incluir as mulheres na historia
implica redefinir o que ¢ considerado historicamente relevante, ampliando a nocdo de politica
e reconhecendo dimensdes subjetivas, coletivas e institucionais que antes eram ignoradas. Essa
ampliacdo metodoldgica permite compreender que a trajetoria da UERJ s6 pode ser narrada de
forma plena quando incorpora as experiéncias e contribui¢des femininas que a atravessam.

Portanto, ao resgatar e valorizar essas histdrias, este artigo refor¢a a importancia de
construir uma memoria institucional que contemple a diversidade de sujeitos que fizeram — e
seguem fazendo — a universidade existir. Em um cenario em que desigualdades de género ainda
persistem, registrar essas presengas torna-se um passo fundamental para transformar estruturas,
repensar praticas e fortalecer o compromisso da UERJ com uma educagdo verdadeiramente

democratica, plural e inclusiva.
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Ramificac¢oes [flutuag¢ées harmonicas]'!?

Fernando Maia Freire Ribeiro'?

Resumo

Diante dos mais diversos tribunais que sua sede de condenac¢des conforme seus mundos se desfazem, vemos surgir,
apesar de tudo, a possibilidade de novas configura¢des, de novas distribuigdes que ndo sejam apenas arranjos
diversos do que ja ndo mais comporta vitalidade. Vemos, entdo, brotar na superficie um pensamento que ousa
especular depois de alguns séculos em que foi interditada a passagem dos limites do que seria o bem pensar.
Encontramos na filosofia de Whitehead uma boa aliada para uma verdadeira aventura das ideias, empreitada
arriscada, mas, a cada dia, mais necessaria. Procuramos, também, ramificagdes nas artes que quase sempre foram
um reservatorio de ar para que a vida nio sufocasse na tristeza das pobres, estéreis e violentas oposi¢des. '

Palavras-chave: criatividade, perspectivismo, etoecologia, micropolifonia, paisagens.

Abstract

Before the most diverse tribunals, whose thirst for condemnations grows as their worlds unravel, we witness,
nevertheless, the emergence of new possibilities — new configurations and redistributions that are not merely
alternative arrangements of what no longer sustains vitality. We see, then, arising on the surface, a mode of thought
that dares to speculate after centuries in which the passage beyond the limits of what was deemed proper thinking
had been interdicted. In Whitehead’s philosophy, we find a valuable ally for a genuine adventure of ideas an
undertaking at once risky and yet increasingly necessary each day. We also seek out the ramifications in the arts,
which have almost always served as a reservoir of breath, ensuring that life would not suffocate amidst the sadness
of poor, sterile, and violent oppositions.

Keywords: creativity, perspectivism, ethoecology, micropolyphony, landscapes..

Se as opressdes sdo terriveis, € porque elas
impedem os movimentos, ndo porque
ofendem o eterno.

Gilles Deleuze

12 Devido a algumas incompreensdes suscitadas pela incompreensdo do esbogo desse artigo (muitas delas
meramente académicas ou excessivamente intelectuais), se fez necessario sujar um pouco o texto com notas
explicativas. Essa primeira remete ao que foi entendido como estilo problematico do texto. Na verdade, € um estilo
em que a dindmica do contetido cruza com o caminho de uma forma de expressao bem propria. Pequenas variagdes,
encontros, produzem flutuagdes que deslocam os temas.

113 professor adjunto do departamento de filosofia da UERJ.

114 Pode ocorrer de algumas vozes se levantarem exigindo cabecas para as carapugas. Mas nio h4, no caso, nenhuma
especificidade. Trata-se do ambiente geral do pensamento, basta estar atento para notar como nos mais diversos
movimentos sao, na maioria das vezes, anunciados culpados pelo fracasso do nosso modo de estar junto. Dai, sao
alimentadas as oposicdes, conflitos que se propagam em torno da luta contra aqueles que ndo permitem o bom
caminhar do mundo (o inventéario desses culpados é quase infinito). Nesse sentido, rimamos com o grito daqueles
que padeceram sob o juizo, testemunhas do alcance poderoso que a acusagdo, a deliberagdo, o veredito, podem
atingir, ja que baseados em valores superiores capazes de julgar a vida e impedir a criagdo de novos possiveis.
Mais ainda, se ndo nomeamos culpados € porque ndo interessa contradizer os tribunais, mas sim, compor com 0s
que hesitam, com os que, efetivamente, precisam de novas conexdes.
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Introducio

Situados a margem dos anuncios triunfais dos diversos fins, das tristezas pds-modernas,
das frageis teorias morais aliadas ao recolhimento nos limites da linguagem, da consciéncia e
do humano, a margem também de um infantilismo rebelde que com sua gritaria e seus tribunais

5

s6 reforga aquilo que pretensamente combatem!'®, outros pensamentos se constroem

serenamente' '

para hoje, finalmente, saltarem a superficie como uma urgéncia, como uma
necessidade vital.

Constatamos facilmente que esses outros modos de pensar ndo constituem uma escola,
que ndo tém uma Unica orienta¢do (como poderia, se a necessidade nao lhes advém de uma
aptidao para pensar, mas de problemas concretos?), mas nao podemos deixar de perceber, como
se fosse um efeito produzido pelo encontro de sonoridades diversas, uma vibragado comum entre
eles. Seja ouvindo risada de Serres diante da certeza de que a Fenomenologia da percep¢do foi
escrita na tepidez de uma biblioteca segura (é realmente engracado se deparar com a proposi¢ao:
iniciando o estudo da percepcdo, encontramos na linguagem a nocdo de sensagdo). Seja
testemunhando alguma impaciéncia de Meillassoux ao refutar o que ele denominou como
correlacionismo que, diante de uma facticidade sem necessidade do mundo (ha mundo), tornou-
o inacessivel para nossos recursos e fez com que toda questio referente as coisas remetesse, no
maximo, as construcdes subjetivas (seja um solipsismo comunitario, seja um solipsismo da
intersubjetividade). Em ambos os casos, Serres e Meillassoux, tdo diferentes entre si, podemos
notar o esgotamento de um motivo: o homem isolado dos ndo-humanos (ou como se diz
academicamente: o homem consciente da propria finitude) e fazendo a existéncia do fora
depender das nossas consciéncia, linguagem e subjetividade (social ou individual). Percebemos,
ai, um apelo: ¢é preciso reconfigurar as paisagens, redistribuir homens e coisas, ousar especular
fora dos interditos modernos, pensar o impensavel (muito longe do insosso e satisfeito “ensinar
a pensar”, o0 pensamento constata, entao, positivamente sua necessidade criadora).

Para tal, devemos nos derramar com as coisas, estabelecer misturas e ndo dar mais
crédito as distingdes entre qualidades primarias e secundérias que faziam bifurcar a natureza,

pois finalmente salta a nossa frente a ideia de que “tudo o que conhecemos da natureza esta no

115 Novamente podem surgir exigéncias de cabecas. Aqui a referéncia é facil, quem interfere nesse momento é o
Zaratustra de Nietzsche, as personagens estao 14, somente vestidas com outras roupas. Outra interferéncia ¢ Michel
Serres (no capitulo musique et bruit de fond em Hermes II, L’interférence) que nos mostra como encantados,
partimos, sem descanso, para as mesmas viagens em busca das mesmas metas (curiosamente, Serres compde com
as artes para apontar para os novos modos de pensar sem rebater nos velhos mapas).

116 Aqui a interferéncia € Gabriel Tarde. Por ser mais afetiva do que textual, ndo vale a pena citar. Para quem se
interessar, a ideia circula em Les lois de ['imitation.
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mesmo barco para afundar ou navegar junto” (WHITEHEAD, 1920, p. 148). Devemos sair do
impasse dos herdeiros da critica kantiana (modelo exemplar da recogni¢do e do expurgo do
impensavel) que fazem do fora irremediavelmente um dentro (para pensar algo ¢ preciso ter
consciéncia) e do dentro um langar-se para fora (quando falo ou tenho consciéncia de algo,
pretendo que este algo seja uma coisa fora), fora claustral que incomoda Wolft: “estamos na
consciéncia e na linguagem como em uma gaiola transparente. Tudo esta fora, mas é impossivel
sair da gaiola” (WOLFF, 1997, p. 11).

Diante desse diagndstico, seria preciso jogar fora a ideia de relacdao para ndo esvaziar o
mundo que se fecharia no correlacionismo e afirmar as coisas em si mesmas; seria preciso
reivindicar uma racionalidade determinante de juizo para nos livrar dos irracionalismos; ou
haveria outra forma de pensar a relagdo, mais proxima do modo como as bruxas'!” pensam, que
ndo a rebatesse em termos pressupostos nem pretendesse uma relagdo origindria, sublime
(sujeito-objeto, linguagem-referéncia...), mas que apresentasse os “‘em-si”’ como em instauragao
reciproca, como um caso de encontro, e a racionalidade como um orientar-se com as coisas
(etoecologia)? Sobre tudo isso, a filosofia especulativa de Whitehead, que ja anunciava a
necessidade de um pensamento pré-critico, pode nos apresentar ferramentas bem uteis,
elementos que nos fagam algar voo para fazer novas composigdes € aterrissar entre as coisas.
Desde que entendamos esse voo ndo como uma desqualificagdo polémica em nome de um novo
modo de julgar (nada de destrui¢do de paradigmas e do gozo intelectual diante das terras
arrasadas que essa destrui¢do produz), mas sim como um resistir ao empobrecimento de nossos
modos de existéncia ao propor “a proliferacao de aventuras divergentes” (STENGERS, 2002,
p. 34) de nossos sentir e pensar.

Nossa aventura comega quando ndo atribuimos a estabilidade de uma distribui¢do, no
caso homens-coisas, sujeito reflexivo-objeto de conhecimento possivel, individuo-sociedade,
natureza-cultura, um carater definitivo primeiro, ultimo, ou eterno (mesmo o devir rebatido na
histéria nada mais € do que uma bela maneira de impedir a proliferagdo de modos de existéncia
perversos que nao se contentam com gé€neros, espécies e diferencas autorizadas pelas
distribuigdes régias), porto seguro que evitaria a intromissdo indevida dos estranhos e
promoveria a devida domesticagdo epistemologica em que teimamos em recair. Comeca,
portanto, quando nos lancamos na multiplicagdo em que toda regido particular “¢ uma
complexdo que conecta em si multiplas conexdes” (SERRES, 1972, p. 11) e em que a “partilha

tem menos importancia do que a circulagdo” (SERRES, 1972, p. 13). Mundos sempre se

17 Sim, as bruxas, entendidas como as que tém a arte das composigdes e dos contigios, se misturaram aos
pensadores respeitaveis. Nao colocaremos aspas nelas, ndo as cagaremos.
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fazendo num pluralismo perspectivo que ndo oferece o rumo veridico enfim descoberto, mas se
afirma enquanto experiéncia real produtora das estabilidades e instabilidades da experiéncia
possivel, na qual arriscamos nos estreitar quando perdemos o gosto pelas aventuras e
emperramos em meio a seres, substancias, sujeitos, géneros, ideologias, em vez de dangar num
meio de interferéncias flutuantes (comega-se sempre pelo meio!). Em termos whiteheadeanos,
ndo devemos exagerar na valorizagdo de determinado modo de experiéncia que captura a
percep¢ao nao representacional da causalidade eficiente nas redes claras e distintas do
secundario modo da apresentagdo imediata consciente. Somente sem jogar fora nenhuma
experiéncia (sem rebater o possivel no real, sem restringir o ndo representativo nos quadros
categoriais do que pode ser pensado, sem tomar o feito como destino do se fazendo), poderemos
pensar outras distribui¢des, principalmente quando diagnosticamos que a estabilidade de nossas
composicdes estd a exigir urgentemente outros arranjos. Para experimentarmos uma grande
sacudida nas estratificagdes e pensarmos outros mapeamentos, vamos compor cruzando alguns

pensamentos.

Whitehead

O estranho e instigante Processo e realidade de Whitehead apresenta, ja em seu inicio,
um labirintico esquema categorial e ai postula como ultimo (espécie de limite que s6 pode ser

conhecido pelos seus acidentes) a criatividade.

Criatividade ¢ o universal dos universais caracterizando o fato wltimo. E o principio
ultimo pelo qual a multiplicidade, que é o universo disjuntivamente, se torna uma
ocasido atual, que é o universo conjuntivamente. Estd na natureza das coisas que a
multiplicidade entre numa unidade complexa Criatividade ¢é o principio de novidade.
Uma ocasido atual ¢ uma nova entidade diversa de qualquer outra entidade na
multiplicidade que ela unifica. [...] o principio metafisico Gltimo é o avango da
disjuncdo, criando uma nova entidade diferente das entidades em disjungéo.
(WHITEHEAD, 1978, p. 21)

Por essa nogao de ultimo, poderiamos entender aquilo que direciona, aquilo que serve
como elemento capaz de sustentar uma referéncia e possibilidade de orientacdo exterior ao
campo orientado, uma espécie de condi¢ao de toda experiéncia possivel, o fundamento que uma
vez encontrado (e nossa aventura seria procurd-lo) estabeleceria em toda experiéncia o
reconhecimento do trabalho do principio e faria do devir um devir-mesmo: vinda, génese. Mas,
o uso da criatividade (diferente da criacdo que exige uma distingdo entre criador e criatura,

tendo essa um comecgo absoluto derivado daquela) nos encaminha para um mundo inocente
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forjado nos encontros e preensdes de seus elementos. Em vez de ser guia do processo, a
criatividade ¢ uma espécie de bloqueio de qualquer forma de causa transcendente que queira
usurpar a experimentacdo dos modos. Até mesmo Deus, para Whitehead, ¢ um produto da
criatividade. Ainda outro bloqueio se apresenta pois, como a criatividade se conjuga com a
producdo do novo a partir de uma disjungao, ela ndo se confunde com determinada estratificacao
momentanea (ela s6 existe em suas atualizagdes, mas difere delas, ndo tem a forma do sujeito
nem da natureza), com um estado de coisas estratificado que se pretenderia como fundamento

ou meta das futuras atualizacoes.

Frequentemente a filosofia tomou os efeitos pelas causas, as consequéncias pelos
principios e, assim, ela fez da poténcia algo que deve emanar do ser. Ora, o que deveria
ser pensado ¢ o contrario: como poténcias se estabilizam e se condensam para
constituir um ser? Como elas se tornam seres? E como esses seres, por sua vez, se
tornam novas poténcias? (DEBAISE, 2007, p. 60)

A criatividade aponta para o campo das flutuagdes harmonicas produtoras de novidade num
universo de dissipagdo da tonalidade. Antincio: um outro mundo, nesse mundo, € possivel!
Assim arranjado o “principio” de nosso campo, o que interessa sdo os modos, as
maneiras como combinagdes intervalares vao ganhando forma, como os individuos concretos,
entidades atuais, vao se desenhando enquanto preensdes ou fatos concretos de relagdo. Preensao
que na filosofia de Whitehead significa apropriagdo, uma captura constitutiva daquilo que
captura. Assim nao perdemos de vista que uma entidade atual ndo precede suas preensdes, mas
¢ um processo que se constitui por essas preensdes “‘como uma entidade atual devém, constitui
o que a entidade atual ¢” (WHITEHEAD, 1978, p. 23). O campo em que se situa a unidade
preensiva ndo estd distribuido ainda, os dados sdo as entidades atuais antecedentes e
concomitantes que, por sua vez, também sao unidades preensivas, de modo que a preensdo se
dd num campo de ligacdes infinitas, em plena multiplicidade disjuntiva a ser unificada
[conferéncia do professor Challenger: a Terra ¢ a molécula gigante, um corpo sem Orgaos,
atravessado por matérias nao formadas, abaixo do minimo perceptivel, por fluxos em todos os
sentidos — até falar de sentido parece excessivo nesse plano —, intensidades livres,
singularidades ndmades. No entanto, algo se passa, intensidades sdo aprisionadas, matérias sao
formadas, singularidades se fixam em sistemas de redundancia e de ressonancia. Codificagdes
e territorializacdes, eis que surgem os estratos].'!® Operar um sentido, uma objetificacdo destes

dados, fazer dos elementos publicos um dado particular (marcando positiva ou negativamente

118 Trata-se de uma interferéncia que estd em Mil Platds, quem a Terra pensa que é. Como a citagdo nio ¢é literal,
dispensamos as referéncias.
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os dados), fazer de um 14 um aqui é que produzira uma maneira original de concrescéncia num
universo relacional. Compondo com o principio de criatividade, entendemos que esse processo
de concrescéncia ¢ sempre um modo novo de preender os dados, o que a criatividade propicia
¢ um processo de auto criatividade.

Claro deve ficar que a preensdo ndo supde qualquer consciéncia que sé apareceria em
alguns processos especificos de individuag¢@o, mas alguma interioridade motiva a preensao, se
ndo estarfamos lancados numa pura indiferenciacdo. E assim que podemos falar somente
funcionalmente de sujeito e objeto, sujeito sendo o centro da atividade preensiva e objeto aquilo

que sera preendido, objetificado:

Os aspectos intrinsecos e extrinsecos deveriam realmente ser separados e
considerados como efetivamente intrinsecos ou extrinsecos ou deveriam ser
considerados como indicativos de um modo de existéncia mais profundo, mais
essencial, que se exprime nos dois aspectos da individuagao? (SIMONDON, 2020, p.
75).

“Cada preensdo consiste em trés fatores: a) o ‘sujeito’ que preende, a entidade atual na qual
aquela preensdo ¢ um elemento concreto; b) o ‘dado’ que € preendido; c¢) a ‘forma subjetiva que
é como aquele sujeito preende aquele dado.”” (WHITEHEAD, 1978, p. 23). E quando se volta
para a interioridade se constituindo, ganhando consisténcia, vetorizando e se orientando por
meio de distribui¢des, quando se volta para a forma subjetiva, para o lado de dentro de uma
dobradura, que Whitehead utiliza a nog¢do de sentir (feeling) que ¢ a maneira especifica como o
dado ¢ preendido e passa a integrar a interioridade real do sujeito. O “sujeito” com seus sentires
ndo significa que o sujeito ¢ idéntico a si mesmo, autdbnomo, independente, mas que ¢
tensionado por uma meta subjetiva, como se fosse uma subjetividade virtual a buscar unificagdo
e intensidade ao se realizar por meio da preensdo dos dados oferecidos. Essa meta subjetiva
tende para a satisfa¢do plena da entidade preensora como a uma causa final. Uma vez realizada
a satisfacdo, o processo se acaba e o sujeito se manifesta como “superjecto”, objeto imortalizado
para futuras preensdes. E por ser indissociavel da sua propria construgdo orientada, mas néo
independente das maneiras como se constitui numa paisagem e de como serd capturado na
constitui¢do de outras, que “‘sujeito’ deve ser sempre interpretado como abreviagdo de ‘sujeito-
superjecto’.” (WHITEHEAD, 1978, p. 83).

Como tudo o que ha sdo entidades atuais e como essas se definem por sua atividade
preensora orientada por uma meta subjetiva em busca de satisfacdo, temos a0 mesmo tempo

uma individualidade separada de todas as outras pelo modo como preende e uma

individualidade langada num universo relacional uma vez que ela ndo independe das capturas
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que realiza para se constituir: “ndo se pode distinguir o extrinseco do intrinseco; o que ¢
verdadeiramente e essencialmente o individuo ¢ a relagdo ativa [...] é realidade de uma relagao
constituinte” (SIMONDON, 2020, p. 77). Nao nos perdemos na inconsisténcia de um fluxo
puro, mas também nao rebatemos o fluxo na percepcao de um sujeito de conhecimento, desse
modo, uma entidade atual é idéntica e diversa de si mesma [“é o ser da relacdo € nao sem em

relacdo, a relagdo ¢ operacdo intensa, centro ativo” (SIMONDON, 2020, p. 77)].

Tal é o fundamento do perspectivismo. Este ndo significa uma dependéncia em relagdo
a um sujeito previamente definido: ao contrario, sera sujeito aquele que vem ao ponto
de vista, ou melhor, aquele que habita no ponto de vista. E por isso que a
transformagdo do objeto remete a uma transformacdo correlativa do sujeito.
(DELEUZE, 1988, p. 27)

Todo rebatimento da experiéncia possivel infeccionando a experiéncia real fica, assim,
conjurado; € por isso, por sinal, que ndo ha exemplo de preensdes, ja4 que essas ndo sdo, nao
podem ser a generalizagdao de uma experiéncia reconhecida que pressupde o campo ja orientado.
Mas, além das preensdes fisicas entre entidades atuais, Whitehead pde em cena os objetos
eternos que funcionam como o elemento de novidade que atravessa as capturas entre entidades
atuais. Temos uma pista e uma armadilha quando Whitehead os compara com as Ideias de
Platdo. Se os tomarmos como a Forma primordial que cria orientando, condicionando a priori
as individuagdes a partir de uma existéncia propria e separada, cairemos numa armadilha e
admitiremos o fracasso do projeto de Processo e realidade que se anuncia pela criatividade
imanente. Mas eles sdo, sim, como as formas, se ha preensdes “materiais” entre as entidades
também ha preensoes “formais”, sdo elas que aparecem no como das preensdes em processo de
concrescéncia, isso quer dizer que os objetos eternos so se manifestam por suas ingressoes. Sao
a realizacdo de uma potencialidade que, ndo sendo anterior ao processo, sO existe como
ingrediente nas entidades atuais, sdo possiveis ndo no sentido de limitar as experiéncias, mas
de abri-las para o novo, sdo possiveis que devem ser criados. Nao podemos falar de nenhuma
forma a ndo ser por meio da expressao propria de cada atualizacao.

Assim, o0s objetos eternos sdo puras potencialidades, ndo sdao objetos, mas
potencialidades que se efetuam na determinacdo expressiva de cada entidade atual e somente ai
sao conhecidos e ganham existéncia. Podemos estipular, a partir desse sistema, um sentido
etologico para entidades atuais uma vez que elas sé se constituem na experiéncia preensiva
(seja negativa ou positiva) e pelo modo como preendem (¢ a via do perspectivismo que se
apresenta, entdo, como uma escapada da gaiola transparente do correlacionismo). Deve estar

claro que essa experiéncia ndo ¢ medida pelas nossas percepgdes, pois ela € qualitativamente
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microscopica, ou menor do que o minimo perceptivel'!” [a micropolifonia: “ouvimos uma
espécie de textura impenetravel, algo como uma teia de aranha densamente tecida”, mas o que
tece e como se tece ¢ inaudivel, “permanece oculto num mundo microscépico, submerso”
(LIGETI, 1983, p. 14-15)]'%°.

Assim, o que pode ser objeto de experiéncia, o que ¢ a experiéncia no nivel perceptivo
ja diz respeito a entidades associadas. Atentemos que mesmo o elétron ¢ uma sociedade: “cada
elétron ¢ uma sociedade de ocasides eletronicas e cada proton uma associagdo de ocasides
protonicas” (WHITEHEAD, 1978, p. 81). Whitehead estipula, entdo, um nexus entre as
entidades atuais que formam sociedades, ¢ exatamente nesse momento que poderemos falar de
uma dinamica etoecoldgica da producao de paisagens. [Montagens sonoras fazem o sentido de
uma sociedade melddica: “a sequéncia de sons em seu conjunto ndo ¢ mais uma melodia, ela
tem uma aparéncia ‘enrolada’: a sucessao de sons se alterna com lugares ‘sujos’. A construcao
musical obtida est4d a meio caminho entre a melodia e o som complexo” (LIGETI, 2001, p. 167).
Nao hd mais um motivo tematico, “hd texturas e transformagdes de texturas, gestos,
movimentos, tipos de movimento.” (SATORY, 1990, p. 103-104)]. E um mundo variegado,
matizado, multicolorido que “nao pode mais ser incluido em unidades expressivas, mas
somente feito e desfeito de acordo com unidades preensivas e segundo configuragdes variaveis,
ou capturas mutantes.” (DELEUZE, 1988, p. 111).

Como definir nexus e sociedade? “Nexus ¢ um conjunto de entidades atuais na unidade
da relacdo constituida por suas preensdes mutuas ou — o que € a mesma coisa — constituida por
suas objetificacoes mutuas” (WHITEHEAD, 1978, p. 34) e sob determinadas condi¢des um

nexus € uma sociedade:

um nexus desfruta de uma “ordem social” quando 1) ha um elemento comum de forma
ilustrado na defini¢do de cada entidade atual que ele inclui; 2) este elemento comum
de forma surge em cada membro do nexus em func@o das condigdes impostas a ele
por suas preensdes de outros membros do nexus; 3) estas preensdes impdem essa
condi¢do de reproducgdo em razdo de suas inclusdes de sentires positivos dessa forma
comum. (WHITEHEAD, 1978, p. 34)

Entendemos que o estar-junto se torna social quando uma ordem oriunda dos modos de
preensdes mutuas deixa de ser somente uma referéncia, para ser a propria razao de ser do grupo
ao produzir uma similitude imposta, como elemento comum de forma, as entidades atuais

incluidas no nexus. Mas a preensao mutua nao iguala os membros ja que somente se impde a

119 Ressoa aqui uma maneira moderna de pensar o infinito na linha indireta do infinito atual do séc. XVII?
120 Continua a intrusio dos colchetes, eles servem para marcar a vinda a superficie de um encontro que se faz aqui,
¢ nossa teia. Infelizmente precisamos dos colchetes para que leitores inteligentes ndo se percam.
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todo membro pela atividade propria de cada um em seu processo de concrescéncia e se reproduz
pela passagem transitiva para outros membros, num ritmo, numa duracdo. Podemos afirmar que
uma verdadeira paisagem simbiotica se autoproduz ordenando de modo cada vez mais
especializado uma “desordem” entendida como limite dessas paisagens. Assim, aprender a falar
grego constitui uma sociedade, desde as primeiras li¢des até o esquecimento completo da lingua
em relacdo ao elemento comum que forma conhecimento do grego. Também o olho ¢ uma
sociedade que se ordena em torno da preensao da luz.

Perder de vista essas modalidades preensivas e seus ritmos nos faz cair em plena
abstragdo, o que ocorre quando atribuimos um comportamento as coisas como se elas fossem
independentes dos modos de preensdo mutua num nexo social (e essas coisas sdo também o

espago e o tempo que também sdo sociedades):

a simples nog¢do de uma substincia estavel sustentando qualidades persistentes
essencialmente ou acidentalmente, expressa uma nog¢ao abstrata util para muitos
propositos da vida. Mas onde quer que tentemos utiliza-la como uma proposigéo
fundamental da natureza das coisas, ela prova ser um erro. (WHITEHEAD, 1978, p.
79)

Como resultado do uso exagerado dessas abstracdes, ficamos experts em definir e nos
limitar as condigdes da experiéncia possivel, mas nos distanciamos a tal ponto dos requisitos
da experiéncia real, preensiva, simbidtica, concreta que essa experiéncia se tornou quase magica
e até mesmo proibida, pois sair da gaiola anunciada por Wolff ¢ cometer um dos piores crimes:
especulacdo, metafisica no sentido de ir além do reconhecido. H4 algo de novo se fazendo, em
auto-organizacao [Os comentarios pds-biblicos corrigem o Eclesiastes acrescentando que “se
nao ha nada de novo sob o sol, ha algo de novo acima do sol”. Trata-se de um convite a uma
percepcao do real em que se pode imaginar também um lugar possivel para um futuro portador
de novidade, onde a descoberta de determinismos ndo nos forca a negar a realidade de nossa

experiéncia do futuro, do desconhecido e da novidade (ATLAN, 1993, p. 62).]

[Paisagens sonoras. Catanzaro cita Ligeti: Se eu seguir as partes individuais na
partitura (Requiem), pode-se ver que elas sdo bem diferenciadas ritmicamente. Agora,
se se reduzir o que ¢ ouvido simultaneamente, entdo varias partes se encontrardo como
em um entrelagamento de partes de uma sonoridade, uma qualidade de som surge que
ndo ¢ mais a voz humana ou o som instrumental (o Requiem é composto para vozes e
instrumentos). Aqui, de fato, quantidade transforma-se repentinamente em uma nova
qualidade: um grande ntimero de partes individuais vocais e instrumentais trancadas.
Nova qualidade: na combinagdo, nés ouvimos um som que nao é mais vocal, nem
instrumental, é uma questdo de um tipo de micropolifonia. E uma polifonia que no
funciona mais como tal, porque suas vozes individuais ndo sdo mais perceptiveis. Isso
desenvolve um timbre que ndo ¢ mais a cor da voz humana, nem a das cordas ou
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sopros, mas um tipo de cor-movimento ou cor-ritmica.] (CATANZARO, 2010, p.
1253)

Mas ndo se trata exatamente de uma afirmacdo correlacionista diferenciando um som
no mundo e um som percebido? A mudanca qualitativa sendo somente uma ilusdo do sujeito
ouvinte, percipiente? Seria o caso se partissemos de naturezas individuais, substanciais, mas
Ligeti deixa claro que a realidade do material sonoro nao ¢ a nota, mas uma densidade sonora
em que 0 menos que o minimo perceptivel produz sensagdes auditivas que deslocam as proprias
naturezas reconhecidas, pois so se realizam em simbiose que inclui o ouvinte. Nao sdo ilusoes,
sdo perspectivas construidas pelas flutuagdes harmonicas em microvariagdes. Os musicos
sabem bem que ha uma consisténcia propria do material sonoro (a realidade dos artistas tem,
de fato, realidade), do que se trata ¢ de ndo cair na abstragdo, risco que corremos quando
investigamos a experiéncia encontramos menos do que ela nos oferece e procuramos reduzi-la
a este menos como se esse fosse o carater ultimo e verdadeiro da experiéncia, seja este ultimo
um fendémeno ou coisa em si. E somente em nome de um principio de consisténcia do estar-

junto que Ligeti compde, conforme cita Cledinning:

Numa trama, as partes individuais que sdo trangadas juntas se movem em dire¢des
divergentes de modo que as vertentes das vozes gradualmente se desembaragam. A
forma total é produzida pela altera¢@o de ramificagdo e unificacdo das partes e pelos
desbaratamentos ou acumulag¢des da forma-rede que dai sucede. (CLENDINNING,
1993, p. 219)

Por confiarmos demais nas abstracdes, diante da paisagem simbiotica que nos inclui,
produzimos um modo de existéncia que apresenta seus personagens, suas unidades de
consisténcia, com vaga reciprocidade, por um lado os homens com suas culturas e crengas, por
outro, natureza igual, a mesma por toda parte, objetiva, mondtona, irracional e sempre
apresentada no singular. E toda a ecologia dessa paisagem assim distribuida e todos os afetos
ai envolvidos que hoje ndo mais se sustentam e que nos levam ou as lagrimas e dentncias pos-
modernas, ou a violéncia em nome dos valores abandonados... ou a novas aventuras. Eis a tarefa
que caberia urgentemente a filosofia especulativa'?!'; buscar os modos concretos de preensio,
os aspectos de natura naturans negligenciados pela fisica moderna e nisso seguida pela
filosofia, cabe perguntar no sentido etoecoldgico: “o que uma sociedade possui como

componentes e como esses se mantém juntos?” (DEBAISE, 2006, p. 145).

121 N4o tomem por esse apelo uma palavra de ordem dogmatica, ¢ mais uma espécie de irritagdo com a letargia das
camadas tectOnicas mais profundas que se recusam a agilidade da superficie.
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Como ainda sustentar as mesmas harmonias, os mesmos ritmos, quando a consisténcia
deles se desfaz, quando a paisagem que eles construiram se torna sem importancia,
desinteressante? Assustados e cheios de boa vontade queremos crer que nao ha saida, em nossa
defesa procuramos acusar a ousadia de qualquer criagdo que sO nos levaria ao ruido, a
“desordem”. Mas os corpos se mobilizam, o organico se mistura com diferentes materiais, as
memorias se abrigam nos smartphones e tablets, habitamos alturas e profundidades impossiveis,
nos deslocamos em velocidade estonteante, dobramos o espago num clique, e gritamos, € saimos
as ruas, e buscamos novas distribui¢des dos corpos, dos afetos, dos possiveis... sem nenhum
principio além da criatividade e nenhuma exigéncia que nao a consisténcia dos modos; nos nos

langamos num processo de flutuagdes harmonicas

“complexa polifonia imbricada num fluxo harménico-musical, no qual as harmonias
ndo mudam repentinamente, mas fundem-se umas nas outras; onde se pode discernir
claramente que a combinagdo de intervalos é gradualmente desfocada e, a partir dessa
nebulosidade, ¢ possivel discernir uma nova combinagdo intervalar ganhando forma”
(MANZOLLI; LUVIZOTTO, s/d, p. 3).

Toda essa mobilizacdo micropolifonica, essas ramificacdes, flutuagdes, devem,
entretanto, “para nosso bem”, recair nas malhas atualmente mais sutis da identidade, de modo
que quase tudo recai nos velhos tribunais e se rearranja nas velhas distribuigcdes, agora
modificadas por um relativismo molenga e altamente intelectualizado (o daqueles que vao nos
fazer, enfim, ter consciéncia, nos que estdvamos mergulhados em crengas e submetidos aos
poderes) que aceita as diferencas (desde que enquadradas nos pares adequados, domesticadas,
apagadas por uma semelhanca de principio, s6 o que se assemelha difere), propde o
multiculturalismo (por que nunca um multinaturalismo?), afinal somos humanos, racionais e
podemos nos entender sejamos negros, indios, mestigos, lgbtqiapn+... (talvez dai a impressao
de que pouca diferenca faria, a ndo ser um reconhecimento social de poucas consequéncias a
longo prazo, se nossos lideres, chefes, pedagogos pertencessem ao quadro dos atuais excluidos.
S6 modificariamos um pouco os itinerarios, em vez do norte o que nos guiaria seria o sul, mas
manteriamos 0os mesmos mapas, os mesmos valores...), grande captura dos movimentos nas
redes de novas formas de sujei¢do animadas por um liberalismo moral requentado.

Mesmo nesse ambiente sufocante, sem muito barulho, a passos de pomba, um resto, um

quase cada vez mais amplo, emerge nas vozes de novas bruxas e nas vozes das artes:

Michelet diz que as bruxas surgiram assim. Durante a Idade Média, os homens iam a
guerra ou a cruzada, e as mulheres nos campos ficavam completamente sos, isoladas,
durante meses e meses, em suas cabanas, e foi assim, a partir da soliddo inimaginavel
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para nos hoje em dia, que elas comegaram a falar as arvores, as plantas, aos animais
selvagens, ou seja, a entrar..., a ..., como dizer?, a inventar a inteligéncia com a
natureza, a reinventa-la. Uma inteligéncia que devia remontar a pré-historia, reata-la.
E as chamaram de bruxas, ¢ as queimaram. [...] Foi na floresta que nds, as mulheres,
falamos pela primeira vez, que proferimos uma fala livre, inventada; tudo isso que eu
lhe dizia de Michelet, que as mulheres comecaram a falar aos animais, as plantas, é
uma fala delas, que elas nio tinham aprendido. E porque era uma fala livre que ela foi
punida, ¢ que, por causa dessa fala, a mulher desistia de seus deveres para com o
homem, para com a casa, justamente. E a voz da liberdade, ¢ normal que ela provoque
medo. (DURAS, 2014, p. 9).

Weerasethakul (Joe)

Um filme: Sindromes e um século. Descrevendo e compondo sem rodeios com as nogdes
até aqui desenvolvidas. O filme comega com uma entrevista trivial num hospital de campo, sons
e cores interferem no didlogo. Inicialmente vemos apenas a personagem que responde. A partir
dai se desdobra uma orientacdo de mundo.

No consultério médico: um Monge (filmado de costas) se diz possuido pelas galinhas
que com ele se comunicam em sonho, por isso ele criou asas e caiu da cama enquanto dormia
machucando as pernas. Elas buscam equilibrar a violéncia que ele cometera com elas quando
jovem anunciando que ¢ preciso comer menos frango para amenizar o carma. A médica ouve e
concorda, apesar de apresentar outros motivos. Fica surpresa ao ganhar ervas que, segundo o
paciente, servirdo para acabar com as preocupacoes excessivas que ela tem com dinheiro, ela
que acabara transtornada, cobrar uma divida ao telefone.

Os espagos sempre compostos com o som das aves, dos insetos, dos ventos. O verde dos
jardins invade os interiores por amplas janelas e, no reflexo dessas, o humano se compode
imediatamente com a paisagem ndo-humana. Dificil pensar que poderia existir um par natureza-
cultura bem delimitado. No dentista: o0 monge DJ e o dentista cantor de musica tradicional
conversam numa consulta repleta das surpresas propiciadas pelos encontros de mundos
cruzados.

Levados por uma orquidea selvagem, testemunhamos encontros amorosos, encontramos
lugares de poder e aprendemos sobre o eclipse que poderia enriquecer ou levar a morte
dependendo do modo como comporiamos com as riquezas que ele nos permitia tocar. E a jovem
doente das pernas passeia na companhia dos caes, do céu, do sol... misturas numa paisagem
plena. No didlogo final, monge e dentista se encontram na noite iluminada pela lua e sonorizada
pelos insetos: talvez vocé seja a encarnagdo de meu falecido irmao, diz o dentista. Nao, eu nao

era humano em minha vida anterior. Apds a oferenda das cang¢des de amor por parte do dentista,
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o monge o chama, mas desaparece no labirinto do hospital (seria o irmao conciliado?) Em toda
paisagem, inclusive nas proprias vidas passadas humanos e (ndo) humanos em mistura.

Fim da primeira parte, o que s6 descobrimos porque o didlogo inicial se repete quase
literalmente, mas agora vemos o rosto da entrevistadora enquanto antes viamos o rosto do
entrevistado, a paisagem agora ¢ branca, o hospital da cidade e o som sdo exclusivamente o do
mundo interno, do homem e das maquinas que ainda o obedecem. Microvariagdes na filmagem
e nos dialogos (alguns falardo de montagem em espelho, mas de qual espelhamento se trata?).
No minimo se trata de um espelho muito infiel ao que reflete, pois revela um mundo totalmente
diferente, constituido por outras interferéncias. CaleidoscOpio seria mais conveniente do que
espelho. [Numa rede de linhas que se cruzam:

tao logo levo um caleidoscopio ao olho, sinto que minha mente, ao ver os fragmentos
de cores e linhas heterogéneas se agruparem e comporem figuras regulares, encontra
imediatamente o procedimento a ser seguido — mesmo que seja apenas a revelagdo
peremptoria e 1abil de uma construgao rigorosa que se desfaz a menor batida de unha

nas paredes do tubo, para ser substituida por outra em que os mesmos elementos
convergem num conjunto diferente. (CALVINO, 1999, p. 165)]

Produzem uma flutuagdo em relagdo a primeira parte € nos encontramos diante de outra
arquitetura, outros sons, outras luzes, outras medicinas... ainda ¢ possivel falar do mesmo
homem, da mesma natureza daqueles da primeira parte? Quanta diferenga a batida de unha
provocou entre o que se possui € 0 modo como se mantém.

Algumas flutuagdes em microvariagdes: espacgos internos brancos, edificios trespassam
a transparéncia dos vidros. No consultorio: o médico (um homem visto de costas) ri da historia
das galinhas e conclui que foi apenas um sonho do monge, uma alimentagdo saudavel pode
livrar o monge dessas confusdes mentais. Nada de possessdo por galinhas, apenas uma sindrome
do panico produzida pela imaginagdao. O monge receita raizes para eliminar pensamentos tolos
do cérebro e nos fazer mais gentis, ajudam também a reduzir a memoria, mas esse novo médico
¢ precavido (ele ndo riu dos sintomas verdadeiros) e sabe que a realidade niao pode se confundir
com a crenca.

No dentista, consultorio ascético, nenhuma palavra trocada entre médico e paciente
monge afastados por um certo constrangimento por habitarem mundos tao distantes..., a espera,
o tempo morto, ¢ o da tarefa a cumprir, a ser preenchido ansiosamente pela a¢do. O espago
externo se compde de estituas humanas vistas de baixo para cima que se sobrepdem as
divindades vistas de frente, quando olhamos para o céu buscando o infinito, encontramos
apenas o homem. Um som grave acompanha a cena. No pordo, enfim, sem exterior € sem

janelas encontramos o jovem que joga ténis com as paredes. Ele foi, ¢ e sera humano em todas
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as encarnagdes, em breve sera examinado pela médica que usa um “truque” de massagem no
chacra para cuidar dele, afinal ele poderia ainda acreditar nessas crengas populares. E, engolidos
pelas suas vidas tao importantes, os médicos socializam no alcool. Para uma paisagem cada vez
mais esvaziada, o alcool cria um territorio.

Fotos de espagos urbanos tomados por prédios em construgdo anunciam possiveis
encontros. Por fim, numa sequéncia de espagos internos e personagens solitirios encontramos
a jovem doente das pernas que agora caminha no corredor branco do porao sob o ruido dos
motores. O homem s6 com sua sabedoria e no dominio das maquinas parece ter se cansado de
si mesmo. Mas quando parece que estamos diante do velho esquema denuncista e de uma
proposta de retorno a velha natureza, eis que o diretor mostra sua inocéncia, no sentido de Ozu
que ndo rejeita um novo Japao em nome de um verdadeiro Japdao, mas constroéi uma paisagem
“japonesa” com um vermelho Coca-Cola (no nosso caso, monges pilotam naves de brinquedo.
Cena que, por sinal, tentaram censurar).

Eis a terceira parte quase imperceptivel: uma tromba mecanica rima com o eclipse
apresentado na primeira parte, uma espécie de buraco negro nos suga, mas nao desemboca no
vazio, anuncia um mundo por vir [produzia-se na terra um fendmeno muito importante,
inevitavel, benéfico sob certos aspectos, lamentavel sob muitos outros: “a estratificagao [...] Os
estratos eram capturas; eram como “buracos negros” ou oclusdes. [...] consistiam em formar
matérias, aprisionar intensidades ou fixar singularidades...” (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p.
54)]. Por meio de rapidos recortes de cenas urbanas cotidianas, algo diferente surge ndo como
sintese das partes anteriores, das paisagens que ja ndo tém consisténcia, mas como uma nova

dimensao que nao ¢ a resolucdo sintética de oposi¢des, mas efetiva criagao.

[Cada retina é coberta por uma imagem bidimensional; a imagem esquerda e a
imagem direita sdo dispares; elas ndo podem se recobrir porque representam o mundo
visto de dois pontos de vista diferentes, o que cria uma diferenca de paralaxes e de
recobrimentos dos planos [...] ndo ha uma terceira imagem possivel que reuniria, elas
sdo, por esséncia, dispares e ndo superponiveis. Para que fagam aparecer uma
coeréncia que as incorpore, é preciso que se tornem os fundamentos de um mundo
[...] em que a disparagdo devém precisamente o indice de uma dimensao nova [...]. A
Sfluctuatio animi que precede a agdo resolvida ndo € hesitagdo entre varios objetos ou
entre varias vias, mas recobrimento movente de conjuntos incompativeis, quase
semelhantes e, todavia, dispares [...] a agdo ¢ uma descoberta do que em cada conjunto
se integra numa nova dimensao” (SIMONDON, 2020, p. 308-309; p. 313, traducao
levemente modificada)].

Nao se trata de um respeito que os homens devem ter para com as coisas, mas uma
mudanga no campo de jogo, mais um giro no caleidoscopio que faz com que os termos mudem

de sentido, mudem de natureza. Tendo passado pelo barulho e pelo cansago extremo, um novo
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siléncio e uma nova musica emergem das tonalidades fatigadas. Talvez distantes das grandes
questdes abstratas caras ao pensamento médio, mas pertencendo ao concreto mais simples como
um novo estar junto que produz ramificagdes imprevisiveis entre estratos até entdo soélidos e
incompossiveis. Algo ai se compde, para o melhor ou para o pior, diante do qual ¢ preciso
estarmos atentos, mas desarmados de nosso gosto pelos tribunais e de nossa piedade, estarmos
além do bem e do mal, para inventarmos uma outra confianga, outras preposi¢des, novas
maneiras de dobrar, de preender, que relancem dados e nos derramam em novas paisagens

hibridas. Um pouco de ar, se ndo sufocamos!
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Linguagem e Domesticacao

Fernando Freitas Fudo'?*; Bianca Ramires Soares'??

Resumo

Este artigo apresenta a linguagem como um dos elementos estruturais da domesticagdo humana; compreendida
como um sistema de signos e representacgdes, a linguagem simbolica desempenhou um papel central na organizacao
da experiéncia humana delimitando as formas de percepcdo, de pensamento e de existéncia. Este processo de
domesticacdo adquire énfase a partir do século XVIII, quando se consolida uma gramatica universalizante, no
mesmo periodo quando se criaram os Estados-Nagdes. O artigo se fundamenta a partir dos escritos de John Zerzan,
e reforga-se com as contribuigdes a critica a domesticagdo de Michel Foucault, Heidegger e Jacques Derrida; assim
como também a teoria da linguagem como virus do escritor William Burroughs, e as novas aportagdes da
neolinguistica com Miguel Nicolelis e Rupert Sheldrake.

Palavras-chave: linguagem; domesticagdo; John Zerzan.

Resumen

Este articulo presenta el lenguaje como uno de los elementos estructurales de la domesticacion humana. Entendido
como un sistema de signos y representaciones, el lenguaje simbdlico desempefidé un papel central en la
organizacion de la experiencia humana, delimitando formas de percepcion, pensamiento y existencia. Este proceso
de domesticacion cobro relevancia a partir del siglo X VIII, con la consolidacion de una gramatica universalizadora,
y durante el mismo periodo que la creacion de los estados-nacion. El articulo se basa en los escritos de John Zerzan
y se ve reforzado por las contribuciones de Michel Foucault, Heidegger y Jacques Derrida, asi como por la teoria
del lenguaje como virus de William Burroughs y las nuevas aportaciones de la neolingiiistica de Miguel Nicolelis
y Rupert Sheldrake.

Palabras clave: lenguaje; domesticacion; John Zerzan.

“Omama néo nos deu nenhum livro mostrando os desenhos das palavras
de Teosi, como os dos brancos. Fixou suas palavras dentro de nés. Mas,
para que os brancos as possam escutar, ¢ preciso que sejam desenhadas
como as suas. Se ndo for assim, seu pensamento permanece 0co.
Quando essas antigas palavras apenas saem de nossas bocas, eles ndo
as entendem direito e as esquecem logo. Uma vez coladas no papel,
permanecerdo tdo presentes para eles quanto os desenhos das palavras
de Teosi, que ndo param de olhar.”

Davi Kopenawa'**

Introducio

Para dar inicio ao discurso sobre linguagem e domesticacdo chamamos de entrada uma
breve reflexdo, porém contundente, do filosofo Janos Biro Marques Leite, que nos oferece uma

compreensdo da linguagem como um dispositivo historicamente associado a domesticacao da

122 Doutor em Arquitetura ¢ Urbanismo, Professor Titular da Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Brasil. E-mail para contato: fuao@ufrgs.br.

123 Mestra em Arquitetura e Urbanismo, estudante de Doutorado em Arquitetura e Urbanismo (PROPAR/UFRGS),
com periodo sanduiche na Universidade de Coimbra — FLUC.

124 Davi Kopenawa; Albert, Bruce. 4 queda do céu. Palavras de um xam3 Yanomami. Tradugdo de Beatriz Perrone-
Moisés. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2015, p. 77.
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experiéncia humana, tal como concebera John Zerzan anteriormente. Em seu escrito Etologia
da domesticagdo: ensaio de filosofia da biologia, Leite propde um deslocamento fundamental:
em vez de considerar a linguagem como uma condi¢dao natural e originaria da humanidade,
apresenta-a como uma invengao recente, surgida dentro do contexto do projeto civilizatério.
Tal invengdo teria desempenhado um papel central na conformagdo das subjetividades, no
controle da imaginacao e no modo de pensar. Nesse sentido, a linguagem articulada ao organizar
o mundo por meio de signos e categorias também imp0s limites as formas possiveis de perceber,
sentir e existir, tal como enunciara anteriormente Martin Heidegger. Nesse sentido, Leite (2009)
relembra que antes dela os seres humanos ja se comunicavam, compreendiam e interagiam com
o mundo de outras formas.

Tratando-se de domesticacdao, bem anteriormente, o pensador John Zerzan ¢ um dos
teoricos mais radicais da linguagem, suas principais criticas aparecem através de grandes temas
como a domesticagdo da linguagem, a domestica¢do do tempo e a domestica¢dao da natureza.
Nestes trabalhos também estdo relacionadas questdes sobre a domesticacdo do feminino, a
divisdo social do trabalho, temas relacionados ao surgimento da linguagem simboélica como a
mais potente forma de domesticacdo. A arquitetura ndo comparece diretamente como objeto
alvo nos escritos de Zerzan, embora a propria raiz etimologica de “domus” estabeleca essa
correlagio direta e inegavel com a domesticagdo.!?® Os principais trabalhos de John Zerzan
sobre critica a linguagem que aqui abordaremos nesse ensaio sao: Correndo no vazio, o fracasso
do pensamento simbolico; Too Marvelous for Words (A Linguagem brevemente revisada).

Anteriormente a John Zerzan, Michel Foucault (1981) observara em As Palavras e as
Coisas que: “a linguagem representa o pensamento como o pensamento se representa a si
mesmo, onde uma representacao ¢ capaz de articular outra”. Ou, antes mesmo, Heidegger em
suas obras referenciais Ser e tempo (2012) e Construir, Habitar, Pensar (2001) ja concebia que
a linguagem funda o “ser” (Dasein) — somos o que somos pela linguagem, pensamos o que
pensamos através da linguagem, e ela determina todo nosso pensar, € que nao conseguimos fora

da linguagem.'?¢

125 Nesse sentido, veja-se Fernando Freitas Fudo. “Arquitetura e Domesticagdo I”. Vitruvius, Arquitextos. 272.00
antropologia e arquitetura. Ano 23, jan. 2023; e “Arquitetura ¢ Domesticacdo II”. Vitruvius, Arquitextos. 273.00
antropologia e arquitetura. Ano 23, fev. 2023. Disponivel em:
https://vitruvius.com.br/revistas/read/arquitextos/23.273/872 1 ;https://vitruvius.com.br/revistas/read/arquitextos/2
3.271/8703.

126 Em Ser e tempo, Heidegger nos mostra que o ser é o proprio tempo; e também como “o ser é o que €” pela
linguagem, a linguagem faz o homem; para ele, a linguagem também contém o préprio tempo. Devemos pensar
com Zerzan que a ideia do tempo surge conjuntamente com a linguagem. O proprio “ser-ai” ja carrega o seu tempo,
ndo esta no tempo, ¢ o tempo. Para Heidegger também, pensar ja ¢ um morar, pensar ¢ também construir, e construir
¢ morar, pensar. Trocando o ser pelo estar: o pensar estd no morar, o pensar estd também no construir, € o construir
esta no morar, no pensar. Mas, esse “eu construo o que penso” ¢ também o que eu falo; assim eu também “habito
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Construir, em alemao ¢ bauen, para Heidegger esse bauen tem seu sentido e significacao
no cultivo, no cultivar, no cuidar, no proteger; portanto o construir se constitui como uma “ura”,
uma cultura, um cultivo; ou seja, para Heidegger a cultura ¢ um cultivo, uma construgao.
Embora Heidegger ndo expresse isso, mas € exatamente enquanto cultura, constitui¢ao de
cultura que o construir, esse bauen, estard também nas origens da domesticagdo e da propria
linguagem. Segundo Heidegger (2001), o ser somente se torna ser através da linguagem. O ser
da linguagem. A linguagem como “sendo” a casa do ser assim expressou-se. Entretanto, talvez,
poderia ter dito também: “a linguagem como o domus do ser”, a linguagem como doma do ser,
linguagem como guarda e domesticacao do ser.

A partir do século X VIII, essa linguagem, como diz Foucault (1981) se tornaria também
analise do proprio pensamento: “ndo simples reparti¢ao (divisao), mas instauragdo profunda da
ordem no espago”; a isso, como diz Foucault, se chamou Gramatica Geral, ¢ se estabelece a
partir da Idade Classica, ou seja, a partir do século XVIII. A linguagem ao se gramatizar,
analisar, dividir, classificar, organizar a fala e a escrita, acabou repassando automaticamente
essa analitica ao pensar; assim, os pensamentos que pensamos sdo frutos da linguagem
gramatizada, o nosso pensar ¢ essencialmente pensamento gramatizado, dividido, organizado,
contido, embora a linguagem, por mais que se esforce, ndo seja capaz de abarcar todas as
experiéncias sensoriais.

Como observara Foucault, esse discurso € o proprio objeto de conflito do homem, pensar

e linguagem, quem pensa? Quem fala por nos?:

Conhecimento e linguagem estdo estreitamente entrecruzados. Também, “saber” é
falar como se deve, e como o prescreve o procedimento certo do espirito: falar é saber
como se pode e segundo o modelo que impde aqueles com quem se partilha o
nascimento. [...] Assim pertence a natureza mesma da gramatica ser prescritiva,
prescritiva, ndo porque pretendesse impor as normas de uma bela linguagem, fiel as
regras do gosto, mas porque ela se refere a possibilidade radical de falar a colocagéo
em ordem da representagdo, que ¢é a logica. [...] Dai a possibilidade de se fazer também
uma historia da liberdade e da escravidao a partir das linguas. (FOUCAULT, 1981, p.
102-103)

e me habituo no que penso”, no que moro; moro e habito a linguagem, habito nesse pensar. Habito, sou habituado,
me habituo. “Habitar é também um modo de pensar”, morar ¢ um modo de pensar e construir decorre disso que:
“eu penso o0 que penso”, porque também habito essa terra de um certo modo costumeiro, habitual, numa certa
construgdo ja construida, pensada, morada. Essa construgdo tem seu correlato na construgio da linguagem. E
habituando o pensar que construo, domestico o mundo. O pensamento estd sempre me construindo, me constituindo;
e simultaneamente, meu modo de construir estad sempre me pensando, “memorando”. O modo de construir as
cidades e tudo mais acaba por me construir, me pensar. Essa tem sido também, inversamente, a aposta da
desconstrug@o que ao desconstruir a linguagem, desconstroi o pensar e a morada, o modo de viver.
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A instauracdo da Gramatica, tanto na linguagem falada como na escrita propriamente
dita, balizard também a forma de falar, e toda representacao se baseard, como tdo bem Foucault
descreveu em As palavras e as Coisas, se dara através da divisdo, do distanciamento, da
particdo, do agrupamento distanciado de afinidades, similaridades, uma ordem hierarquica de
divisdo, em uma taxinomia, uma sistematicidade de compartimentacao e distribui¢ao, todas elas
muito similares & ordem empregada na sociedade, na cidade quando esteve afetada pela peste,
como tao bem descreveu em Vigiar e Punir.

Como diz Foucault: “Porque se tornou analise e ordem, a linguagem estabeleceu com o
tempo, relacdes até entdo inéditas” (FOUCAULT, 1981, p. 102). Do mesmo modo, porque a
arquitetura se tornou andalise e ordem, a linguagem arquitetonica estabeleceu em um breve
periodo de tempo relagdes até entao inéditas, que sdo essas precisamente que estamos inseridos
na cidade, e de alguma forma ndo nos permitem pensa-la de uma forma distinta da que vivemos.

Essa linguagem analitica do século XVIII que decompos tudo, decomp0s até as cidades
medievais europeias, ¢ totalizadora por natureza, se representou na cidade, principalmente nas
cidades do Novo Mundo (América) como bem explicou o escritor uruguaio Angel Rama em
seu livro 4 Cidade das Letras'?’, ao nos mostrar que as cidades na América Latina obedeceram
a ordem das cartas de fundagdo, das letras, ndo precisava nem do desenho. Essa linguagem
gramatizada construia ndo s6 uma ordem de percorré-la em zigue-zague como num jogo de
xadrez, mas também teria seu correspondente na constru¢do de um novo pensamento também
tabular. Assim, o mundo dito civilizado pela linguagem esvaziava-se cada vez mais de toda
profundidade espacial de sentido. Tudo doravante passava a se justificar pela aparéncia, pela
externalidade mesma, analogamente a externalidade da escrita sobre a oralidade das palavras,
pela externalidade do sentido agora fora da propria coisa, fora das coisas como um contrato,

um simbolo mesmo.

A catequese

Assim os antigos sentidos de alguma maneira se tornaram amortecidos, esquadrinhados,
retangularizados como as quadras (manzanas) das novas cidades. Desaprendeu-se a ver e a
escutar a fala do mundo, dos seres e da natureza, incluso as formas de comunicagdo que existiam
antes do aparecimento da linguagem como bem enunciou Zerzan. Parece que a linguagem como

domesticadora coincide em sua ancestralidade com a diaboliza¢do da natureza praticada pelo

127 Segundo Angel Rama. A4 cidade das Letras. Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1985.

n. 32 (2025): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



€eT

cristianismo. Ao condenar os deuses da natureza e reivindicar um Unico deus onipotente e
onipresente tal qual a linguagem, o cristianismo também estabeleceria a divisdo entre selva e
civilizagdo, entre selvagem e civilizado, e selvagem e cristianizado.'?® Com a gramatizagio das
linguas se criaria um novo sentido, a fala do mundo imposto por uma espécie de Lei Geral, cuja
unica inteng¢ao seria gerar um senso comum, um pensar comum, uniforme, no qual se eliminaria
ndo so6 as diferengas linguisticas, os distintos modos de pensar e as suas formas de representacao
orais.

A Gramatica Geral mediante a estruturagao gramatical uniria em comum todas as linguas
possiveis; instalando por consequéncia, borrando as diversas percep¢des do mundo de outras
culturas, as suas cosmovisdes. A esse processo também podemos chamar de “colonizagdo”. O
argumento central da gramatica ¢ o de que ela consiste em um conjunto de processos mentais,
que s3o universais; portanto, a gramatica ¢ universal.

Nao por acaso que tanto a Logica de Port-Royal assim como a Gramdtica de Port-Royal
(1660-1662) receberam esse nome em referéncia ao monastério jansenista de Port-Royal-des-
Champs na Franca, onde os seus autores trabalhavam. Por exemplo, a Gramadtica de Port-Royal
era coerente com 0s principios teoldgicos e morais que influenciariam os colonizadores jesuitas
catequizadores mundo afora.

Os jesuitas no Brasil, ao dedicaram-se a conversao dos indigenas, com esse intuito de
conhecé-los e catequiza-los, tornarem literalmente os selvagens em humanos, dar-lhes alma,
deram um passo importante na historia dos estudos sobre linguas e linguagem desde a otica
europeia. Por outro lado, mutilaram uma infinidade de linguas nativas ao tentar mapear e
produzir uma gramatica geral, similar a ideia da Gramdtica de Port-Royal. Esses missionarios
produziram primeiramente uma transcri¢ao da lingua falada para a escrita, e consequentemente
uma gramatizacao que ficou conhecida como as Artes da gramatica de duas linguas indigenas
(tupi antigo e quiriri) faladas no Brasil colonial nos séculos XVI e XVII. Desta mescla, surgiu
entdo, a lingua Nheengatu que em tupi significa “lingua boa”, e que também ficou conhecida
como lingua brasilica; pertence ao tronco linguistico tupi-guarani € aos poucos foi sendo
sistematizada e imposta a outros povos pelos jesuitas. Durante a maior parte do tempo, o
Nheengatu teve a oralidade como a principal via de transmissdo e manutencdo, sendo o

letramento um privilégio restrito aos colonizadores jesuitas e a alguns raros indios tapuias.

128 Veja-se Fernando Fudo. 4s casas dos trés porquinhos. Copelli-Texas: Amazon, 2024.
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Como nos explica Ronaldo de Oliveira Batista em seu artigo, Descri¢do de linguas

indigenas em gramdticas missiondrias do Brasil colonial:

A postura linguistica adotada no Brasil visava ao dominio da lingua dos indios pelos
jesuitas. Era necessario que o religioso conhecesse a lingua para realizar missas que
pudessem ser compreendidas pelos nativos e também para efetivar a confissdo. Como
resultado dessa politica linguistica, houve a produgdo de catecismos, gramaticas,
vocabularios, listas de palavras e diciondrios. Um material escrito para servir de
subsidio para o ideal de conversdo dos nativos para a fé cristd. (BATISTA, 2005, p.
4)129

Todo o comprometimento da linguagem enquanto espécie de dispositivo civilizatorio-
colonizador retrata o processo que fomos, e ainda somos, submetidos: a tirania da gramatica do
falar, escrever, representar, pensar. Esse ¢ o sentido profundo e unico, universal, a partir do
século XVIII que viria representar o humanismo. O que se perdeu nesse processo de
uniformizacdo e sufocamento dos sentidos, pela gramatizacdo da linguagem, foi exatamente

aquilo o que ela pretendia ajudar a explicar: o proprio ser.

A linguagem brevemente revisada

Uma vez feita essas consideragdes de &mbito geral, o primeiro texto que apresentaremos
¢ o de John Zerzan chamado Muito maravilhoso para as palavras (Too Marvelous for Words),
a linguagem brevemente revisada (2011), onde Zerzan fez a critica a linguagem simbdlica.'*°
Para Zerzan, a linguagem ¢ domesticadora por esséncia, € neste ensaio recorreu a varios autores
como Feyerabend, Terence Hawkes, Michael Baxandall, entre outros para justificar tal fato.

Um dos aspectos talvez mais dificeis para se entender o pensamento de Zerzan ¢ a
questao radical da linguagem simbolica, porque algumas vezes esté se referindo a escrita, outras
a representagdo de um modo geral mesmo. Em todo caso, a linguagem simbdlica, para Zerzan,
refere-se a uma coisa que vem substituir a coisa em si por sua representacdo. Por exemplo, o
sujeito por sua fotografia, ou uma coisa por uma palavra escrita, que muitas vezes ja ndo guarda

a minima relagdo com a coisa a qual se refere. Pois € proprio do simbolo que nao seja uma

reproducdo da realidade, mas s6 substituir ou sugerir algo. Na linguagem simbdlica os signos

129 Nesse sentido, veja-se também o trabalho de Fernando Macena de Lima. Visdo e Representagdo nas Gramdticas
de Lingua Tupi (Séculos XVI-XIX), Historiografia da descri¢do dos sistemas de posse. (Disserta¢ao). Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Departamento de Linguistica, P6s-Graduagdo em Semiotica e Linguistica.
Sao Paulo, 2009.

130 Too Marvelous for Words é o nome de uma musica composta por Johnny Mercer interpretada por Frank Sinatra

e Ella Fitzgerald.
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se apresentam de forma abstrata e convencional em relagdo as realidades a que se referem. Na
linguagem simbdlica existe um vaivém constante entre as palavras e as coisas, entre elas e as
significacdes, de tal forma que pensamento e linguagem sao inseparaveis, indissociaveis.

Zerzan foi bastante critico em relagdo a tese do ““ser que se torna ser gracas a linguagem”
de Heidegger; para Zerzan, o ser ndo se torna ser pela linguagem, ou pensar pela linguagem
simbdlica, Zerzan argumenta que muito antes o ser ja existia independente dessa linguagem, da
palavra, do verbo. Zerzan explica ainda que realmente nao se sabe de onde e quando a fala tem
origem, mas certamente a escrita teria a sua origem logo apds os primeiros processos de
domesticagdo. Até 8.500 anos antes de Cristo os sinais gravados na argila, registros de transagoes
agricolas e inventarios foram comuns no Oriente Médio. Cinco mil anos depois, a invencao
grega do alfabeto concluiu a transicdo aos sistemas de escrita modernos. Zerzan nos mostrou
que a realidade das praticas sociais precedentes as sociedades linguisticas foi escondida de nos
pela justificativa das limitacdes empiricas de acesso aos tempos remotos. A existéncia primitiva
foi tragada e considerada como irrelevante e as formas ancestrais de vida ficaram soterradas por
causa da penetrante superestimagao do simbolico da civilizagao.

A linguagem simbolica gera cada vez mais mediagdes para acompanhar estas criagcdes
das praticas sociais. E ndo devemos esquecer que a linguagem empregada no mundo da internet
¢ uma linguagem simbdlica mais sofisticada e trabalhada no ambito da imagem, da escrita e do
toque. Com a linguagem simbolica “a vida se tornou fragmentada, descentralizada; e as
conexdes com a natureza outrora existentes foram obscurecidas e dissolvidas. Em vez de reparar
a ruptura, o pensamento simbolico colocou as pessoas na direcdo incorreta: em dire¢do a
abstracdo” (ZERZAN, 2002, p. 15).

Importante lembrar que nossa educacdo e aprendizagem, praticamente nos ultimos cem
anos, tem-se dado através de representagdes, praticamente todas as coisas do mundo foram
substituidas por representagdes técnicas, imagens técnicas. A crianca desde cedo, no colégio,
conhece uma galinha, uma vaca, um porco, por sua representacao, € s6 posteriormente alguns
anos, talvez, depois vai conhecer esses seres. Outras nunca verdo. O ensino da arquitetura ¢ um
exemplo disso, pois conhecemos todos os edificios paradigmaticos da arquitetura por suas
representacdes fotograficas ou filmicas; desde a entrada no curso, nos mostram a representagao
e as suas virtudes, por exemplo: o prédio da Bauhaus de Gropius e suas caracteristicas, tal como
se nomeia e se explica a uma crianga o que ¢ uma galinha ou um elefante mediante imagens,
representagoes.

No fundo, Zerzan questionava por que o simbolico se espalhou como uma epidemia

incubando-se no mundo inteiro, evidenciando um contraponto metafisico do aparecimento da
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linguagem, como um acontecimento inexplicavel, uma iluminagdo, lichtung (Heidegger); o
surgimento dos homens através da linguagem como se fosse um milagre para se diferenciar dos

animais:

[...] a vida se tornou fragmentada, descentralizada; e as conexdes com a natureza
outrora existentes sdo obscurecidas e dissolvidas. Em vez de reparar a ruptura, o
pensamento simboélico coloca as pessoas na dire¢@o incorreta: em dire¢do a abstragdo.
[...] e a sede por transcendéncia ¢ iniciada, ignorando a mudanga de realidade que
criou este desejo. Agora vivemos as nossas vidas diarias em um sistema mundial que
estd cada vez mais simbodlico e desincorporado. [...] A linguagem foi uma intruso que
provocou uma série de transformagdes que resultaram na nossa perda do mundo. Uma
vez, como Freud exprimiu, outrora “o mundo inteiro foi animado”, conhecido por
todos de um modo completo, comprometido. Depois o totem de animais foi substituido
por um deus, um poste-signo do avango simbolico. (Sou lembrado que os indigenas
idosos que sdo requisitados para fazer registros de dudio ou video muitas vezes
recusam, insistindo que o que eles dizem deve ser comunicado em pessoa, face a face.
(ZERZAN, 2002, p. 15)

A linguagem foi um instrumento poderoso do desencantamento tecnologico e social.
Como cada dispositivo simbolico, ela foi uma inven¢ao. Mas, para Zerzan, ela ndo estabelece
ou gera uma significacdo que antecipa a linguagem, melhor dizendo, ela confirma e altera a
significacdo, via as regras da representacdo simbdlica — a arquitetura de uma ldgica do controle.

Como nos esclarece Zerzan:

A linguagem tem uma qualidade de padronizagéo; este desenvolvimento ¢ linear ao
desenvolvimento tecnologico que ele facilita. A imprensa a tinta, por exemplo,
suprimiu dialetos e outras variantes de linguagem, criando padroes unificados de troca
e comunicacdo. A alfabetizacdo sempre serviu ao desenvolvimento econdmico, e
aspirou apoiar a coesdo tdo necessaria para os Estado-Nacao e o nacionalismo. [...] €
uma forga produtiva; como a tecnologia. Na era pds-moderna, tanto a tecnologia como
a linguagem elas s3o dominantes, mas cada uma ja mostra breves sinais de cansago.
Atualmente o simboélico ndo reflete nada muito além do que o habito de poder atras
dele. A conectividade humana e a imediagdo corporea foram negociadas por um
sentido palido da realidade. A pobreza e a manipulag@o da comunicacdo de massa sdo
as versoes pos-modernas da cultura. Aqui esta a voz da modernidade industrial como
ela é cyber/digital/virtual, refletindo o seu niicleo domesticado, uma faceta da
produ¢do de massa. (ZERZAN, 2002, p. 17)

Para Zerzan, a linguagem sempre fala de uma ndo-presenga, a linguagem ndo usa a
presenca. Mais que isso: ela busca banir a presenca e a sua transparéncia. Dan Sperber, segundo
Zerzan, referiu-se a linguagem como uma “epidemiologia de representacdes”; € a sua metafora
de patologia ¢ super adequada. No fundo, ele questionou por que o simbolico se espalha como
uma epidemia. Ou como compreendeu William Burroughs quase nesse mesmo sentido: a

linguagem como sendo um poderoso virus.
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A linguagem ¢ um virus

Uma ideia inesperada sobre a origem da linguagem surgiu do conceito provocativo de
“linguagem como um virus” que foi mais veiculado pela “Trilogia Nova” de William S.
Burroughs. Talvez sua produgao literaria mais intrigante e desafiadora, trés romances de fic¢ao
cientifica que podem ser lidos em ordem arbitraria, baseia-se na ideia de que a linguagem ¢, de
fato, uma espécie de infec¢ao viral imposta a espécie humana por uma espécie de invasores
alienigenas, como forma de nos escravizar e controlar.

E ndo se trata de nenhuma metéafora, de nenhuma analogia. Em sua tese a linguagem ¢
literalmente um virus, uma forma maligna e letal que invade seus hospedeiros, multiplica-se
neles e através deles atinge novos hospedeiros. Um virus que atingiu primeiramente certo grupo

de simios, tornando-os aptos a exercerem a linguagem:

O doutor Kurt Unruh von Steinplatz avangou uma teoria interessante quanto as
origens e a histdria desse virus da palavra. Ele partia do principio de que a palavra
era um virus do que ele chama mutagdo biologica, provocando no hospedeiro uma
alteragdo biologica que foi depois transmitida geneticamente. E, uma das razdes por
que os macacos nao podem falar ¢ porque simplesmente a estrutura das suas gargantas
ndo estdo destinada a formular palavras. Ele parte do principio de que a alteragdo na
estrutura da garganta seria ocasionada por uma doenga viral. E ndo de uma vez so.
Essa doenca pode bem ter provocado um elevado indice de mortalidade, mas algumas
macacas terdo sobrevivido para dar a luz os meninos-prodigio. Tendo provocado
alteragdes na estrutura do hospedeiro que resultariam numa nova espécie,
especialmente destinada a alojar o virus, assim o virus pode reproduzir-se sem
perturbar o metabolismo, e sem ser reconhecido como virus. Estabeleceu-se uma
relag@o simbiodtica e o virus estd agora inserido no hospedeiro que encara o virus como
uma parte util de si proprio. Este virus bem sucedido pode agora escarnecer de virus
marginais como a varicela e entregé-los ao Instituto Pasteur. (BURROUGHS, 1994,

p. 12)

Para Burroughs, o virus da linguagem pode ser combatido, destruindo e desconstruindo
a linguagem, como na forma experimental de escrita usada para compor os trés romances (“A
Maquina Macia”, “Expresso Nova” e “O Bilhete que Explodiu”). Essa desconstru¢do da
estrutura linguistica poderia ser alcangada por meio das técnicas de “cut-up” e “fold-in”, que
nada mais sdo do que procedimentos da “collage” aplicados a literatura, tal qual fizeram
contemporaneamente Brion Gysin e Ted Joans; o cut-up consiste em recortar fragmentos de
textos, frases ou grandes textos de revistas, livros, jornais e junta-los em uma ordem ao acaso,
ou entdo por meio de embaralhamento, e novamente cortar cada pedago em pequenos pedacos
e mistura-los, alternando-os em textos diferentes, mantendo a ordem dentro de cada texto. Assim
como a collage de imagens e figuras ¢ composta por imagens de distintos tempos, € produzidas

por distintos autores, o método cut-up de Burroughs também se constitui numa fragmentacgao
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da estrutura linear do tempo e da estrutura¢d@o do pensamento domesticado. Isso ¢ evidente na
narrativa dos romances de Burroughs.

Tanto para Zerzan como para Burroughs a linguagem estd intimamente ligada a
percep¢ao do tempo, a linguagem determina a prépria constru¢ao do tempo. E uma nao pode
existir sem a outra. Por exemplo, basta observar a quantidade de conjugagdes verbais para o
futuro que a gramatica inventou: futuro do pretérito, futuro do presente, futuro do subjuntivo.
Pode-se argumentar que alguma forma de percep¢ao do tempo claramente existe em animais
que nao produzem linguagem, mas o que parece mais dificil de argumentar ¢ a existéncia da
linguagem e da estrutura linguistica disjuntas da temporalidade.

A originalidade maior dessa teoria burroughsiana, segundo Marcel Pauluk em seu artigo
William S. Burroughs, o virus da linguagem e a maquina de produzir alucinagoes, foi considerar
a linguagem como algo invasor que vem de fora do homem mesmo, ou mais propriamente, algo
que quando o invade o faz homem. A linguagem, em si, ¢ inumana. O virus de Burroughs nao
atua apenas biologicamente, o virus da linguagem ¢ também o virus do signo, da cultura. Ele
atua simbolicamente. Depois de infectado, o homem passou a conviver com a linguagem numa

relagdo simbidtica. O simbolico agora vive no homem. E vice-versa. Como disse Pauluk:

A perspectiva burroughsiana nio é simplesmente ndo-logocentrista. Ela € o avesso do
logocentrismo. Nao precisamos da lingua, precisamos de um sistema semidtico
qualquer. Esse sistema, a principio, estd na propria natureza: s6 precisamos lé-lo.
Como antes, quando se lia o “grande livro da Natureza”, lemos a palavra escrita nas
coisas, como se 0 mundo fosse hieroglifico. Os sistemas de escrita viriam depois,
muito depois. E somente serviriam de apoio para a rememoragio de algo que ja vinha
sendo inscrito ha muito tempo, reproduzindo-se sem cessar: o significante, a palavra
escrita burroughsiana, este virus da linguagem. [...] Nao precisamos da lingua,
precisamos de um sistema semidtico qualquer. Esse sistema, a principio, estd na
propria natureza: so precisamos lé-lo. (PAULUK, 2002, p. 6)

Janos Leite reforga esta ideia ao comentar que

a mediacao simbolica e logocéntrica entre sujeito pensante ¢ mundo material é uma
das bases da teoria materialista: na qual a realidade s6 pode ser apreendida por meio
de palavras. Mas a linguagem ndo permite que a realidade material corresponda ao
pensamento: ela cria um recorte da realidade [...] sobre aquilo que ndo pode ser
manipulado, assim ¢é preciso permanecer calado. O siléncio ¢ a parte da experiéncia
humana que resiste & domesticacdo do pensamento. (LEITE, 2009, p. 2)

Quando fizemos na apresentagdo deste ensaio a pergunta: quem fala por mim?
Burroughs responderia: “ndo sou eu que falo, mas o virus que estd em mim”. Como nos explica

ainda Pauluk:
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No principio era a palavra e a palavra era Deus e desde entdo tem permanecido um
mistério. A palavra era Deus ¢ a palavra foi carne, dizem-nos. No principio de que
exatamente esteve essa palavra inicial? No principio da historia escrita. Pressupde-se
em geral que a palavra falada antecedeu a palavra escrita. Eu sugiro que a palavra
falada, tal como a conhecemos, é subsequente a palavra escrita. No principio era a
palavra e a palavra era Deus e a palavra foi carne... carne humana... No principio da
escrita. [...] A palavra escrita de Burroughs aparece ndo com o homem, mas com o
virus. Ela é o virus. E o significante que capacita o homem a ler. O antropideo
infectado que 1€ a palavra escrita de Burroughs ¢ aquele capaz de ver num risco
“Francisco”. Foi aprendendo a ver um fim num meio, ou seja, aprendendo a usar ‘uma
coisa como se fosse outra coisa, que 0 homem descobriu o uso do significante. Um
meio para se atingir fins ¢, a grosso modo, o que chamamos técnica. A manipulagdo
dos significantes, movimento instaurador da semiose, ¢ o ponto de partida para
articular um codigo que se inscrevera no proprio homem, relacionando o sistema
externo, o mundo que o cerca, com um novo sistema interno: o pensamento racional.
(PAULUK, 2002, p. 8)

Dentro dessa espécie de virologia da linguagem, Jacques Derrida também compararia

a Desconstrucao por ele proposta a uma espécie de virus:

O virus é em parte um parasita que destréi, que introduz uma desordem na
comunicagdo. Mesmo do ponto de vista bioldgico, isto é o que acontece com um virus;
ele descarrilha um mecanismo do tipo comunicacional, seus cddigos e suas
decodificagdes. Por outro lado, ele ¢ alguma coisa que ndo ¢ nem vivo, nem nao vivo;
o virus ndo ¢ um micrébio. E se vocé segue essas duas ameacgas, aquele parasita que
interrompe a destina¢do de um ponto de vista comunicativo — interrompendo a escrita,
inscri¢des e a codificacdo e a decodificag@o da inscri¢do — o qual, por outro lado ndo
¢ vivo nem morto, vocé tem a matriz de tudo que eu tenho feito desde que eu comecei
a escrever. (SALINGAROS, 2003, p. 66-82)'3!

Parecia um tanto absurdo quando Burroughs nos anos 1960 levantara essa questdo,
entretanto, hoje, um dos grandes nomes da neurociéncia Miguel Nicolelis, numa recente
entrevista a Breno Altmann no Programa “20 minutos”, comenta acerca da Brain Net colocando
em questdo o aparecimento da linguagem e apresentando uma outra forma de comunicacio

anterior entre todos os seres:

A minha teoria é que grupos sociais, desde a origem das bactérias até nods, seres
humanos, a natureza percebeu que formar grupos sociais de individuos ¢ o melhor
algoritmo de sobrevivéncia da matéria organica. Ndo ¢ a toa que bactérias vivem em
coldnias, formigas formam formigueiros, macacos vivem em bandos, lobos, enfim...
e nds também. E, pra isso, pra vocé formar grupos sociais coesos, a minha teoria é
que vocé precisa sincronizar os cérebros dos animais que tém cérebro. Sincronizar a
atividade elétrica dos cérebros de cada um dos individuos. E, para isso, a linguagem
¢ um elemento. Mas, antes da linguagem surgir outros animais — € nds mesmos antes
da linguagem j& conseguiamos essa sincronizagdo através do sistema tatil, visual,
olfativo, gustativo. Todos os nossos sistemas sensoriais fornecem essa “argamassa”
pra criar as brain nets (redes neurais). O mundo natural mostra isso. Quando vocé vé

131 Nikos Salingaros. O virus Derrida. Tradugdo para a lingua portuguesa feita por Livia Salomdo Piccinini. Este

artigo foi publicado primeiramente em inglés no jornal TELOS, ntimero 126 (2003), p. 66-82, e é agora o capitulo
11 do livro “Anti-arquitetura e Desconstrugdo” do mesmo autor.
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matilhas de lobos cagando, manadas de elefantes — que, alids, sdo matriarcais — se
comunicando, essas comunica¢des ndo dependem s6 da linguagem oral, nem da
linguagem vocal dos animais. Existe toda sorte de sinais naturais. Eu estou estudando
muito a olfagdo nesse momento, ¢ ¢ maravilhoso ver como a natureza criou sinais
olfativos pra sincronizar grupos de animais em grupos sociais coesos. Porque as
chances de sobrevivéncia aumentam dramaticamente. Ndo € a toa que os passaros
voam em bando, que os peixes nadam em cardume: a chance de um individuo ser
cacado por um predador diminui muito se ele estd num grupo coeso. Essa ¢ a formula
encontrada pela natureza pra aumentar as chances de sobrevivéncia das presas.'*?

Assim explicou Leite (2009, p. 5) de uma maneira mais poética e direta: toda pessoa
experimenta o mundo “sem linguagem” quando nasce. Criangas conversam com plantas,
animais, pedras, estrelas... Acreditamos que elas vivem num mundo magico que precisa ser
abandonado para que ela se torne adulta. Esta é uma crenca cultural. Na medida em que

aprendemos a linguagem civilizada, silenciamos o mundo e nos afastamos dele.

Zerzan e Rupert Sheldrake

Jacques Derrida em seus tltimos anos dedicou-se a tratar e questionar a questao do /ogos
e da linguagem a partir dos animais em seu livro O animal que logo sou. Esta questdo tem
especial importancia para a ética animal, uma vez que nosso conceito de ética também foi
definido tendo o /logos como o principio central. O logocentrismo humano expurgando dos
animais, obviamente, a questdo da linguagem, como bem apontou Nicolelis e, sobretudo, o
bidlogo e neurocientista Rupert Sheldrake, que agitou o mundo com a Teoria dos Campos
Morfogenéticos ou Ressonancia Morfica em seu livro Uma Nova Ciéncia da Vida (2013).

O que tem a ver a teoria dos Campos Morfogenéticos com a linguagem? A resposta ¢
simples, e refor¢a a teoria de Zerzan, formulada bem antes, sobre a linguagem, e também coloca
a teoria de Burroughs ndo como uma coisa totalmente absurda. Segundo Sheldrake, se olharmos
ao passado, ao passado ancestral, antes do aparecimento da linguagem, todos os seres se
comunicavam entre si através desses campos coletivos de informagdes, através de seus corpos
(sons, cheiros, mediagdes entre plantas, ventos, visdo), sem a necessidade da palavra escrita ou
falada da linguagem simbolica. Deve ficar claro que ndo se tratava da ideia que temos hoje de
telepatia, e sim de outra forma de comunicag¢do como sugere Sheldrake e Nicolelis.

Sheldrake sugere que todos os sistemas naturais, desde cristais até a sociedade humana,
possuem uma memoria coletiva que influencia sua forma e seu comportamento. Certos campos

invisiveis chamados “Campos Morfogenéticos” contém informagdes e padroes herdados do

132 Nicolelis, Miguel. Brain Net antes da linguagem. Entrevista para Breno Altmann no “Programa 20 minutos”.

Disponivel em: https://youtube.com/live/6iVM5n9Cg8g?si=IUqb9FopJ9rzhwn4.
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passado e que atuam sobre os sistemas atuais, esse fato explica como os padrdes se repetem e
se desenvolvem. Campos Morfogenéticos sdo campos invisiveis que moldam e organizam a
forma e o comportamento de sistemas vivos, ndo sdo energéticos, € sim comunicacionais. Eles
contém informacgdes e padroes do passado, que seriam transmitidos através da ressonancia
morfica. Sheldrake sugere que esses campos sdo responsaveis por padroes de desenvolvimento,
heranga e memoria. E importante ressaltar que néo sdo beneficiarios somente de coisas positivas,
eles sao constituidos por habitos, sejam positivos ou negativos. E habitos, obviamente, sdo o
resultado de conjuntos preestabelecidos, o que torna a questdo da domesticacdo ainda mais
comprometedora e os seus danos mais profundos. Para Sheldrake, os habitos ndo sdo apenas
individuais, mas também coletivos, moldando o comportamento de sistemas inteiros por meio
de uma espécie de “memoria” de eventos passados.

A “Teoria do Centésimo Macaco”'??

apresentada por Sheldrake no livto Uma Nova
Ciéncia da Vida explica que um comportamento aprendido em uma populagdo se espalha para
outras populagdes mesmo geograficamente distantes. O processo responsavel pela coletivizacao
da informagao foi batizado por Sheldrake com o nome de “Ressonancia Morfica”. Por meio
dela, as informagdes se propagam no interior do campo morfico, alimentando uma espécie de
memoéria coletiva. O que se transmite através deles é pura informagdo. E isso que nos mostra o
exemplo dos macacos. Nele, o conhecimento adquirido por um conjunto de individuos agrega-
se ao patrimonio coletivo, provocando um acréscimo de consciéncia que passa a ser, entdo,
compartilhado por toda a espécie.

Sao varios pensadores de diversas dreas que comeg¢am a colocar sobre julgamento e
validade a questao da primazia da linguagem no homem, o dito “humano”; uma das questdes
mais potentes que Sheldrake apresentou também foi a colocagdo da consciéncia (logos) como
primazia humana, mais especificamente a questdo da consciéncia localizada no cérebro. Para
Sheldrake, em seu livro Ciéncia sem dogmas (2014), a verdadeira consciéncia ndo estaria no
cérebro, estaria fora do cérebro, nos campos morfogenéticos, em qualquer lugar, e o cérebro
atuaria como uma espécie de receptor e irradiador da comunicagdo entre essa diversidade de

campos morfogenéticos de todas as espécies. Sheldrake vai mais longe ao tentar resgatar antigas

133 A “Teoria do Centésimo Macaco™ é uma histéria contada inicialmente por Lyall Watson no livro “Lifetide: the biology of
the unconscious” e por Ken Keyes Jr. no livro “The hundredh monkey”. Fala a respeito de uma experiéncia realizada numa ilha
do Japao, onde havia uma coldnia totalmente selvagem de uma espécie de macacos. Essa historia foi popularizada pelo bidlogo
Rupert Sheldrake. A teoria sugere que quando certo nimero de individuos de uma espécie adquire um novo conhecimento ou
comportamento, esse conhecimento ou comportamento se espalha instantaneamente para o resto da espécie, mesmo sem contato
direto entre os individuos. Sheldrake denominou este processo de “ressonancia morfica”. A teoria envolve macacos em duas
ilhas separadas que ndo tinham comunicagdo entre si. Na primeira ilha, um grupo de macacos aprendeu a lavar batatas-doces
na agua do mar para remover a areia antes de comer. Quando o centésimo macaco aprendeu a lavar as batatas, de repente, todos
os macacos da ilha comegaram a lavar as batatas, ¢ o habito se espalhou para a segunda ilha, mesmo sem contato entre as
comunidades.
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teorias, pelo menos em parte, e sem negar o avango da neurologia, que o coragdo também pensa,
¢ um orgao pensador. Além disso, vai pontuar que o cérebro e o coragao partilham do pensar, e
que pensamentos que predominam no coragdo acarretam agdes; as vezes, transcorrido algum
tempo depois, parecem mais satisfatorios do que a dita ldgica consciente.

De um modo ou de outro, seja falsa ou verdadeira, a hipdtese do centésimo macaco de
Sheldrake ilustra uma das mais ousadas e instigantes ideias cientificas da atualidade: a hipotese
dos “campos morficos”, que, talvez, colaboram para repensar a questdo da linguagem como

tem sido abordada até o presente momento.

Correndo no vazio, o fracsso do pensamento simbélico'**

Em Correndo no vazio, o fracasso do pensamento simbdlico (2002), John Zerzan segue
trabalhando o tema da linguagem simbdlica como elemento da domestica¢do e como uma forma
fundamental de falsificagdo da realidade. Ele volta a insistir que os simbolos primeiramente
mediaram a realidade e depois a substituiram: “No presente, vivemos com os simbolos num
grau maior do que vivemos com nossos corpos ou diretamente uns com os outros.” (ZERZAN,
2002, p. 1). Por exemplo, nés nos comunicamos mais tipo via telefonia, internet, fotografias,

imagens etc., do que propriamente com nossos corpos diretamente:

Quanto mais absorvido este sistema de representagdo interna, maior ¢ a distancia que
nos separa da realidade ao nosso redor. [...] Debord descrevia a sociedade
contemporanea como a aplica¢do da proibigdo da vida em favor de sua representagéo:
as imagens agora no comando conduzem nossas vidas. Mas este nao ¢ um problema
novo. (ZERZAN, 2002, p. 1-2)

Entretanto, sera exatamente sobre a filosofia a partir de Heidegger, sobre a entranhavel
relacdo entre linguagem e “ser”, esses pilares do pensamento moderno, que John Zerzan atacara
a questdo da linguagem em Correndo para o vazio, como a casa do ser, pensar e falar, e também
um ataque frontal a questdo da linguagem como clareira (/ichtung), iluminagao de Heidegger.

Diz Zerzan:

Existe um imperialismo, um expansionismo da cultura desde o principio. E quanto ja
se conquistou? A filosofia hoje em dia diz que € a linguagem o que pensa e fala. Mas
durante quanto tempo tem sido assim? [...] Sua razdo instrumental ¢ tdo somente esta:

134 Talvez a melhor tradugdo fosse “Correndo para o vazio” como propde Janos Leite: “Nossa idolatria a filosofia,
a ciéncia e a linguagem tropega na crise civilizacional que ameaga varrer todos os nossos feitos para o vazio.”
(LEITE, 2009, p. 2).
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manipular e procurar dominar. Sua forma de atuar ¢ “que a represente b”, em lugar de
que “aseja b”. (ZERZAN, 2002, p. 2)

O que Zerzan nos apresentara sera um outro conceito de cultura distinta, digamos: uma

“ndo cultura”, isenta da atavica necessidade e da adicdo da representagdo da qual estamos

acostumados. Se algo precisa de representacdo para identificar-se ¢ porque algo se perdeu, ou
1 : 135 5 ok ; o [

realmente esta ausente. > Zerzan nao sO recuperara o tema da animalidade e da critica ao /ogos,

como o fez Derrida n’o Animal que logo sou, na passagem abaixo:

A divisdo definitiva entre corpo e mente, atribuida a Descartes em suas formulagdes
no século XVII, € o epicentro da sociedade moderna. Aquilo ao que se considerou a
grande “ansiedade cartesiana” sobre o espectro do caos moral ¢ intelectual, foi
resolvido em favor da supressdo da dimensdo sensual e passional da existéncia
humana. De novo, vemos a urgéncia domesticadora que fundamenta a cultura, o medo
de ndo estar sob controle, agora atacando aos sentidos como uma vingang¢a. Enquanto
a ciéncia ¢ a tecnologia tém uma licenca tedrica para proceder sem limites, o
conhecimento sensual tem sido efetivamente erradicado em termos de pretender a
verdade ou o entendimento. (ZERZAN, 2002, p. 8)

Zerzan iria em Correndo no vazio elaborar a critica a ideia de cultura, comprometendo
e revelando que a cultura esta intimamente associada a domesticagao, cultura hoje essa que esta
na base da ciéncia ¢ de tudo e que se tornou sindnimo de civilizagdo, ¢ de como ela esta
basicamente fundamentada na linguagem. “A palavra ‘cultura’ deriva do latim ‘cultura’, que se
refere ao cultivo da terra; isto €, a domesticagdo das plantas e dos animais — e de passagem, de

no6s mesmos” (ZERZAN, 2002, p. 3). Em outras palavras:

[...] isto tem a ver com o surgimento da agricultura, chegando até os dias de hoje com
a mecaniza¢do agricola. A cultura surgiu e floresceu através da dominagdo da
natureza, seu crescimento ¢ uma medida dessa maestria progressiva que se desdobrou
com a divisdo ainda maior do trabalho (ZERZAN, 2002, p. 8).

Prossegue Zerzan:

A cultura é um assunto bastante recente. A arte rupestre mais antiga, por exemplo, é
de aproximadamente 30.000 anos atrés, e a agricultura s6 comegou a se sistematizar
a cerca de 10.000 anos atrés. O elemento que faltava durante o enorme intervalo em
que nossa capacidade intelectual foi suficiente para possibilitar a simboliza¢do, mas
ndo a produzia, foi uma mudanga em nossa relagdo com a natureza. Parece plausivel

135 Em “4 representacdo de Mathias” (2004), Fudo levantou o debate sobre os limites tolerdveis da representacdo
desde o ponto de vista politico e ético, assim como examinou seu impensavel desaparecimento. Ou seja: como
poderemos viver sem as imagens circulantes imperiosas presentes na midia? Como poderemos visualizar um
mundo ndo mais mediado por imagens técnicas de qualquer espécie? Mas apenas por apresentagdes do corpo?
Falou ndo s6 de representacdo, mas também de uma digitalizacdo do esquecimento, da alienagdo, da cegueira.
Porque ¢ fungdo mesmo da representagdo esse duplo paradoxo: fazer lembrar o representado e fazer esquecer por
que se representa. E justamente o reino do incalculavel, inumeravel, da imprecisio, do proibido, onde se desborda
os limites da representagdo, do questionamento.
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ver neste intervalo, uma recusa em tentar controlar a natureza. Pode ser que esta
tendéncia se fez presente apenas quando se introduziu esta luta pelo dominio,
provavelmente de forma inconsciente ¢ mediante uma divisdo gradual do trabalho,
quando a simboliza¢do das experiéncias comegou a se firmar. (ZERZAN, 2002, p. 5)

147"

A cultura simbdlica suprime os canais de consciéncia sensoriais, como se referiu
Nicolelis, nds vivemos uma existéncia a cada vez mais tecnologica, domesticada e sofisticada,
levando-nos a confundir civilizacdo com abundancia e pobreza como selvageria ou estado de

barbarie.

E evidente como foram domesticados nossos sentidos nessa atmosfera cultural
simbdlica: submetidos, separados, dispostos numa reveladora hierarquia. A visdo, sob
o jugo da perspectiva linear moderna, o mais distanciador dos sentidos, foi o meio
pelo qual o individuo foi transformado num espectador, € 0o mundo num espetaculo; e
o corpo um objeto ou modelo. A primazia do visual ndo ¢ acidental, ja que a elevacdo
deste sentido permitiu construir a base do principio de controle ou dominagdo. O som
ou o ouvir como o centro dos sentidos seria muito menos adequado para a
domesticagdo, ja que rodeia e penetra o falante tanto como ao que escuta.

[..]

Fora da civilizagdo, a comunicagdo abarcava todos os sentidos, uma condi¢do ligada
as caracteristicas chaves do coletor-cagador de abertura e cooperagdo. A capacidade
de ler e escrever nos introduziu na sociedade dos sentidos divididos e reduzidos, e
tomamos como se fosse um estado natural esta depravagdo sensorial, tal ¢ como
tomamos por natural essa capacidade de leitura e escritura. (ZERZAN, 2002, p. 9)

Significativo sobre este “sentido” é o livro 4 escuta de Jean-Luc Nancy (2014) que
articula o escutar com o pensar, ja que “pensar’ e “pesar” tem correlacdes inegaveis em sua
origem etimolégica, ainda que, em A escuta, Nancy ndo questione radicalmente a linguagem,
detendo-se na questao da escuta, no timbre, no timpanizar do corpo todo que escuta, porém nao

aprofundou nem mesmo a questao do siléncio, o siléncio da linguagem, como expressou Zerzan:

A civilizagdo ¢ uma conspiragdo de ruido, projetada para encobrir os siléncios
desconfortaveis. Wittgenstein, que honra o siléncio, compreendeu a perda de nossa
relagdo com ele. O presente silencioso ¢ um tempo de evaporagdo da capacidade de
atencdo, erosdo do pensamento critico e diminui¢do da capacidade de vivenciar
experiéncias profundas. O siléncio, assim como a escuridao, ¢ dificil de encontrar;
mas a mente e o espirito precisam de seu sustento. Agora, € a auséncia de siléncio que
torna o mundo de hoje vazio e isolado. Suas reservas foram invadidas e esgotadas. A
maquina avanga globalmente e o siléncio ¢ o lugar cada vez menor onde o ruido ainda
ndo penetrou. Nao haverd libertagdo dos humanos sem a ressurreicdo do mundo
natural, e o siléncio € muito pertinente a essa afirmacdo. O grande siléncio do universo
gera um temor silencioso. (ZERZAN, 2007, p. 1)

Zerzan nos explica também que ndo foi somente a primazia da visdo sobre a audicao,
sobre a escuta. Os outros sentidos, como o olfato, também perderam sua importancia ao serem
suprimidos pela cultura, e este mencionado era na antiguidade um meio vital de conexao com

o mundo.
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A literatura, e a propria ciéncia tem ignorado, recusado, o olfato como uma forma de
conhecer o mundo; quase que propositadamente o sentido do olfato, por sua impoténcia de
registro, acabou sendo reduzido aos animais, o animal que cheira o outro. Também percebemos
o outro pelo cheiro que se avizinha antes mesmo de avista-lo; também a comunica¢ao do mundo:
o mundo exala em sua fala, se comunica por cheiros. A civilizagdo menosprezou o cheiro
enquanto sentido de conhecer o mundo, reservando-o para outros animais; assim, grosso modo,
a visdo se exacerbou sobre os demais sentidos, foi isolada de alguma forma e passou a ser
considerada como o sentido mais humano. Ja ndo sabemos distinguir a infinidade de cheiros e
quica de sabores que significam; distinguimos poucos cheiros, ¢ muitos deles artificiais.

E, depois de tudo, como diz Zerzan:

[...] o olfato ¢é pouco ttil para o propdsito da dominagdo; considerando como o olfato
pode de forma direta trazer da memoria inclusive recordagdes muito distantes,
possivelmente, é inclusive uma forma de habilidade anti-dominag@o. Lewis Thomas
(1983) indicou que “o ato de cheirar algo, qualquer coisa, assemelha-se muito ao fato
de pensar em si mesmo”. Se ndo o €, muito possivelmente o foi, e deveria sé-lo de
novo. (ZERZAN, 2002, p. 7)

Em suma, Zerzan em Correndo no vazio, o fracasso do pensamento simbdlico fez em
poucas paginas uma contundente critica a divisdo dos sentidos e ao aniquilamento dos outros
sentidos que a linguagem simbdlica ndo podia capturar. Outro dos sentidos que Zerzan vai tocar
¢ o proprio tato, o tocar, o tocante e o tocado. Uma das perdas da dita civilizacao foi a perda de
tatear o mundo como forma de conhecer e senti-lo, conhecer é encontrar o sentido das coisas,
e muitas para ter o sentido € necessario toca-lo, sentir o mundo vivo. Neste tocante estd o extenso
e profundo livro Le Toucher de Jacques Derrida em homenagem a Jean-Luc Nancy. O ato de
tocar para Derrida € o supremo sentido, ele est4 ativo e participa o tempo todo junto com os
demais sentidos, ele engloba todos os sentidos; por exemplo, o paladar sé existe gragas ao tocar
com a lingua, o beijar com o tocar dos labios, tocamos o mundo com os pés, a propria visao €
tocada, o meu olhar toca o outro quando lanco o olhar, o olhar do outro me toca, a musica ¢
tocada e nos toca. As palavras nos tocam, nos timpanizam. O mundo nos toca o tempo inteiro,

mas infelizmente esse “tocar” tem se restringido somente a mao, e hoje dos dedos que digitam.

Tocar

E com razdo, a mao é o sentido da economia, a mao de obra, também o sentimento do

humano, e o trabalho que ela realiza ¢ a propria economia, a propria casa, a propria morada
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como descreveu Lévinas em Totalidade e Infinito. A morada passa pela constru¢ao da mao, pela
economia e politica da mao, sua importancia revela-se mais ainda com os deficientes auditivos
e de fala que se expressam pelas maos, por Libras. O mais proprio do proprio do hAumano,
talvez, esteja também na mao, na mano (Human). A mao ¢ uma espécie de senha tnica, uma
identificacdo, um envio ao ser e a sua morada, a sua propriedade.

O exercicio de aplicéa-la, calca-la sobre uma superficie, ou o exercicio de contornar seus
dedos a lapis como se fosse um territério do proprio, configura-se a primeira autocartografia,
mapa que as criangas fazem em seus primeiros anos. Entretanto, tal representacdo hoje ¢
entendida como infantil e primitiva. Mas, ao contrario, ela é o equivalente a um autorretrato. E
no espaco dos entre dedos que a crianga comeca a se conhecer e conhecer o mundo. A mao
mesmo antes da fisionomia do rosto ¢ portadora da identidade, a maneira mais imediata de se
autorrepresentar, assim como nas pinturas rupestres da antiguidade. Em cada mao um rosto, e
s6 a mao, o tato do corpo pode sentir a mao do outro. A mao fala, escreve, escuta, sente ¢
guarda.'*¢

Todos os nossos sentidos foram totalmente domesticados, como se refere Zerzan, por
exaltacdo ou aniquilamento, agora nos cabe resgatar o aniquilado. Uma pintura de George
Grosz, sem titulo, datada de 1920, retratou exemplarmente a questdo da perda da humanidade
na modernidade, ao representar o processo de domesticagdo proporcionada pela arquitetura e
pelo trabalho industrial através da perda das mdos. Sua pintura ¢ uma contundente critica a
cidade e a arquitetura moderna da chamada “Nova objetidade”, assim como a mecanizagdo, a
industrializagdo e a perda da manufatura. Em sua pintura, Grosz colocou em primeiro plano
uma figura meio humana meio autémata, sem as duas maos e com uma cabega sem rosto, em
meio a uma cidade moderna sem pessoas, numa estética metafisica chiriquiana. Esses dois
temas (rosto e maos) seriam tratados com destaque na filosofia da alteridade de Lévinas.

A modernidade poderiamos caracteriza-la metaforicamente pela cultura da mao cerrada,
a civilizacdo dos sem maos, um aniquilamento do tocar em todos os sentidos. De alguma
maneira, metaforicamente, nossos edificios colocam toda interioridade do mundo no interior da
mao fechada e no olhar que s6 vé superficie, superficialidade e a profundidade construida pela
perspectiva. A civilizagdo da domesticagdo, hoje, prescreve o afastamentos dos corpos, o
isolamento, o insulamento, o esquadriamento.

Os animais e as plantas, a terra, os rios, € as emog¢des humanas, os sentidos ficaram

isolados e submetidos a analise da maquina da visdo, privilegiou-se as representa¢des em ilusao

136 Sobre o trabalho da mdo veja-se Fernando Fudo. As formas do acolhimento, em especifico o capitulo: “Cola e

EEL)

‘Com-tato’”.
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de profundidade, a visdo maquina cujo objetivo ¢ fragmentar o mundo e afastar uns dos outros

ainda que muito préximos, um exemplo disto € o uso do celular. Tanto Freud como Marcuse, e

outros, viram que a civilizagdo demanda a sublimag¢do ou repressao dos prazeres dos sentidos

que causam proximidade, de maneira que o individuo possa ser assim convertido em um

instrumento do trabalho: “O controle social, através da rede simbolica, arranca deliberadamente

a importancia do corpo. Um contra mundo alienado, direcionado para uma ainda maior

alienagdo, através de um aumento cada vez maior da divisao do trabalho” (ZERZAN, 2002, p.

8).
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Manifestacao de Pombagira: a interseciao entre espiritualidade, género e

raca na identidade afro-brasileira

Natalia Rodrigues Stoco’’

Resumo

Este artigo explora a manifestacdo de Pombagira na cultura afro-brasileira, a possivel interse¢do social com
questdes de espiritualidade, género e raga. Apontando a sua importancia na representacao ancestral do Candomblé
e da Umbanda. As Pombagiras, representadas e louvadas aqui pela figura de Maria Mulambo, sdo analisadas como
entidades que desafiam normas sociais, patriarcais e racistas, celebrando a forga e a resisténcia das mulheres negras.
Através de rituais e praticas espirituais, Pombagira atua como guardid das memorias ancestrais e como mediadora
entre o mundo material e espiritual, subvertendo as expectativas convencionais de género e afirmando a identidade
afro-brasileira. O artigo também discute conceitos filosoficos africanos como a Cosmosensagdo e Ubuntu,
aplicando-os a compreensdo da identidade e da espiritualidade no contexto afro-diasporico.

Palavras-chave: Pombagira. Género. Raga. Cosmosensa¢do. Maria Mulambo.

Abstract

This article examines the manifestation of Pombagira within Afro-Brazilian culture and its social intersections
with spirituality, gender, and race. It highlights her significance in the ancestral representations found in
Candomblé and Umbanda. The Pombagiras,represented and honored here through the figure of Maria
Mulambo,are analyzed as entities that challenge social, patriarchal, and racist norms, celebrating the strength and
resistance of Black women. Through rituals and spiritual practices, Pombagira functions as a guardian of ancestral
memory and as a mediator between the material and spiritual realms, subverting conventional gender expectations
and affirming Afro-Brazilian identity. The article also discusses African philosophical concepts such as
Cosmosensation and Ubuntu, applying them to the understanding of identity and spirituality within the Afro-
diasporic context.

Keywords: Pombagira; gender; race; Cosmosensation; Maria Mulambo.

Manifestacdo do Ser Pombagira

Pedacinho de Mulambo para quem tem fé.

A manifestacdo do “ser” refere-se ao processo pelo qual a esséncia ou a identidade de
um ser se torna evidente ou perceptivel no mundo. E como o ser se expressa ou se apresenta,
seja através de agdes, comportamentos, pensamentos ou presenca relacionada a autenticidade
de um individuo, sendo a expressdo genuina de sua identidade e esséncia, como suas
caracteristicas intrinsecas se traduzem em suas interagdes com outras pessoas € com o ambiente.
Em contextos espirituais ou filosoficos, a manifestagdo do ser pode também envolver a conexdo
com aspectos mais profundos da existéncia, como a alma, o espirito, ou a consciéncia universal.

A identidade racial ¢ composta por varias camadas que incluem a autoidentificagdo, a
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percepgao social e as experiéncias culturais e historicas; ¢ influenciada por fatores sociais e
historicos, como a discriminagdo, a ancestralidade e a representagdo cultural. Isso inclui a
maneira como a raga € vivida e percebida dentro do contexto social mais amplo.

Pambu Nzila ou Pambo Njila ¢ um conceito que pode ser traduzido como “Caminho dos
Ancestrais” ou “Caminho da Sabedoria”. Em muitas tradi¢cdes africanas, especialmente nas que
tém influéncia dos Bakongo e outras etnias Bantu da Africa Central, este termo se refere ao
caminho espiritual ou ao percurso que deve ser seguido para alcancar a compreensao € a
conexdo com os ancestrais. No Brasil, o termo esta relacionado ao NKkisse, entidade divinizada
que ¢ associada mitologicamente ao Orixa Encruzilhadas, na cosmogonia Yoruba. Em contextos
africanos e afro-diasporicos, este conceito pode estar relacionado a ideia de que o conhecimento
e a sabedoria dos ancestrais sdo transmitidos por meio de praticas rituais, historias e tradi¢des
que orientam a vida cotidiana e espiritual dos individuos ¢ das comunidades.

Pombagira ¢ o termo assimilado & Lingua Portuguesa que representa uma entidade
espiritual especifica nas religides de matriz africanas no Brasil, especialmente no Candomblé e
na Umbanda. Ela ¢ geralmente associada a aspectos de feminilidade e forga, e ¢ conhecida por
sua personalidade expansiva e desafiadora. A Pombagira atua como uma intermedidria entre as
dimensodes da espiritualidade afro-brasileira, conectando o legado de memoria material e
imaterial.

Essa conexdo ¢ fortalecida por um conceito-poténcia que, ao reverenciar o passado,
assegura o futuro, gerando o porvir, de forma que desafia a concepcao ocidental linear e causal
de tempo e espaco. Nessa perspectiva, passado, presente e futuro ndo sdo temporalidades
1soladas, mas se relacionam de maneira interdependente e ndo linear, atribuindo mutuamente
sentido aos acontecimentos. A ideia de memoria, nesse contexto, ndo se limita a um vestigio do
passado no presente ou ao que restard no futuro; em vez disso, ela dissolve a divisdo
convencional entre essas temporalidades, refletindo uma ontologia africana no Brasil, como
encontrada nos candomblés brasileiros (CUNHA PAZ; PESSANHA; SARAIVA, 2019, p. 114).

A relagdo entre Pombagira e Pambo Njila pode ser vista na medida em que ambas
representam caminhos de sabedoria e ancestralidade, referenciando o caminho dos ancestrais e
a conexao espiritual. Pombagira ¢ uma manifestagao pratica da conex@o com as ancestralidades,
expressando e negociando as sabedorias ancestrais no contexto da vida cotidiana. Tomando a
ancestralidade como um valor fundamental para os povos africanos e afro-diasporicos, €
possivel constatar um conceito de memoria que se relaciona diretamente com o Ori, um elo
profundo com as ancestralidades africanas, descrito por Paz (2019) como “memoria, a flecha

que rasura o tempo”.
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Identificar marcadores politicos de género associados as Pombagiras nas tradi¢des afro-
brasileiras ¢ constatar a complexa intersecdo entre as praticas religiosas e as normas sociais,
bem como a subversao das expectativas patriarcais e heteronormativas. Esses marcadores
refletem a identidade e o poder das “mogas”, evidenciando como essas entidades femininas sao
celebradas e reconhecidas nos contextos de ritual e culto.

Segundo Simas e Rufino (2018), ¢ através do corpo negro em didspora que emerge o
poder das maultiplas sabedorias africanas transladadas pelo Atlantico. O corpo, que foi
objetificado e desencantado pelo colonialismo, € essencial para driblar e desafiar a logica
dominante, ao recriar mundos e encantar formas variadas. Assim, o corpo se torna um suporte
de saber, memoria e vida, ressaltando suas poténcias nos ritos. Esse entendimento ressalta como
as Pombagiras, enquanto entidades femininas, operam na interse¢do entre poder, género e
praticas religiosas, desafiando normas e expectativas estabelecidas.

Champanhe, cidra, rosas, roupas de renda, saias rodadas, perfumes, incensos e velas
acesas sao componentes essenciais dos rituais em que as Pombagiras se manifestam. Esses itens
ndo sdo apenas simbolos de devogdo, mas também atuam como marcadores de género e poder.

Nos processos de incorporacdo, nos terreiros de religides de matriz africana, as
Pombagiras descem a Terra para manifestar seus desejos e participar ativamente dos rituais,
onde cantam, bebem, dangam e falam sem restricdes de topicos proibidos. Elas desafiam os
padrdes ortodoxos e estabelecem novas formas de conduta e expectativas sociais, atuando como
mediadoras entre a moral e a ética. Abordam questdes de justiga, amor, desejo, trabalho e a
interacao do cotidiano, criando novas perspectivas que subvertem normas conservadoras.

O conceito de “metaporo”, descrito por Marcondes (2010) como a dissolugcdo das
fronteiras entre o observador e o vivido, pode ser aplicado para compreender o papel das
Pombagiras. Assim como o metaporo transforma a experiéncia em testemunho, as Pombagiras
desafiam normas estabelecidas e oferecem novas formas de entender as relagdes sociais e

comportamentais, subvertendo tradi¢des e conservadorismos.

Identidade racial e género

O género ¢ vivido e experimentado em diferentes contextos, € uma vez que isso se
relaciona com normas sociais € expectativas culturais, raca e género se interseccionam para
formar uma identidade complexa, levando em conta como essas experiéncias interagem e se
influenciam mutuamente. Por exemplo, a experiéncia de uma mulher negra pode ser diferente

da experiéncia de uma mulher branca ou de um homem negro, devido a combinagdo especifica
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de raca e género.

A construcdo da identidade racial e de género nas religides afro-brasileiras ¢ um
processo de constante negociagdo entre a autoidentificacao e as expectativas sociais. A presenca
de figuras como as Pombagiras e Maria Mulambo desafia normas estabelecidas ao reivindicar
espaco para a expressdo da individualidade e da diversidade dentro das praticas religiosas.
Através dos rituais, essas figuras reafirmam a complexidade da identidade racial e de género,
criando um espago onde os desafios sociais e historicos podem ser abordados e transformados.
As manifestagdes culturais e espirituais dessas figuras oferecem uma alternativa ao discurso
dominante, celebrando a pluralidade e a resisténcia das mulheres negras dentro das tradigdes
afro-brasileiras.

A autoexpressdao € como as pessoas expressam sua identidade racial e de género através
de comportamentos, roupas, linguagem e interagdes sociais, e isso inclui como essas expressoes
sdo aceitas ou desafiadas pelo ambiente social. A identidade racial e de género pode se
manifestar em diversas praticas culturais e espirituais, como rituais religiosos, tradigdes e
comportamentos, essas manifestagdes refletem e refor¢am a identidade pessoal e social.

A estrutura e a organizacdo da existéncia, da identidade e da consciéncia de um ser
envolve também aspectos filos6ficos, dentre seus aspectos sist€émicos, forjando as estruturas de
identidade, consciéncia e percepcao, abrangendo também a experiéncia espiritual. No interior
de praticas culturais e espirituais trata-se de um veiculo poderoso para a afirmag¢ao da identidade.
Em rituais como as giras em espagos de cultos de matriz africana, a expressdo das Pombagiras
ndo € apenas uma questdo de performance ritual, mas uma manifesta¢do da resisténcia e da
afirmacao de poder que desafia as normas patriarcais e heteronormativas. O uso de simbolos
como champanhe, rosas e roupas de renda ndo ¢ apenas decorativo, mas uma afirmagdo de
identidade e autonomia dentro do espaco ritual, estabelecendo um campo de expressdao onde as
normas de género e poder podem ser contestadas e reformuladas.

O conceito de “memoricidio”, conforme discutido por Giselle Beiguelman (2019), pode
ser entendido como o esfor¢o deliberado de apagar e silenciar memorias, especialmente aquelas
ligadas a violéncia colonial e as herangas e patrimonios negros. Esse processo visa eliminar
qualquer trago que possa simbolizar resisténcia ou valorizacao de um passado marcado por luta
e identidade. As Pombagiras, nesse cenario, atuam como guardias dessas memorias ancestrais,
protegendo as mulheres negras das violéncias que lhes sdo historicamente impostas. Ao
preservar e fortalecer a memoria ancestral, as Pombagiras ajudam a manter viva a identidade e
a resisténcia dessas mulheres, funcionando como um escudo espiritual contra as opressdes que

tentam apaga-las.
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Ser cosmologico em consciéncia e existéncia

O conceito de ser cosmologico em consciéncia da existéncia € intrinsecamente ligado
as cosmosensagdes, um conceito desenvolvido pela socidloga nigeriana Oyéronké Oyéwumi
(1997). “Cosmosensagao” ¢ uma forma inclusiva de entender o mundo que esta para além das
limitagdes visuais ou de uma uUnica percepcao sensorial, abrangendo uma abordagem mais
holistica da realidade, tipica das culturas iorubds e outras que valorizam a integracdo dos
sentidos. Esse conceito destaca como as Pombagiras, ao se manifestarem e atuarem nos rituais,
ndo apenas rompem com normas sociais estabelecidas, mas também incorporam uma visao
cosmica que interage com diferentes dimensdes da nossa existéncia. Elas representam uma
consciéncia césmica que transcende o tempo € o espago, trazendo uma compreensao profunda
do cosmos que ¢ sentida, vivida, e ndo apenas visualizada. Assim, as Pombagiras, ao desafiarem
os padrdes ortodoxos e sociais, exemplificam a cosmosensagao ao criar novas formas de conduta
e expectativas sociais, permitindo que a experiéncia espiritual se torne um testemunho dindmico
da interconexao entre o ser € 0 universo.

Nancy (1986) discute a ontologia do “ser-comum”, que ¢ fundamentalmente relacional
e coletivo. Isso ressoa com a ideia de uma topologia do ser baseada na espiritualidade e na
ancestralidade, onde a identidade coletiva ¢ construida ¢ vivida em comunhdo com os outros,
refletindo a interdependéncia e a conexao espiritual dentro da comunidade.

No contexto das religides de matriz africana no Brasil, como o Candomblé e a Umbanda,
a topologia do ser pode ser aplicada para entender o processo de incorporagdo, onde um
médium, ou rodante, recebe a presenca de uma entidade espiritual que, em nossa andlise, se
refere a entidade ancestral feminina associada a Exu na tradigdo afro-brasileira, reconhecida
como Pombagira.

O rodante, enquanto ser humano, possui uma identidade e uma consciéncia pessoal que
¢ estruturada por suas experiéncias, seus pensamentos € suas emocgoes. Durante o processo de
incorporacdo, essa estrutura ¢ temporariamente expandida ou alterada para permitir a chegada
do ente espiritual. O que inclui a capacidade de criar um “espaco” interno para a manifestagcao
da entidade, permitindo uma fusdo temporaria das consciéncias. A presen¢a da entidade pode
influenciar o comportamento, as emogdes € as percepgdes do médium. Essa troca de energia e
influéncia ¢ uma parte crucial da topologia do ser nesse contexto, mostrando como as entidades
espirituais podem moldar e transformar temporariamente a identidade do médium.

Na prética de incorporagao durante a gira, o médium-rodante ndo apenas conecta-se com
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a entidade espiritual, mas também reforca a continuidade entre os mundos visivel e invisivel,
um principio que ecoa fortemente na filosofia africana. A gira, a0 mesmo tempo, encena essa
continuidade, onde o movimento circular pode ser visto como uma manifestagao simbolica da
roda da vida e da perpetuagdo da energia ancestral.

Além disso, a ideia de que o médium se torna um “vazio” para que a entidade possa se
manifestar ressoa com o conceito de “comunidade inoperada”, onde o ser ¢ compreendido na
medida em que estd em relagdo com o outro — ou, neste caso, com o espirito. O espaco ritual se
torna, assim, um Jocus onde se realiza a topologia do ser, compreendida em termos de uma
espiritualidade interconectada e coletiva, que ¢ central tanto na cosmogonia afro-brasileira
quanto na filosofia africana.

A ideia de uma topologia do ser, como discutida por Nancy (1986) e refletida nas
praticas afro-brasileiras, sugere que a existéncia e a consciéncia sdo moldadas pela interconexao
com os outros ¢ com o mundo espiritual. A integracdo das entidades espirituais no processo
ritual pode ser vista como uma expansdo da consciéncia e uma reformulagdo da identidade
individual e coletiva. A filosofia africana, com o seu enfoque na interconectividade e na
ancestralidade, oferece uma perspectiva que enriquece a nossa compreensao da ontologia do
ser, ao incorporar a dimensao espiritual e coletiva da existéncia. O principio do Ubuntu, por
exemplo, reforca a ideia de que a identidade é um fenomeno relacional, onde o eu sé se torna
pleno através da comunidade e da ancestralidade.

A filosofia africana, especialmente aquela derivada de tradicdes Bantu, como o Ubuntu,
enfatiza a interconectividade de todos os seres. O principio do Ubuntu — que pode ser traduzido
como “Eu sou porque nos somos” — reflete uma ontologia coletiva em que o ser individual s6
adquire pleno significado dentro do contexto da comunidade e da ancestralidade. Ramose
(1999) destaca que o Ubuntu ¢ fundamental para a filosofia africana, sendo a raiz que sustenta
tanto a ontologia quanto a epistemologia africanas. Ele descreve o Ubuntu como uma fonte
fluida que conecta o conhecimento africano e que € composto por duas partes: “ubu” e “ntu”.
O “ubu” representa a forga vital, que ¢ uma condigdo de possibilidade para o que esté por vir,
enquanto o “ntu” se refere as existéncias distintas e particulares. Assim, quando um rodante
incorpora uma Pombagira, e as pessoas a volta compreendem a importancia da chegada dessa
ancestral e a celebram durante a gira, isso se torna o ponto de interse¢ao coletivo entre o mundo
visivel e o invisivel, manifestando essa interconectividade essencial.

Os rituais espirituais, entendidos como “giras”, “fun¢des” e “festas de Pombagira”
permitem que essas figuras espirituais femininas sejam manifestadas e celebradas, criando um

ambiente onde as mulheres negras podem explorar e expressar diferentes dimensdes de seu
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poder e identidade. A influéncia das entidades espirituais na vida das rodantes pode transformar
a forma como elas veem a si mesmas € a sua posi¢ao no mundo, incluindo uma transformagao
pessoal que ocorre quando essas energias sao integradas e expressas.

As historias e os atributos da Pombagira oferecem um modelo de libertagao e de
autoafirmacdo. Sua presenc¢a constante nas praticas religiosas ¢ uma forma de celebrar e afirmar
a identidade feminina negra, que ¢ frequentemente desafiada por estruturas sociais opressivas.
Na ortodoxia crista, a figura de Maria ¢ tradicionalmente associada a santidade e a virgindade;
nas religides de matriz africana, Maria ¢ ressignificada, sendo vista como a dona da Calunga
pequena, do cabaré e das ruas. Segundo Correia (2024), as Marias das tradigdes religiosas afro-
brasileiras, como Maria Mulambo e Maria Padilha, por exemplo, simbolizam poder e seducao,
desafiando normas convencionais e oferecendo novas perspectivas sobre o papel e a for¢a da

mulher na espiritualidade afro-brasileira.

Pombagira caminho ancestral

A Pombagira ¢ uma entidade que representa a forca, a independéncia e a capacidade de
desafiar e reformular normas sociais, € que simboliza a assertividade de influéncia e consciéncia
geracional de identidade racial e de género através de comportamentos, roupas, linguagem e
interagdes sociais. Isso inclui como essas expressdes sdo aceitas ou desafiadas pelo ambiente
social. Maria Mulambo ¢ uma figura espiritual reverenciada nas religides afro-brasileiras,
especialmente na Umbanda, onde ¢ considerada uma Pombagira.

Assim como outras Marias, Maria Mulambo ¢ vista como uma entidade que transita
entre 0o mundo material e o espiritual, atuando nas encruzilhadas da vida, onde decisdes cruciais
sdo tomadas. Ela ¢ frequentemente associada a todos que foram marginalizados ou excluidos
da sociedade, representando um arquétipo de resisténcia e resiliéncia.

O termo “mulambo” deriva de uma palavra de origem bantu que foi apropriada pela
lingua portuguesa, assumindo uma conotacao estereotipada colonial, que se refere a trapos ou
restos, desarrumacao, desalinho, sujeira. Contudo, no contexto da Umbanda, essa conotacao ¢
reinterpretada pela manifestacdo da entidade, de forma positivada, simbolizando transformagao
e renascimento a partir da adversidade. Na perspectiva afro-brasileira, diante de uma narrativa
de empoderamento, Maria Mulambo encarna uma sintese cultural que reflete a luta dos povos
afrodescendentes no Brasil. Essa figura representa o poder feminino que se levanta das margens
da sociedade para afirmar sua forca e dignidade.

Contrariamente as representacoes estereotipadas de mulheres negras como submissas
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ou servas, Maria Mulambo ¢ vista como uma senhora de si, uma entidade que, apesar das suas
origens humildes e sofridas, mantém uma postura altiva e poderosa. Ela resgata a dignidade
daqueles que a sociedade despreza, oferecendo-lhes protegdao e orientagdo espiritual. Maria
Mulambo enquanto representagdo da mulher negra desafia as normas e expectativas tradicionais
impostas pela sociedade patriarcal e racista. Ela ¢ uma figura de poder e liberdade, que se move
com certa desenvoltura entre o sagrado e o profano, a vida e a morte, o positivo € o negativo, o
material e o espiritual.

Como Pombagira, Maria Mulambo teve sua historia muitas vezes ligada a narrativas de
rejeicdo, exclusdo e pobreza, mas esta entidade ressignifica essas experiéncias como fontes de
forca, poder. Ela simboliza a mulher negra que, apesar das adversidades, encontra em si mesma
a capacidade de se reconstruir e proteger a sua comunidade.

Espiritualmente, Maria Mulambo ¢ procurada para questdes de amor, justiga e protecao.
Ela ¢ vista como uma defensora dos injusticados e uma guerreira nas causas dos marginalizados.
Sua presenga ¢ invocada sob a missdo de ensinar aos “vivos”, seus descendentes sociais, para
trazer harmonia e resolver conflitos, especialmente aqueles relacionados ao campo emocional,
afetivo e estrutural. Maria Mulambo €, portanto, uma figura que sintetiza a complexidade da
mulher negra na didspora africana, refletindo tanto as lutas cotidianas quanto o poder inato que
emana das profundezas da experiéncia afro-brasileira. Seria Maria Mulambo uma mae preta?
Guardia das encruzilhadas, nas quais o passado, o presente e o futuro se encontram, e onde a
transformagao pessoal e coletiva € possivel. Maria Mulambo ¢ uma figura rodeada de historias
e lendas, transmitidas oralmente através das geragdes nas praticas de Umbanda e Candomblé.
Essas narrativas variam dependendo da regido e da tradi¢ao especifica, mas todas compartilham
a esséncia de sua forga e resiliéncia.

Calunga ¢ um termo de origem africana, particularmente da lingua bantu, que possui
multiplos significados no contexto afro-brasileiro. A palavra pode se referir a0 mar (Calunga
Grande) ou ao cemitério (Calunga Pequena). Em ambos os casos, a Calunga simboliza o limiar
entre a vida e a morte, representando um espago de transi¢ao e contato com o mundo espiritual.
A Calunga Grande representa a vastiddo do oceano, visto como um portal para o mundo dos
mortos e o reino dos ancestrais. O mar ¢ associado a fertilidade, ao mistério e a ligagao entre os
mundos fisico e espiritual. Calunga Pequena refere-se ao cemitério, considerado o lugar onde
as almas descansam e de onde podem ser invocadas para interagir com os vivos. E um espago
sagrado, marcado pela presenca das energias dos mortos. As Pombagiras sdo frequentemente
associadas aos locais de encruzilhada e ao cemitério, onde elas guardam as almas e atuam como

intermediarias entre o mundo dos vivos € o dos mortos.
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Na pratica religiosa, Maria Mulambo € vista como uma senhora que tem poder sobre as
almas que transitam entre esses dois mundos. Seu papel € proteger, orientar e, em muitos casos,
auxiliar aqueles que buscam conexao com o espiritual através dos rituais realizados na Calunga
Pequena. O conceito de genocidio descrito por Abdias do Nascimento, que envolve medidas
sistematicas para a destrui¢do de um grupo racial ou cultural, € util para entender a fungdo das
Pombagiras nas praticas religiosas afro-brasileiras. Segundo Nascimento (1978), o genocidio
negro se caracteriza por estratégias deliberadas e sistematicas que visam exterminar ou destruir
aspectos fundamentais da identidade de um grupo.

Nesse contexto, as Pombagiras, como Maria Mulambo, atuam como guardias das almas,
especialmente aquelas marginalizadas e rejeitadas em vida. No cemitério, Maria Mulambo
protege e orienta essas almas, oferecendo conexdo espiritual e auxilio, o que pode ser visto
como uma forma de resisténcia e preservacao cultural frente a esses esforgos de destruigao
sistematica. Calunga Pequena, enquanto um espago de morte, também ¢ um simbolo de
renascimento. Maria Mulambo, frequentemente invocada em rituais que buscam transformagao
pessoal, representa a possibilidade de renascimento espiritual, mesmo que venha do sofrimento

ou da marginalizagao.

Conclusao

Em sociedades matriarcais, a mulheridade ¢ celebrada e respeitada como uma forga
central da organizacdo social e espiritual. As praticas e identidades femininas em contextos afro-
diasporicos muitas vezes desafiam as normas estabelecidas, criando novas formas de existéncia
e expressdo. O didlogo manifesto com as Pombagiras nos pode oferecer alternativas aos padrdes
patriarcais e normativos. As Pombagiras representam uma forma de resisténcia e subversao das
normas sociais, evidenciando a identidade feminina como forga de transformacao e afirmagao
dentro das religides afro-brasileiras.

A manifestagdo do ser, no contexto das tradi¢des afro-brasileiras, pode ser compreendida
como a expressao da conexao espiritual profunda que os individuos mantém com suas origens
e préaticas ancestrais. Segundo Oliveira (2008), a palavra “ancestralidade” revela e esconde os
mistérios pronunciados pelos guardides das memorias e dos costumes locais. Ela mantém viva
a tradi¢ao em diversas dimensdes, como: mito, religido, filosofia, arte e cultura, e guarda os
principios do feminino, masculino, hibrido e coletivo. A ancestralidade, portanto, tem o poder
de harmonizar os descendentes com o passado e o presente, refletindo a maneira como os

individuos nas tradigdes afro-brasileiras se conectam espiritualmente com suas raizes e praticas.
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No Candomblé e na Umbanda, essa manifesta¢do vai além da expressao pessoal e individual,
refletindo a integragdo da identidade espiritual e cultural no cotidiano de seus praticantes. Por
exemplo, a incorporagao das entidades espirituais femininas, que narram suas proprias historias,
enquanto encarnadas durante os rituais, nao apenas manifesta uma identidade ancestral, mas
também revitaliza e reconfigura as praticas e crencgas coletivas da comunidade. Esta integragao
ndo ¢ meramente simbolica, pois ela atua como uma forma de resisténcia e afirmagao cultural,
preservando e transmitindo tradi¢des que ainda enfrentam a marginalizagdo e a invisibilidade
na sociedade contemporanea.

A figura da Pombagira ¢ uma representacdo poderosa da identidade e do poder feminino
negro nas religides afro-brasileiras. Sua conexao com a Calunga, tanto Grande quanto Pequena,
simboliza o limiar entre a vida e a morte, e a transformacao pessoal e coletiva. Sua presenca
nos ritos ancestrais nao apenas desafia esteredtipos € normas patriarcais, mas também oferece
uma visao alternativa de forca e dignidade para as mulheres negras. O artigo evidencia como as
Pombagiras, em suas interagdes e praticas, subvertem normas sociais ¢ afirmam novas formas
de existéncia e expressao. Além disso, reconhecer e valoriza a forga e a resisténcia manifestas
através de figuras como Maria Mulambo, que desempenham um papel crucial na transformacao
social e na redefini¢do das normas de género e raga. As praticas religiosas afro-brasileiras, com
sua rica tradigdo de resisténcia e renovagao, oferecem um campo fértil para a analise das formas
de poder e autoafirmagdo das mulheres negras. A conexdo de Maria Mulambo com a Calunga
Pequena, em particular, ilustra a importancia dos espacos de transicdo e transformacao dentro
dessas praticas espirituais.

A presenca de Maria Mulambo nos rituais e sua atuacdo como mediadora entre o mundo
material e o espiritual ndo s6 desafia normas estabelecidas, mas também reafirma o papel vital
das mulheres negras na constru¢do de novos paradigmas culturais e sociais. A manifestagao
dessa entidade espiritual representa uma forma de resisténcia contra a marginalizacdo e a
opressao, refletindo uma visdao de empoderamento e autonomia. Ao abordar a relacdo do ser-
existir e continuidade das Pombagiras, dando destaque a Dona Maria Mulambo como exemplo,
este estudo contribui significativamente para a compreensdo das complexas interse¢des entre
religido, cultura e identidade racial e de género.

Além disso, a pesquisa aponta para a necessidade de mais investigacdes que explorem
as dinamicas especificas das entidades espirituais afro-brasileiras e a sua influéncia na vida das
comunidades afro-diaspoéricas. O aprofundamento desses estudos pode revelar novos aspectos
da interse¢do entre espiritualidade, resisténcia e empoderamento, ampliando a compreensdo das

praticas e crengas que moldam a identidade afro-brasileira. A andlise das praticas e narrativas
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associadas a essas entidades oferece insights valiosos sobre como as tradi¢des afro-diasporicas
podem promover resisténcia e renovagdo, e como elas desempenham um papel essencial na
formagdo de novos paradigmas culturais e sociais.

Em ultima analise, Pombagira e outras figuras semelhantes ndo apenas contribuem para
o entendimento académico das religides afro-brasileiras, mas também enriquecem o debate
sobre a representacdo e o empoderamento feminino nas narrativas afro-diaspdricas presentes
no cotidiano de cada comunidade que as cultua enquanto ancestrais. Ao valorizar a resisténcia
e a transformacao associadas a essas entidades, este estudo fortalece o reconhecimento do papel
e a energia vital dessa falange de grandes senhoras que retornam, semeando ensinamentos de

dignidade, respeito e autonomia, baseadas nos arquétipos e reminiscéncias de mulheres negras.

Mulambo foi vocé quem falou que gostava de mim.
Maria Mulambo quando vocé for embora,

quando vocé for embora,

deixe uma rosa pra mim.
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Sobre o direito de aplicacdo de penas por uma nacio ofendida conforme a

no¢ao de guerra justa em Francisco de Vitoria

Uellinton Valentim Corsi'3®

Resumo

Neste estudo, pretendemos trabalhar a questdo do ius post bellum (direito pds-guerra) em Francisco de Vitoria,
especialmente o processo em que um governante se torna juiz marcial para julgar a parte ofensora em uma guerra
justa. Inicialmente, trabalharemos o conceito de guerra justa apresentando a sua finalidade. Apds, formularemos a
relacdo entre autodefesa, restitui¢do e satisfacdo para, enfim, analisarmos a aplicacdo de punicdo e satisfacdo a
nac¢do ofensora, destacando o papel do juiz no emprego de punigdes a culpados, salvaguardando os direitos basicos
aos inocentes de ambas as partes: ofensora e ofendida.

Palavras-chave: Guerra Justa; Autodefesa; Paz ¢ Seguranga; Juiz Marcial; Inocentes.

Abstract

In this study, we aim to examine the issue of ius post bellum (post-war law) in Francisco de Vitoria, with particular
attention to the process by which a ruler becomes a martial judge in order to judge the offending party in a just
war. We begin by addressing the concept of just war and presenting its purpose. We then establish the relationship
between self-defense, restitution, and satisfaction, and finally analyze the application of punishment and
satisfaction to the offending nation. In doing so, we highlight the role of the judge in imposing punishments on the
guilty while safeguarding the basic rights of innocents on both sides of the conflict, both the offending and the
offended parties.

Keywords: Just War; Self-Defense; Peace and Security; Martial Judge; Innocents.

Introducio

Francisco de Vitoria (1483-1546) visa estabelecer os fins e os objetivos que permeiam
uma guerra justa. Roedel destaca que, em sua obra, Vitoria menciona cinco aspectos imediatos
a sua definicdo de guerra justa, quais sejam: (1) o restabelecimento da justica e do direito; (2)
a defesa da nacdo, da vida e bens de seus componentes; (3) a recuperagdao de todos os bens
subtraidos; (4) medidas necessarias de seguranca para obtencao da paz estavel e duradoura; (5)

a punigio ao inimigo conforme certo critério de proporcionalidade.'*
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Ao se tratar sobre a defini¢do de guerra justa em Francisco de Vitoria, ¢ imprescindivel
que fagamos mengdo ao contexto historico do autor. Quando redige a sua obra De Indis (1539),
ja havia a expansao colonial da Espanha na América. Com a dominagao de varios territorios,
antes habitados unicamente pelos povos aborigenes, questoes éticas envolvendo o tratamento
dado aos povos originarios pelos espanh6is comecaram a surgir. A situagdo de guerra contra os
povos amerindios passa a ser algo notério, pois Salamanca era um reduto dos clérigos da Ordem
dos Pregadores para se prepararem para as missdes no Novo Mundo. Naquele periodo, Vitoria
teve contato com muitos missionarios dominicanos recém-chegados das missdes ultramarinas,
de modo que tomou consciéncia das narrativas permeadas de injusti¢as apresentadas por seus
colegas clérigos.'*

Diante disso, nao ¢ de se espantar que Vitoria tenha produzido uma obra tratando sobre
questdes sobre as possibilidades de uma guerra justa e dos direitos dos povos (ius gentium).
Algo interessante em seu argumento € o aspecto social vinculado ao ser humano. Isso possibilita
aos humanos ultrapassarem a barreira de seus limites fisicos e se agruparem para sobreviver e
se autodefender. E em comunidade que o ser humano se desenvolve politica e virtuosamente
com mutua colaboragdo. Ai surge a republica enquanto comunidade ética-teologica (SOUZA,
2017, p. 67).14

Como comunidade formada por seres humanos, que visam a autoprotecdo ¢ o
desenvolvimento de suas potencialidades, ha o surgimento da republica. A sujeicdo do
individuo ao poder civil ¢ entendida como um modo de unido entre os cidadados. Isso € o que
constitui uma comunidade, pois a sujei¢do de todos ao poder civil garante que o bem comum
seja preservado.'*?

Nesse ditame, encontramos a necessidade de uma republica proteger seus cidadaos,
assim como o bem publico. O direito a autoprotegdo, entdo, surge como um direito natural em

Vitéria, pois, segundo o autor, se Deus ordenou tudo conforme a sua vontade, Deus também fez

140 Souza, Renata Floriano de. Guerra Justa: Inicio, meio e fim em Francisco de Vitoria. 2017. Dissertacio
(Mestrado em Filosofia) — Programa de Pods-graduagdo em Filosofia, Escola de Humanidades, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2017.
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os seres humanos dotados de razdo e, consequentemente, também ordenou a vida em sociedade
(VITORIA, 1960, p. 158).'* Por isso que a reptblica deve proteger o bem comum, mesmo que
seja necessario entrar em guerra contra outras nagoes, quando sofrendo ameagas e injurias.

O objetivo do presente trabalho ¢ analisar o problema do ius post bellum (direito pos-
guerra) em Francisco de Vitoria, tencionando o processo em que um governante se torna juiz
marcial para julgar os ofensores num contexto de guerra justa. Assim, sera necessario verificar
especificamente quais os critérios para considerar uma guerra justa € como se relacionam com
os conceitos de autodefesa, restituicao e satisfagao.

A relevancia desta pesquisa se dd quando encontramos iniimeras guerras, por exemplo,
Ucrania e Russia, Israel e Palestina, Iémen, Suddo etc. Diante desse cendrio, a pergunta pela
legalidade da guerra surge em unissono pelos mais variados grupos sociais. Em uma guerra,
podemos questionar qual das partes ¢ amparada pela legalidade de seus atos; quais devem ser
as sangdes que a ONU deve aplicar; qual conceito, ou entendimento, de justica devemos adotar
em situacdes como essas. E, mais, se essas guerras sdo legais ou ndo, afinal, ha inocentes dos
dois lados que guerreiam. A nossa pesquisa se insere nesse cenario, sem ter a pretensdo de
apontar respostas objetivas e determinar qual das partes € a certa. Antes, buscaremos as bases
do argumento em torno da guerra justa segundo Francisco de Vitoéria, para, entdo, elucidar como
a parte injusti¢ada, se houver, deve se portar enquanto ofendida.

Assim, pois, no primeiro capitulo, apresentamos os principios da guerra justa em
Francisco de Vitoria, capitulo preambular para entender quais os critérios desenvolvidos pelo
Mestre Salmantino para determinar o direito de iniciar uma guerra. Apds, no topico seguinte,
abordamos a relagdo entre guerra justa e os principios de autodefesa, restitui¢ao e satisfagao de
uma nacdo ofendida, isto €, uma nag¢do que sofreu com o ataque de outra. A metodologia
utilizada ¢ de abordagem qualitativa, natureza basica e procedimento bibliografico, mantendo

as obras de Vitoria como principal referencial tedrico.

1. Os principios da guerra justa em Francisco de Vitoria

43 Nio entraremos no mérito de como sdo eleitos os soberanos e os pormenores da vida de uma cidade, ou
republica, conforme os moldes do autor. Para o proposito desta pesquisa, essa breve introducdo ¢é o suficiente. Para
mais, confira também: Francisco de Vitoria, 1960, p. 164; Souza, 2017, p. 69-70; Bertelloni, Francisco. Hacia la
superacion de la tolerancia: los derechos de los indios en las relectiones de Francisco de Vitoria. In: Rivas, R.
Pereto. (org.). “Tolerancia: teoria y practica en la Edad Media”. Actas del Coloquio de Mendoza (15-18 de junio
de 2011). Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2012, p. 37.
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Em sua Relectio Posterior, Francisco de Vitoria inicia apresentando quatro principais
debates em torno da guerra justa, quais sejam: 1) se € licito aos cristaos fazer guerra; 2) em quem
reside a autoridade de declarar e realiza-la; 3) quais podem e devem ser as causas de uma guerra
justa; 4) quais atos sdo licitos contra os inimigos em guerra justa (VITORIA, 1960, p. 815).
Para o nosso propdsito, interessa a questao 3, porém, ha aspectos das outras que se demonstram
igualmente interessantes.

Na questdao de nimero um, ao expor os seus argumentos a favor dos cristdos realizarem
guerra, Vitdria comenta, em sua oitava e ultima prova, que a guerra justa ¢ uma guerra defensiva,
isto ¢, quando uma nagdo se protege contra os ultrages de outra (VITORIA, 1960, p. 818).!4*
Esse é, por assim dizer, o primeiro critério para se ter uma guerra justa. Em complemento a isso,
na questdo de namero dois, Vitoria afirma que a qualquer um ¢ licito defender-se de ofensas
empregadas contra si, sendo justo defender-se com as armas para proteger a si € as coisas
materiais. A esse argumento, ele utiliza a lei natural, quando compete, quando nao, a licitude
do ato é propria da lei civil (VITORIA, 1960, p. 820).!4°

Francisco de Vitoria chama a atencdo, ainda, para o fato de o direito de autodefesa se
estender durante o perigo, isto €, ndo € licito que, apds ter passado a ocorréncia, o ofendido
ofenda seu ofensor. A isso, chama-se in continenti (VITORIA, 1960, p. 820). Passada a
necessidade de defesa, também cessa a permissao de guerra.

Indo um pouco além, o Mestre Salmantino comenta que a republica, ao contrario dos
individuos, pode exigir, mesmo depois da ofensa, reparagdo das injarias.'*® Apelando a
autoridade de Aristoteles, Vitdria menciona que “a republica deve bastar-se a si mesma, e nao
poderia conservar suficientemente o bem publico e seu proprio estado, se ndo pudesse vingar
as injlrias e infundir respeito a seus inimigos” (VITORIA, 1960, p. 821, tradugdo nossa). Por
isso, afirma ele, € preciso que se conceda a republica autoridade para exigir reparagdo e até
mesmo entrar em guerra, quando a causa for justa.

Em consonéncia com esse direito da republica, Vitoria comenta que cabe ao principe,

quando legitimo, decidir pela reptiblica se ¢ devido ou ndo entrar em guerra (VITORIA, 1960,

144 Vitoria também comenta em outra questdo, que o direito de autodefesa é um direito natural irrevogavel, incapaz
de ser negado mesmo se alguém o tentar renunciar. Portanto, se a republica ¢ formada naturalmente pela associagao
de pessoas, entdo, a reptiblica, assim como as pessoas, tem um direito natural irrevogavel de autodefesa (VITORIA,
1960, p. 166). Confira também, Souza, 2017, p. 70.

145 Vide nota anterior.

146 Vitoria entende a injlria (inuria) como uma injustica praticada negando um direito devido. Ao cometer injiria
a um Estado, ou uma republica, estd cometendo injuria aos seus cidaddos, pois o estado, ou republica, € um corpo
politico de individuos socialmente organizados em comunidades. Desse modo, como ao individuo € irrevogavel o
direito de autodefesa, ao estado também o é. Sobre isso, veja, Vitoria, 1960, p. 663; Miralles, Angela Aparisi.
Derecho a la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria. Granada: Comares, 2007, p. 100; Souza, 2017, p.
72.
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p. 821). Esse fato ¢ interessante, uma vez que esta sendo dito que o principe recebe seus poderes
por eleicdo da republica, entdo, ele faz o que € necessario devido a sua autoridade. H4 um
imperativo: o principe deve, em menor ou maior medida, representar e proteger o bem publico,
independente dos meios necessarios para isso (VITORIA, 1960, p. 821).

Interessantemente, Francisco de Vitoéria acaba questionando o que ¢ uma republica e
quem propriamente pode chamar-se de principe. Em sua defini¢do de republica, ele a apresenta
como uma comunidade perfeita. Contudo, em que consiste essa perfeicao? Ao definir o que
seria uma comunidade perfeita, Vitdria menciona que deve ser algo entendido como um todo,
ou seja, uma comunidade que seja independente, que nao lhe falte nada, que tenha suas leis,
conselhos e magistrados, e ndo ser subordinada a nenhuma outra (VITORIA, 1960, p. 822).
Assim, quando uma republica, presidida por seu principe — entendamos, aqui, seu governante
—, pode declarar guerra de forma legitima.

A grande questdo em torno de o que ¢ a guerra justa e quais suas causas legitimas
permanece. De imediato, Vitdria afirma que a diversidade religiosa nao legitima uma guerra.
Em seguida, também ¢ negado o direito de aumentar o territorio por meio da guerra, tornando-
a, entdo, ndo-justa. Também a gloria e o proveito particular do principe, ou governante, ndo
tornam uma guerra justa, porque o rei, ou governante legitimo, ordena seu governo ao bem
publico, ndo ao beneficio proprio. Caso contrario, o governante seria considerado um tirano.
Os tiranos ¢ quem ordenam o seu governo, suditos e proventos publicos ao beneficio proprio.
Caso ocorra que um rei, principe ou governante, conduza os cidaddos a guerra ndo-justa
(entendendo que o conflito teria como causa algum interesse particular do governante), eles ndo
serdo mais cidadaos, antes serdo escravos (VITORIA, 1960, p. 823-825); (SOUZA, 2017, p.
101-102).

Portanto, Vitoria estabelece a unica causa de uma guerra justa: a injuria recebida. 1sso
¢ fundamentado a partir do direito natural'’, pois ¢ proibido fazer mal aos inocentes, isto &,
aqueles que ndo causam mal algum. Assim, a guerra justa ¢ pautada, primeiramente, em um
direito de autodefesa, por assim dizer, de atacar aqueles que atacam, de repelir aqueles que
dirigem algum mal para o ofendido (VITORIA, 1960, p. 826). Ao afirmar que ao ser atacada
uma nagao pode, justamente, entrar em guerra com outra, Vitdria menciona que isso da direito
ao atacado aplacar as injurias feitas contra ele, de modo a aplicar as mesmas penas para aquele
que ataca. Os danos causados pelos ofensores devem ser aplacados, “porque a dureza da pena

deve ser proporcional a gravidade do delito” (VITORIA, 1960, p. 826).

147 Sobre a defini¢do de direito natural em Francisco de Vitoria, indicamos Souza, 2017, p. 65-66.
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O Mestre Salmantino outorga o direito ao ofendido de utilizar todos os meios possiveis
para defender o bem publico. Somado a isso, ¢ licito recobrar todas as coisas perdidas e seus
interesses, € reparar-se com os bens do inimigo quanto aos gastos da guerra e de todos os danos
causados injustamente. Dado que aquele que ataca realiza tal ato sabendo de todas as suas
consequéncias, perde, assim, o direito de reclamar reparagdo sobre os bens perdidos, pois o
ataque partiu da parte que cometeu injustica. De outro modo, aquele que sofre a injustica
permanece com o direito de defender-se e reclamar reparagao para os bens perdidos, bem como
para os gastos dispensados para autodefender-se (VITORIA, 1960, p. 827).

Esse argumento ¢ realizado no intuito de definir o que é uma guerra justa e qual a sua
finalidade. Uma guerra justa estd associada intimamente ao direito de defesa, com o direito de
defender-se dos ataques de um inimigo. J4 a finalidade da guerra justa é a paz!®® e a
seguranca.'® Para que seja possivel garantir a paz e a seguranca da reptblica, Vitoria afirma
que ¢ legitimo ao governante construir, se for preciso, fortificagdes em territdrios inimigos para

certificar a seguranca de seu povo. Isso se justifica, porque a paz e a seguranca, ou tranquilidade,

contam entre os bens humanos que o governante deve garantir (VITORIA, 1960, p. 827).

2. Guerra justa: o meio termo entre autodefesa, restituicio e satisfacao

Francisco de Vitdria, repetidamente, menciona o direito de autodefesa de uma nagdo
ofendida. Contudo, guerra ndo equivale a autodefesa, porque temos que colocar a perspectiva
da justica. Se ha uma ofensa, € justo que haja autodefesa. Mas se hd uma ofensa, somente havera
justica se além da autodefesa o agressor injusto for punido.'*® Além da autodefesa, a guerra

contém punic¢do ao agressor. E a puni¢do ao agressor ¢ um contexto de guerra ofensiva.

148 Isso acarreta um problema referente a dimensdo de extensdo temporal do ius post bellum. Quando determinar

que cessou o conflito e que a paz é alcangada? Como saber se ja se goza de paz absolutamente? A temporalidade
vinculada ao direito pds conflito é um dilema que envolve o ius post bellum do Mestre Salmantino. César sugere
que nao devemos estar preocupados com a determinagao do fim da guerra, antes com as praticas de “limpeza” dos
resquicios do conflito. Ndo apenas uma limpeza literal, como também uma limpeza institucional e politica
(ROJAS-OROZCO, 2021, p. 37-39). Somado a isso, Valdés e Santibafiez afirmam que, dentre muitas objegoes, é
possivel afirmar que o conflito terminou quando cessam as hostilidades entre as partes. Os tratados de paz apenas
aparecem certo tempo depois que o conflito cessa. Para tanto, confira, Valdés, Ilssy Macchia; Santibafiez, [liana
Rodriguez. La necesidad de un marco normativo postconflicto o ius post bellum para lograr la paz. In: Anuario
Mexicano De Derecho Internacional, v. 22, n. 22, p. 195-234, 2022.

Disponivel em: <https://doi.org/10.22201/iij.24487872¢.2022.22.16952>. Acesso em: 30 de junho de 2024, p.
204-205. Veja também, May, Larry. After War Ends. Nova York: Cambridge University Press, 2012, p. 2-4.

149 Sobre isso, confira, Vitoria, 1960, p. 167; Souza, 2017, p. 73; Guimaries, Hiago Mendes. Os direitos dos indios
e da guerra segundo Francisco de Vitoria: leitura das primeira e segunda relectii sobre os direitos dos indios e da
guerra. In: Revista quaestio iuris, v. 14, n. 01, 2021, p. 257-290.

Disponivel em: <https://doi.org/10.12957/rqi.2021.48353>. Acesso em: 20 de junho de 2024, p. 282.

130 Precisamos manter em mente a defini¢do de injustiga de Aristoteles, dado que o pano de fundo mantido por
Vitéria € a obra do Estagirita, Ethica Nicomaquea. Vejamos: “O termo ‘injusto’ se aplica quanto as pessoas que
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A finalidade da guerra justa ¢ a paz e a tranquilidade, portanto, ao sofrer injurias de um
inimigo, o que, por certo, retira a tranquilidade e a paz publica, o governante t€ém o direito de
defender seu povo.'>! Apds vencer a guerra (supde-se que a parte injusticada seja a vencedora),
o governante deve recobrar a tranquilidade e a paz de sua republica para, entdo, aplicar penas
aos inimigos. A pena tem a finalidade de atemorizar o malfeitor e reprimi-lo para que nao
cometa mais injustigas aos inocentes (VITORIA, 1960, p. 828); (GUIMARAES, 2021, p. 282).

De onde vem o poder do governante para aplicar penas aos seus inimigos apds vencer
uma guerra justa? O Mestre Salmantino comenta que todas as agdes que sao necessarias para o
governo ¢ a conservacao do mundo estdo incluidas no direito natural. Do mesmo modo, uma
republica tem, por direito natural, autoridade para castigar os seus cidadaos perniciosos. Entao,
ao governante também cabe castigar os seus inimigos apds vencer uma guerra, principalmente
quando ela ¢ declarada justamente.'>> Os inimigos ficam sob a autoridade do governante para
sofrer as penas devidas conforme os crimes cometidos (VITORIA, 1960, p. 828-829).

Isso ¢ confirmado, porque ¢ impossivel que se conquiste a paz e a seguridade exceto se
se castigue seus inimigos para que nao retornem a cometer as mesmas injusticas. Ao governante
ndo cabe apenas defender os bens materiais sobre os quais exerce seu poder, deve também
proteger a honra e a autoridade de sua reptiblica (VITORIA, 1960, p. 829).

Ha quatro ideias que perpassam o argumento sobre a guerra justa de Francisco de Vitoria.
A primeira, ¢ a ideia de defesa, ou melhor, de autodefesa que a parte ofendida tem. Esse direito

¢ garantido para a parte ofendida, ou injusticada, que sofre com ataques de outra.'>* A segunda,

infringem a lei quanto as pessoas ambiciosas (no sentido de quererem mais do que aquilo a que tém direito) e
iniquas, de tal forma que obviamente as pessoas cumpridoras da lei e as pessoas corretas serdo justas. O justo,
entdo, é aquilo que é conforme a lei e correto, e o injusto é o ilegal e iniquo” (ARISTOTELES. Etica a Nicémaco.
4 ed. Traducdo do grego, introducdo ¢ notas de Mario da Gama Kury. Brasilia: Editora UNB, 2001, p. 92) [ENV,
1129a]. Dessa forma, percebemos que aqueles que seguem a lei e sdo corretos, sdo justos, pois ndo buscam
ultrapassar os limites estabelecidos pelo direito, tampouco buscam mais do que possuem direito. Quando injurias
sdo cometidas a uma nagdo, ¢ justo que ela busque e reestabeleca a paz e a tranquilidade, além de aplicar penas
aos injustos que cometeram atos ilicitos e iniquos. Veja também, May, Larry. After War Ends. Nova York:
Cambridge University Press, 2012, p. 6-10.

15U E importante ressaltar que a paz e a seguranca nio devem ser iguais ou semelhantes ao estado anterior ao
conflito, antes, devem ser qualificadas e sustentaveis. Ndo € para retornar a um estado igual ao anterior, mas
realizar uma superacao do conflito em um estado de paz e seguridade superior ao até entdo gozado (Rojas-Orozco,
2021, p. 41; Valdés; Santibafiez, 2022, p. 206-207).

152 Sobre esse ponto é importante ter em mente o fator retributivo, isto &, na esfera da punigdo daquele que fere a
ordem publica em consonancia com a justi¢a internacional. A punicdo deve ser atribuida segundo o critério de
proporcionalidade, levando em consideracdo os danos causados pela parte ofensora. Contudo, ¢ importante
ressaltar, como veremos mais abaixo, que Vitoria chama a atengdo para a proporcionalidade das penalidades, de
modo que o juiz ndo conceda penas maiores ou desproporcionais. Ele deve evitar humilhagdes e, quando possivel,
reparar sem causar danos a nagdo ofensora. Sobre isso, confira, Roedel, 2019, p. 25-26; May, Larry. “Jus Post
Bellum, Grotius, and Meionexia”. In: Carsten Stahn; Jennifer S. Easterday; Jens Iverson. (ed). Jus Post Bellum:
Mapping the Normative Foundations. Oxford: Oxford University Press, 2014, p. 15-25; Hidalgo, 2017, p. 166.
153 E importante salientar que Vitoria afirma que se a guerra justa ndo promover um bem maior, antes um mal
maior, ela perde a qualidade de ser justa, isto ¢, perde a sua razio de ser (VITORIA, 1960, p. 167).
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¢ a ideia de restitui¢do, que visa recuperar o que foi perdido. Restituir ¢ devolver (reditio). A
restituicdo deve estar no horizonte de devolver aquilo que foi tomado. Se isso ndo for possivel,
devemos entender o verbo “devolver” como uma [re]compensa (recompensatio), no sentido de
compensagao, enquanto alguma coisa que recompense o objeto perdido. Podemos nado devolver
tudo, mas podemos tentar compensar as coisas perdidas, porém, nem sempre conseguimos. A
terceira, € a ideia de satisfagdo (satisfactio). A satisfacdo estd na fronteira que ultrapassa a ideia
de desigualdade, ¢ uma imposicao de pena. Enquanto se restitui propriedade, dignidade, nome,
se satisfaz mais do que a ofensa cometida, ¢ algo que vai além da desigualdade causada. Sem a
plena justica corretiva, a pax et securitas nao € possivel.

Devolver, compensar e satisfazer constituem os passos indispensaveis para que a pax et
securitas seja restabelecida.!>* Ninguém satisfaz um bem, alguém satisfaz a justica em dois
aspectos: um julgador e uma vitima. Devolve-se o bem tirado, compensa-se o bem tirado e ndo
mais retornavel. Mas nao se satisfaz o bem. A relagdo da satisfagdo nao tem como finalidade o
bem tomado como bem consumido. E um principio de justica corretiva que toca a exigéncia do
juiz e da vitima, toca diretamente certas exigéncias dos ofendidos.

A quarta ideia € a de pax et securitas. Devemos entender pax como oposta a bellum e
securitas como oposta a violentia, ou seja, pax € o oposto da guerra injusta. Seria uma pax iusta.
Nao ¢ a mesma coisa que a nao violéncia, mas sim o reestabelecimento do caminho da justica.
Novamente, existiria um vinculo justo entre as nagdes. Securitas compreende a auséncia de
violéncia. E o meio pelo qual é garantido que depois da guerra a condigdo de violéncia é anulada.

Assim, afirma Vitoria:

Qual pode ser a causa e razdo de uma guerra justa? Se prova que nao pode ser a
diversidade da religido. Nao pode ser guerra justa o desejo de aumentar o proprio
territorio. Nao ¢é causa justa de uma guerra a gléria do principe, nem qualquer outra
conveniéncia sua. A Unica coisa justa para declarar uma guerra ¢ ter recebido uma
ameaca, ou injuria. Nao basta uma ameaca qualquer para declarar guerra. Durante
uma guerra justa ¢ licito fazer todo o necessario para defender o bem publico. Em uma
guerra justa ¢ licito recobrar todas as coisas perdidas e seus interesses. Em uma guerra
justa ¢é licito ressarcir com os bens do inimigo com os gastos da guerra e de todos os
danos injustamente inferidos por ele. (VITORIA, 1960, p. 811)

154 Cezar ¢ May mencionam que ha outros critérios apds o conflito, a saber, retribui¢do, reconciliagio,
reconstrucao, restituicao, reparacao e proporcionalidade. Contudo, em nosso estudo, nds daremos maior énfase a
restituicdo e a reparacao vinculadas ao critério de proporcionalidade. Para tanto, confira Roedel, 2019, p. 25-35.
May dedica todo seu estudo para esses cincos aspectos do ius post bellum. Cada parte de sua obra analisa um dos
momentos apds a guerra. Portanto, indicamos a conferéncia de todo o seu estudo para maiores detalhes (May,
2012).
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O que queremos ressaltar com isso sdo as duas caracteristicas associadas ao ius post
bellum (direito apds conflito)'*>: a restitui¢io e satisfagdo.'>® E em sua tltima reflexdo sobre a
guerra justa que Vitoria trata sobre a sua finalidade, a puni¢ao dos ofensores perante as injurias
e danos cometidos antes e durante a guerra. A restituicao e a satisfagdo sdao punigdes de razdes
diferentes, sendo que a restitui¢do ¢ dita diretamente da justica comutativa e a satisfacdo da

injustica.’>” Souza comenta que,

a restituicdo tem como finalidade devolver aquilo que foi tomado em prejuizo de
outrem, enquanto a satisfagdo corresponde a pena exemplar de maior dimensdo do
que a injuria praticada contra o outro como medida para que a ofensa seja
completamente punida ¢ compensada. (SOUZA, 2017, p. 113)

Ao tratar de restituicdo e satisfagdo precisamos ter em mente essa diferenca, dado que a
restituicdo compete a devolu¢do daquilo que foi entendido como prejuizo causado, e a
satisfacdo ¢ uma penalidade que corresponde a algo além da injuria cometida. Podemos dizer,
talvez, que restituimos um bem, ou algo que porventura seja passivel de “recolocagdo” ou
“readequacdo”, ao passo que satisfazemos ndo a um bem, mas algo além, pois a satisfacdo nao
compete diretamente a sua devolug¢do, mas aplacar uma injiria cometida, o0 que nem sempre
ocorre com a restituicdo de algo que foi perdido, ou consumido injustamente (ROEDEL, 2019,
p. 33-34).

Passado o periodo de guerra, aqueles que cometeram injusticas devem ser punidos como
forma de evitar que novamente causem o mal. A pena serve como um meio educativo, ou
corretivo, em vista de dissuadir os malfeitores a replicar o mal cometido (VITORIA, 1960, p.
829). Ao ser aplicada uma pena, faz-se justica ao mal sofrido e pleiteia-se a paz e a seguranga
almejadas pelo principe aos seus suditos. Contudo, algo deve ser observado na aplicacdo de tais
penas: elas ndo devem exceder as injurias sofridas, caso contrario, a justica nao sera feita, antes

a injustica (VITORIA, 1960, p. 858). Deve haver um critério de proporcionalidade entre a

155 Falar do ius post bellum enquanto direito apos a guerra é, conforme aponta César, uma tarefa dificil, pois ndo
podemos afirmar com precisdo quando comega e termina um conflito. Por isso devemos falar em um processo de
transi¢cdo em uma série de continuidades, ndo sendo possivel determinar o fim de uma guerra e o inicio da paz. A
transi¢cdo do conflito para a paz ¢ um processo sem pontos determinados de inicio e fim, porque conflitos sdo
periodos complexos ndo-lineares. E isso retira os nossos parametros de entendimento do processo historico vivido.
Para determinar o fim do conflito e o inicio da paz, estima-se que sejam necessarios, pelo menos, dois pontos: (1)
a intensidade decrescente do conflito e (2) um acordo de paz que estabelega um acordo de paz. Sua ratione temporis
sempre seré transitoria. E um continuum de dindmicas praticas e juridicas, que sempre colocard o “pds” em um
estado relativo. Sobre isso, confira, Rojas-Orozco, 2021, p. 36-37; Valdés; Santibaniez, 2022, p. 204-205.

156 Estamos nos referindo ao ius post bellum em consonincia com a teoria da guerra justa de Francisco de Vitoria,
a outra perspectiva conforme o direito internacional publico ndo serda matéria deste estudo. Para tanto, sugerimos,
Roedel, 2019.

157 Souza apresenta essa distingdo em sua pesquisa de modo bastante eloquente, por isso, decidimos por manter a
sua distingdo. Para tanto, confira, Souza, 2017, p. 113.
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ofensa recebida e a punic¢do aplicada, de modo que ndo cause humilhacdes que atrapalhem o
reestabelecimento da paz.!*8

O critério de proporcionalidade ¢ retirado de Aristoteles, especificamente da Etica a
Nicomaco, vinculado a questao da justica corretiva. O Estagirita comenta que deve haver justica
corretiva quando ha injustica entre duas partes, ou seja, nao hé proporcionalidade entre as duas,
ou se havia, ela foi modificada por atos voluntarios injustos de uma delas (ARISTOTELES,
2001, p. 97-98) [EN 1131b-1132b]. No caso da guerra justa, o ofensor, ao cometer injarias ao
ofendido, rompe com a proporcionalidade entre as partes, gerando perdas a parte injusti¢ada.
Essas perdas sdo voluntérias da parte do ofensor, uma vez que a injustica ¢ litigada por ele.
Desse modo, a parte injusti¢ada, ao entrar em uma guerra justamente, no intuito de reestabelecer
a paz e a seguranga, apos vencer a guerra, exerce a fungdo de juiz marcial (VITORIA, 1960, p.
828-829).15°

Enquanto juiz, o principe, ou governante, deve assumir uma posi¢ao equidistante, no
sentido de afastar-se da ira, ou vinganca, para buscar o meio termo entre as duas partes.'®® O
governante somente serd justo ao aplicar as penas ao ofensor se for equidistante e assumir o
papel de juiz e ndo de acusador. Vitdria menciona que o juiz deve ter moderacdo e modéstia
cristd para aplicar penas a republica que cometeu injurias. Apela-se, aqui, para o aspecto moral
do legislador. Agir com modéstia cristd € agir sem vinganga, ira, com parcimonia e perdao.

Ao aplicar sansdes a parte ofensora, o juiz deve ter em mente nao causar danos ao outro
para aplacar a sua ira. Pelo contrario, deve satisfazer a nacdo ofendida, o quanto for possivel,
sem causar grandes danos e prejuizos a nagao ofensora. Isso, porque, em grande medida, a parte
ofensora estava obedecendo ordens de um governante injusto, €, nesses casos, os suditos nao
devem pagar pelos delirios de seu rei (VITORIA, 1960, p. 858).'°! O juiz deve considerar a
presenca de inocentes nas duas nagdes: a ofendida e a ofensora. Inocente ¢ aquele que nao foi
nocivo a outro. Em um universo de conflito onde tem injtria e culpabilidade pelo conflito, o

inocente precisa ser protegido, pois ndo teve culpa. Foi vitima do processo.

158 Sobre o critério de proporcionalidade, Francisco de Vitoria se baseia na obra de Aristoteles, Etica a Nicomaco,
livro V, especificamente na parte em que o Estagirita trata sobre a defini¢do de justiga e de injustiga, e como sdo
aplicadas as penas conforme um critério de proporcao. Para tanto, confira, Aristoteles, 2001, p. 97-98 [EN 1131b-
1132b]. Confira também, Roedel, 2019, p. 34-35.

159 Por dbvio, Vitoria ndo evoca a ideia de Tribunal Internacional, pois essa ¢ uma ideia contemporanea. Na
contemporaneidade € que se tenta buscar em Vitoria e em Francisco Suarez os fundamentos tedricos para a ideia
de Tribunal Internacional, que visam a aplicag@o da lei em ambito internacional (ROEDEL, 2019, p. 26).

160 Essa posi¢do equidistante é retirada de Aristételes (ARISTOTELES, 2001, p. 97-98) [EN 1131b-1132b]. Vitéria
comenta que o principe ndo deve aplicar as penas como acusador, antes como juiz para satisfazer a nagao ofendida.
No quanto for possivel, acarretando o menor dano e prejuizo a parte ndo ofensora (VITORIA, 1960, p. 858).

161 Confira também, May, 2014, p. 20; Guimardes, 2021, p. 281.
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O termo “inocentes” (innocentes: nao lesantes) pode ser entendido de dois modos: (1)
ndo consiste em uma categoria social, mas juridica e politica. Ela esta sendo circunstanciada
para uma categoria de lei marcial. Com o conceito de inocentes, Vitdria designa aqueles que
nao causam danos/mal a ninguém. Alguém que nao prejudica, nao lesa o outro. Nao tem parte
direta e ativa no conflito, como uma parte que interage danificando ou lesando; (2) inocente é
simultaneamente um inculpavel, ndo participa na culpa ou na injustiga.

Destarte, essa categoria, que deve permanecer ilesa de quaisquer puni¢des, ¢ composta
por criangas; mulheres, quando ndo culpaveis de algum envolvimento bélico; trabalhadores
inofensivos; pessoas pacificas; peregrinos e hdspedes quando estdo entre inimigos, porque estao
entre os inimigos, ndo sdo inimigos; clérigos, quando ndo envolvidos no embate (VITORIA,
1960, p. 841-846).

Ha inocentes na parte politica que merecem punicao. Contudo, ndo basta dizer que eles
no agridem, ndo lesam. E importante que nio tenham parte na culpa daquela injustica. Vitoria
¢ enfatico ao determinar que os inocentes nao merecem puni¢do, exceto se for constatado
alguma culpabilidade. Por isso, o juiz marcial deve levar em consideragdo essa dimensdao do
envolvimento de um povo em uma guerra no processo de puni¢ao e satisfacdo. Os inocentes nao
devem sofrer punigdes, tampouco danos devido a a¢des de outros. Como juiz, o até entdo
governante, deve satisfazer a parte ofendida sem causar grandes perdas aos ofensores, pois a

nagio ofensora também é composta de inocentes de guerra (VITORIA, 1960, p. 841-846).

Consideracoes finais

Ao lidar com a questdo da guerra justa em Francisco de Vitoria, € possivel perceber que
0 Mestre Salmantino estabelece critérios estritos para determinar a licitude de um governante
entrar em guerra justamente. E interessante o fato de o governante ter o seu poder confirmado
pelo povo sobre o qual legisla. Por possuir seu poder legalmente, o governante deve, antes de
qualquer interesse proprio, preocupar-se com o bem publico, de modo que busque, de todas as
formas possiveis, preservar a paz e a seguranga de sua republica. Caso contrario, o governante
ndo serd nada além de um tirano, que ao invés de tutorar o bem publico, prioriza seus proprios
interesses. Seus suditos deixardo de ser seu povo € passarao a Ser seus escravos, pois estardo a

servico de seus interesses pessoais.
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Tendo estabelecido o que deve mover um governante a entrar em uma guerra

justamente!®?

, Vitoria estabelece o que deve ocorrer ap6s a guerra (ius post bellum). O papel de
juiz que o governante deve exercer ¢ indispensavel para entender a definicdo de justica adotada
pelo Mestre Salmantino. O governante deve assumir uma posi¢ao equidistante, de modo a ndo
buscar vinganga contra o seu ofensor e estabelecer penas justas para corrigir o mal cometido.

Assim, deve-se estabelecer penas justas e ndo causar danos e prejuizos ao seu inimigo,
principalmente aos inocentes de uma nagdo vencida em uma guerra justa. Caso isso ocorra, 0
processo de punigdo e satisfacdo seria visto como uma vinganga do governante tornado juiz
marcial e ndo como justi¢a. Caso se promova vinganga, ndo se cometera justica corretiva, antes
replicara o mal promovido pela parte ofensora.

Em consonancia com o que trabalhamos neste estudo, estd o artigo 51 da Carta das
Nagoes Unidas, quando aborda os casos excepcionais para o uso da for¢a. Ha duas prerrogativas
para que uma guerra seja legal, a saber: a legitima defesa e a autoriza¢dao pelo Conselho de
Seguranga da ONU.!®® A Carta afirma que a legitima defesa, tanto individual como coletiva, é
legal e ndo ¢ necessario que haja uma autorizacdo prévia do Conselho de Seguranca. Contudo,
salienta, deve-se respeitar o principio de proporcionalidade ao ataque recebido, nao causando
danos maiores e mais intensos do que aqueles causados pela parte ofensora. Além disso, a
resposta deve ser necessaria para que o ataque cesse €, ap6s o inicio do conflito, o Estado deve
comunicar imediatamente o Conselho de Seguranca da ONU. Nesse sentido, percebemos como
Francisco de Vitoria ressoa no Direito Internacional vigente, tanto que Mazzuoli (2019)
reconhece que Vitdria € um dos precursores do Direito Internacional.

O fato ¢ que a Carta das Nagdes Unidas ¢ o principal tratado que regulamenta a
legalidade das guerras no hodierno. A carta estabelece que os Estados membros da ONU devem
resolver seus conflitos de forma pacifica. Contudo, em casos de legitima defesa e/ou autorizagao
do Conselho de Seguranca, o uso da forga ¢ legal. De toda forma, sabemos da diferenga temporal
entre a ONU e Francisco de Vitoria. Nao queremos, com isso, afirmar que Vitoria pensou em
um Conselho de Seguranga, ou em uma institui¢do de abrangéncia mundial tal qual a ONU.
Nosso intuito ¢ apenas enfatizar que o Mestre Salmantino, em alguma medida, pensa e

reflexiona em algo, sendo igual, mas aproximado daquilo que encontramos na Carta das Nagoes

162 Vale ressaltar que Francisco de Vitoria pergunta sobre a justica da guerra, ou seja, se uma guerra ¢ travada
justamente. Diferentemente do que ¢ trabalhado no Direito Internacional Moderno, em que se pergunta sobre a
legalidade. Para saber mais sobre isso, confira, Mazzuoli, Valerio de Oliveira. Curso de Direito Internacional
Publico. 12. ed. Rio de Janeiro: Forense, 2019.

163 ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS. Carta das Nacdes Unidas e Estatuto da Corte Internacional de
Justiga. Sao Francisco, 1945. Disponivel em: https://www.un.org/en/about-us/un-charter/full-text. Acesso em: 08
out. 2024.
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Unidas. Por fim, um estudo mais aprofundado sobre a relacdo entre Vitoria e o Direito

Internacional fica como proposta para novos empreendimentos académicos.
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Entrevista
A propésito da Filosofia — Dialogo entre duas geracgoes

Dirce Eleonora Solis'®*

Nathan Braga Fontoura'®

Nathan Fontoura: Em primeiro lugar, quero agradecer imensamente por aceitar o meu convite
para essa entrevista. E um prazer poder estabelecer um didlogo com vocé a respeito da trajetoria
académica e profissional que construiu, bem como sobre temas em comum que nos concernem,
enquanto estudiosos do intitulado “pensamento da desconstrug¢ao”, atribuido ao filésofo franco-
argelino Jacques Derrida.

Professora Dirce, o seu trabalho e a sua experiéncia na area de Filosofia sdo notaveis, eu
ndo diria que falam por si so, pois se refletem na formacao de inimeros profissionais, seja na
propria Filosofia ou em outras areas do saber. Com mais de cinquenta anos dedicados ao
magistério e a pesquisa filoséfica, tendo passado por diferentes instituicdes de ensino superior
— PUC-Rio, UERJ, UFRJ, Universidade Santa Ursula —, é admiravel que o seu esfor¢o tenha
formado geragdes de pensadores e contribuiu, inegavelmente, para a consolida¢do da area de
Filosofia em nosso pais, sobretudo no ambito do Estado do Rio de Janeiro. Portanto, quero
iniciar nossa entrevista lhe fazendo um pedido especial: comentar como se deu o seu primeiro
encontro com a Filosofia, e por quais razdes vocé decidiu seguir através desse dificil, entretanto,

belo caminho.

Dirce Solis: O meu primeiro encontro com a Filosofia foi através de uma leitura informal de
filosofos, tais como Platdo e a sua Republica, os representantes da filosofia grega dos varios
periodos, e como fiz Classico tive a oportunidade de ter no curriculo, nos seus trés anos, uma
carga horéria relevante de Filosofia. Nessa época, nos anos 1960, ja liamos obras ou passagens
das obras de fildsofos classicos ocidentais, dos gregos aos modernos, € nds tinhamos algum
conhecimento de Kierkegaard, Schopenhauer, Nietzsche e Sartre. No Ensino Médio da época,
houve uma forte inspiragdo em professores que, segundo o nosso entender, nos encaminharam

para continuar a Filosofia na universidade. Em minha turma do Classico foram cinco estudantes

164 Professora Titular do Departamento de Filosofia e do Programa de Pos-Graduagdo em Filosofia da Universidade
do Estado do Rio de Janeiro (UERJ); Coordenadora do Laboratério de Licenciatura e Pesquisa sobre o Ensino de
Filosofia (LLPEFIL) e Coordenadora do GT Filosofia Contemporanea de Expressao Francesa da ANPOF. Possui
ampla experiéncia na area de Filosofia, especialmente com o pensamento de Jacques Derrida.

165 Doutorando em Filosofia pelo Programa de P6s-Graduagdo em Filosofia (PPGFIL) da Universidade do Estado
do Rio de Janeiro (UERJ), sob a orientagdo da Prof.* Dirce Eleonora Solis. Bolsista CAPES.
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que seguiram na universidade o curso de graduacdo em Filosofia. No Classico, tinhamos aulas
de inglés, francés, latim e grego cléssico, o que auxiliou nas leituras das obras de Filosofia cuja
traducdo ainda nao era suficiente no Brasil. Liamos, também, comentadores de Filosofia em
livros mais ou menos didaticos — muitos deles eram conservadores, mas considerados eruditos
da Filosofia (Jacques Maritain, Guillermo Fraile, M. Sciacca e outros) — que nos auxiliavam no
entdo 2° grau e nos anos da Graduagdo em Filosofia. Questdes que impactavam a adolescéncia
desde o Classico eram, sobretudo, aquelas do ser, do conhecer, do existir, a epistemologia das
ciéncias, os aforismos nietzschianos, o Ser € o nada sartriano, entre outras. Cumpre lembrar que
estavamos vivendo o comego da ditadura militar brasileira (1965-1967 no Classico;1968-1971
na Graduagao em Filosofia). Na universidade n6s compartilhdvamos professores conservadores
e alguns mais progressistas, nessa situagao bastante complicada. Guardo até hoje uma carta de
um padre dominicano, nosso colega da Filosofia, que fora preso pela ditadura militar e ndo pdde
participar, por esse motivo, de nossa formatura em 1971. Mas guardo, também, a lembranga do
entusiasmo e do anseio de uma juventude reprimida pelo contexto politico que adquiriu o gosto

pela Filosofia e fez dela sua vida inteira.

NF: Inimeros foram os seus interesses filoso6ficos ao longo dos anos, considerando a sua ampla
experiéncia com a Filosofia e o seu ensino, e ¢ realmente de se admirar a versatilidade de
escolas, filosofias, pensadores, temas etc. com os quais tem trabalhado desde que iniciou os
seus estudos em Filosofia no final da década de 1960. Particularmente, acredito que isso
representa um trago importantissimo que os profissionais de nossa area nao deveriam perder
jamais de vista, a saber, uma curiosidade pela historia do pensamento, melhor dizendo, a
prazerosa sede de reflexdo que desconhece limites e ndo se sujeita a pré-conceitos, mantendo
uma abertura radical para acolher outros pensamentos. Certamente, isso € algo que aprendemos
com alguns filosofos, dentre eles Jacques Derrida, essa figura inigualavel da historia ocidental
que aqui nos retne. Desde a década de 1990, vocé vem dedicando uma atencao especial a esse

pensador. Poderia compartilhar algo a respeito dessa decisao?

DS: Havia uma opg¢do nas universidades pela formagao generalista em varias areas das humanas,
e um lema que costumava acompanhar a formac¢ao universitaria nos anos 1960/1970: antes de
ser especialista, seja generalista, algo que estava presente na maioria das grades curriculares
das diretrizes para cada curso de graduagdo que lidava diretamente com a questdo do humano.
Isso até hoje encontra-se refletido na maioria dos curriculos, notadamente na Filosofia.

Poderiamos abrir uma longa discussdo a esse respeito, o que era pensado, sempre, quando
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apareciam as tais reformas curriculares, das quais, na Filosofia, participei de varias. Mas ndo ¢
o caso aqui. O fato ¢ que, resumidamente, a posi¢ao generalista abria portas para as escolhas
especialistas, e nesse sentido, creio eu, a Filosofia nunca abandonou totalmente essa
perspectiva.

No entanto, hd que se fazer uma ressalva: embora Ensino ndo se dissocie de Pesquisa (e
nem de Extensdo, pelo menos nio deveria), o que geralmente observamos € que para realizar a
pesquisa, um profissional da Filosofia escolhe uma determinada area, um determinado
problema ou um(a) autor(a). E isso o especializa, pelo tempo dedicado, pelos anos de
aprofundamento de temdticas autorais ou ndo. No meu caso especifico, eu vinha me
especializando em autores da Filosofia Francesa Contemporanea desde os anos 1980, e o meu
interesse por Derrida surgiu, inicialmente, ao ministrar cursos de Filosofia para as areas de
Psicologia e de Estética para a Arquitetura na Universidade Santa Ursula (USU). A partir dos
anos 1990, coordenei um curso de “Especializacdo em Filosofia” e uma “Especializagdo em
Filosofia e Psicanélise”, onde fui responsavel pela parte de Filosofia e a professora Angela
Coutinho do CEPCOP-USU pela parte de Psicandlise, o que de certo modo selou o meu
interesse bastante aprofundado pelo pensador Jacques Derrida.

Convém ressaltar, ainda, que a experiéncia com Jacques Derrida, também nos cursos de
Graduagio em Psicologia e em Arquitetura da Santa Ursula, e nos cursos de Especializagdo, me
proporcionou um cabedal de analise das questdes derridianas que me fez assumir o mote,
mesmo que em tom de brincadeira, de que “tudo na filosofia comegou na Gramatologia”, uma
das obras debutantes do pensamento de Derrida. Essa proposi¢ao, tomada nesse sentido, quer
dizer, ndo s6 que parecia que tudo que discutia o pensador Derrida, o por vir (a venir) derridiano,
ja& estaria de algum modo antecipado nessa sua obra, mas também que o movimento de
pensamento para trabalhar a Filosofia seria aquilo que, aparadas as devidas resisténcias,
convencionou-se chamar de Desconstrugao.

Entao foi possivel, debater, por exemplo, com estudantes de Psicologia e psicologos em
formacgao, além da Gramatologia (1967), o texto “Freud e a Cena da Escritura” presente em A
Escritura e a Diferenca (1967), que serviu como o ponto de partida para questdes de “Moi — la
Psychanalyse”, editado em Psyché, Inventions de I’autre (1987), de Mal de Arquivo, uma
impressao freudiana (1995), de Estados d’alma da Psicanalise (2001). Na pos-graduacao foi a
vez do debate sobre o “Cartdo-postal: De Socrates a Freud e Além (1980). Os grupos de estudos
sobre Lacan que pude participar auxiliaram na discussdo do pensamento lacaniano e a visdo da

Desconstrugdo, e serviram de suporte as discussdes mais recentes de 4 Besta e o Soberano I e
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11 (2008/2010) de Derrida. Observo que estou citando os anos em que as obras de Derrida
sairam pela primeira vez na Franca ou nas primeiras edi¢des, € ndo as edi¢des em portugués.
Na Arquitetura, Derrida aparece no bojo da discussao estética a partir de Choral L Works
(1991) de Peter Eisenman e Jacques Derrida, além de outras obras que, gradativamente, foram
plasmando possiveis relagdes entre arquitetos, pensadores da Filosofia, Derrida e a questdo da
Desconstruc¢do, de onde retirei a inspiracao para minha tese de doutorado sobre a desconstru¢ao

r

derridiana, cujo titulo ¢ “Arquitetura da Desconstrucao e Desconstrucdo em Arquitetura: uma
abordagem a partir de Jacques Derrida.”!°

E preciso ressaltar que a partir desse interesse comum entre a Arquitetura e a Filosofia,
promovi varias exposi¢oes sobre o tema com estudantes de Graduagdo em Arquitetura nos anos
1990, e esse meu trabalho somado a tese de doutorado me colocou em contato com inimeros
arquitetos brasileiros, notadamente aqueles que se interessavam por Derrida, o que resultou no
grupo de pesquisa do CNPQ que até hoje perdura “Arquitetura, Derrida e Aproximagdes”, que
tem como primeiro lider o arquiteto Fernando Freitas Fudo e como segunda lider a fildsofa
Dirce Eleonora Solis. Este grupo, bastante atuante, congrega além de filésofos e arquitetos,
estudiosos interessados de outras areas afins, e ele se mantém, mesmo com algumas

adversidades normais, realizando a cada dois anos congressos internacionais, além de

publicagdes em colegdes bastante relevantes.

NF: De fato, sua trajetoria ¢ impressionante, considerando o tempo de carreira que possui, assim
como as inimeras referéncias e os saberes que traz consigo na sua pratica profissional; inclusive
¢ necessario reconhecer seu trabalho — como de outros profissionais da area —, que resistiram
na Filosofia em um periodo problematico de nossa histéria nacional, marcado por uma
perseguicdo as chamadas “ciéncias humanas”, periodo cujos efeitos, infelizmente, ainda sdo
sentidos em pleno séc. XXI. Além disso, € interessante notar que sua atividade filoséfica esteve
sempre atravessada pela interdisciplinaridade da Filosofia com outras areas do conhecimento,
como descreve na sua experiéncia docente em graduacdes de Arquitetura e Psicologia; ¢
significativo também que essa vivéncia lhe propiciou uma porta de entrada para o pensamento
da desconstrucdo, e nds sabemos que um longo caminho precisou ser percorrido até que fosse

possivel comecar nos estudos sobre Desconstrucao na area de Filosofia.

1% Uma sintese da tese mencionada foi publicada na forma de livro em 2009 pela Editora UAPE em colaboragio
com a Sociedade de Estudos e Atividades Filosoficas (SEAF) sob o titulo “Desconstrugdo e Arquitetura: uma
abordagem a partir de Jacques Derrida”.
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Jacques Derrida foi mais do que um mero fildsofo, foi um pensador. Suas contribui¢des
ultrapassam em muito os limites estreitos e estritos do campo dito filoséfico. Dentre as diversas
areas nas quais se arriscou pensar ha as Artes Visuais, o Direito, a Literatura, a Psicanalise etc.,
sO para mencionar algumas. Na sua opinido, a que se deve essa diversidade tematica com a qual

o filoésofo franco-argelino engajou-se durante a sua trajetoria intelectual?

DS: Nao foi apenas Derrida que se preocupou, na Filosofia, com a diversidade tematica. Alias,
desde os filosofos gregos, na filosofia ocidental, essa preocupagao com tematicas variadas, que
implicavam em problematicas de vida e de a¢do, na maioria dos casos, sempre esteve em pauta.
Pensemos em Socrates, Platdo e Aristoteles e tantos outros que traziam questoes de suas épocas.
Sempre foi assim na Filosofia. E ndo hé especialista que, uma vez questionado, nao pudesse se
posicionar sobre as questdoes de seu mundo — uns mais, outros menos —, mas isso sempre foi
uma preocupacdo do pensamento em geral. A discussdo assume uma nova perspectiva,
entretanto, quando os filosofos do logos e da identidade sdo confrontados por pensadores que
ndo se pautam nesse privilégio logocéntrico e se colocam como pensadores da diferenca.

No entanto, o campo filosofico parece que, tradicionalmente, esteve limitado ao que € a
Filosofia enquanto produtora de verdades, geralmente binarias. Era como se conformavam as
“partes” divisorias da Filosofia, as quais, ainda hoje, sdo aquelas reconhecidas pelas diretrizes
curriculares dos cursos de Graduagao e de Pos como areas filosoficas propriamente ditas. Vejam
como sao tratadas até hoje pelo CNPQ: as principais (Historia da Filosofia, Metafisica, Logica,
Epistemologia, Etica) e as suas subsididrias como complemento; “partes” pensadas em termos
de uma centralidade, como o uno e o multiplo, como referéncia da racionalidade e seu contrario,
para ndo ir muito além. O dominio filos6fico do pensamento onde ser = a pensar = a representar.

Ainda podemos dizer que a Filosofia sempre se relacionou com todas as outras areas de
saber, historica ou epistemologicamente falando, investigando e dando um cunho filoséfico aos
problemas aventados nessas outras. E entdo, aparecem inumeros pensadores que passam a dizer
que para o mundo — assim como aquilo que se costuma chamar de realidade —, para a
experiéncia hoje, ndo basta um tratamento bindrio (a Logica disse tantas vezes isso...) ou
identitario, e a partir dai as “filosofias da diferenca” comecam a ganhar espaco na discussao,
com tematicas que antes nao eram abordadas e sdo consideradas “mais atuais”.

Derrida, pensando a questdo da diferenga, chamou a atencao para as solugdes faceis da
identidade, e vai se colocar na perspectiva da identifica¢do (O monolinguismo do Outro, 1996),
que passa a simbolizar a Desconstru¢do, bem como o rastro (trace) que € um deslocamento com

relagdo ao trago (frait) logocéntrico € um desvio do privilégio do logos e da identidade. Adota
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o termo différance com “a”, o jogo das diferencgas, para justificar essa questao do deslocamento.
E ndo esquecamos a questdo da espectralidade como problema trazido em grande parte das
obras de Jacques Derrida, que ganhou maior densidade em Espectros de Marx (1993), nem
tampouco da discussao fenomenoldgica que Derrida empreende nessa obra e sua preocupagao
agora como intelectual francés, mais do que argelino-francés, com a discussdo da
fenomenologia husserliana nas universidades francesas e em seus comentarios sobre a
fenomenologia (seus comentarios a Origem da Geometria de Husserl (1962) e sua obra 4 voz
e o fenomeno (1967) sobre o problema do signo na fenomenologia de Husserl, por exemplo).
Uma outra questdo a pontuar €: o que ¢ um filésofo e o que ¢ um pensador; falamos de
Filosofia ou de pensamento? Onde situar a Desconstru¢do nessa discussdo? Questao
complicada porque se poderia assumir que ser fildsofo ¢ nome somente para alguns poucos, a
partir de uma certa especificidade j& caracterizada historicamente tantas vezes. No entanto,
pensamento serve para todos que se dedicam intelectualmente a algum assunto. Assim, a
maioria dos intelectuais da diferenca, mesmo abordando de forma “filos6fica” problemas da
Filosofia, estariam alijados de serem nomeados filésofos, sendo, portanto, reconhecidos como
pensadores, ou melhor, como nao-pertencentes a essa suposta “elite intelectual”. Eis uma faca
de dois gumes que, em nossa atualidade, na qual qualquer expressao de conhecimento pode ser
considerada “pensamento”, e dependendo de como se encaminhe, poderia estar anunciando o

fim da Filosofia?

NF: Certamente, na Filosofia sempre houve espaco para uma pluralidade teméatica de conteudos
e estilos/metodologias, algo que se tornou ainda mais evidente na contemporaneidade do mundo
globalizado e hiperconectado nas mais diversas midias. Pensadores como Derrida e outros dessa
geracdo da segunda metade do séc. XX sdo eximios representantes dessa diversidade estilistica,
eu diria, ndo so pelos problemas que discutiam e refletiam, mas também pela maneira como
eles praticavam a Filosofia. Talvez tenhamos a infinita tarefa de repensar nossas praticas
filosoficas, a fim de que ndo se submetam irrefletidamente aos modelos hegemonicos-
homogeneizantes de Filosofia. E entendo a sua posi¢cdo em relagdo a diferenca entre “Filosofia”
e “pensamento”; ha, como em tudo que fazemos, certas forcas operando politicamente, e por
essa razao nao podemos abrir mao desse nome tao importante que € “Filosofia”, mesmo que
“pensamento” possa parecer mais abrangente € nao restrito a uma area especifica do saber
humano.

Como sabemos, a obra derridiana sofreu, e ainda hoje softre, certas resisténcias por parte

de setores da academia filosofica. A recepcdo de Jacques Derrida na Filosofia ¢ tardia
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comparada a outras areas que acolheram o seu pensamento desde as primeiras publica¢des. Ha
situacdes em que a simples mengdo ao nome “Derrida” é capaz de gerar um certo incémodo e
a Desconstrugdo ¢ tratada como absurdo, nomsense. E um tanto curioso que esse
constrangimento e essas criticas partam, muitas vezes, de pessoas que sao da propria area de
Filosofia, as quais, presume-se, sdo mais “abertas” a pluralidade de ideias, perspectivas, valores
etc. Por que ha, até este momento, desconfianga, implicincia, € mesmo temor, em relacdo a

Derrida, principalmente entre os nossos pares?

DS: Na historia do pensamento, o que vale ndo apenas para o campo filos6fico em si, mas para
as diversas areas do conhecimento, ¢ que qualquer suposta novidade pode se apresentar como
possivel de intranquilizar, deslocar ou mesmo destruir um determinado campo de saber, e assim
ela pode ser vista como erro, como insuficiente ou como eivada de incertezas. O problema ¢
que ninguém quer perder a hegemonia dos seus saberes ou se sentir ameagado de ndo mais
possuir o dominio, o privilégio. Conservar o que ja se sabe ou o0 que se apresenta como o mais
correto, ainda mais quando se trata de defender a comoda verdade — como se ela fosse unica! —
, traz, ao menos, a garantia da propriedade, da centralidade do /dgos. Se temos um certo
pensamento que por trabalhar no desvio ndo-bindrio ¢ dominio da diferenca (da différance com
“a”), com o im-possivel, o indecidivel, que muitas vezes traz uma espécie de abismo — o
Abgrund de Heidegger ilustra bem isso —, ¢ claro que ele intranquiliza o centralismo do /ogos,
¢ um pensamento tornado imensamente desconfortavel. Entdo, temos: o /6gos € o conforto da
Filosofia; o desvio do /ogos, € o seu desconforto — da Ciéncia, da Filosofia, de outras areas do
saber reconhecidas como bem estabelecidas; e entdo, aparentemente, isso pode ser entendido
como absurdo ou nonsense. Nao fosse ja a literatura e/ou as artes dando conta desse universo.
Mas ai pode, nio? E ficgdo para o senso comum.

Derrida desconforta porque para ele a Filosofia pode produzir o novo, a desconstru¢do
como acontecimento desestabiliza o velho e provoca, ou ironiza, as formas de se fazer filosofia,
politica ou as ciéncias em geral nas suas possibilidades de seguranca. Lembremos mais uma
vez de Psyché, Inventions de [’autre (1967): € uma grande provocagdo inventar, inventar o
outro. O conservadorismo ndo pode deixar que isso acontega. Mas a provocacdo abre, no
entanto, portas para a discussao filosofica de temas e pensamentos outros, como por exemplo,
o debate sobre o género, o racismo, o feminino, as mulheres, os pensamentos dos povos
originarios considerados nao-filosoficos, a desconfianga das origens, e muitas outras tematicas
que ndo sdo consideradas tao usuais para o pensamento filoséfico tradicional, o que pode criar

varios niveis de resisténcia.
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NF: Derrida, assim como Nietzsche e outros, ¢ realmente um pensador singular que desestrutura
as bases do antigo edificio metafisico ocidental, e nem todos estdo preparados para lidar com a
instabilidade no pensamento racional. Nesse sentido, deveriamos tentar ver o que esta para além
de uma certa visibilidade que s6 nos permite visualizar aquilo que aparece sob uma determinada
luz. Ao desestabilizar, provocando, a habitual textualidade da Filosofia Ocidental, Derrida abriu
espago para possiveis questionamentos invisibilizados.

Atualmente notamos um incentivo maior em departamentos brasileiros de Filosofia pela
inclusdo de outras maneiras de pensar, para além do canone filosofico da tradi¢ao eurocentrada,
logocéntrica, ocidental. Enquanto pensador que sempre esteve as margens da tradicionalidade,
Derrida parece beneficiar-se dessa abertura, embora possamos dizer que, em parte, € a0 mesmo
tempo, ela tenha sido proporcionada pelos seus esfor¢os. No decorrer das duas ultimas décadas,
nds vimos crescer o interesse pelo pensamento de Jacques Derrida em nosso pais, sobretudo na
cidade do Rio de Janeiro. Decerto, isso € fruto de um trabalho extenso e duradouro de
divulgagdo e ensino da Desconstrugdo realizado por um eximio grupo de pessoas no qual vocé
estéd incluida, junto do Paulo Cesar Duque-Estrada (PUC-Rio), do Rafael Haddock-Lobo e da
Carla Rodrigues (UFRJ), do Marcelo Moraes (FFP/UERJ), sé para citar alguns. O resultado
disso ¢ nitido quando contabilizamos o numero crescente de orientagcdes ¢ publicagdes que
tratam de Derrida, surgidas nessas duas décadas anteriores. Como vocé percebe essa mudanga?
Penso que ¢ peculiar ter se formado, ndo-sistematicamente, uma espécie de “nucleo carioca”
em torno de Derrida, algo que, na Filosofia dos dias atuais, ndo vimos acontecer em nenhum

outro lugar do mundo.

DS: Bem, ndo foi uma trajetoria facil, nem imediatamente palatavel, para os circulos filosoficos
brasileiros assumir o pensamento de Jacques Derrida. Foram inimeras as vezes que esse grupo
citado por vocé teve que justificar, desde o inicio, o que era o pensamento do autor, o porqué
da Desconstrucao, o que eram os quase-conceitos, os operadores da Desconstrugdo. Na verdade,
o pensamento de Derrida era, anteriormente, muito mais estudado pelos pesquisadores da area
de Letras e da Linguistica que pela Filosofia. Mas aqui ja ha uma grande afinidade com as
questdes filosoéficas. Nos anos 1970, ainda possui muito mais aderéncia, também, em areas nao
filosoficas tal como a Arquitetura e nesse caso o pensamento de Derrida, € o que passa a ser
conhecido por Desconstrucdo, mereceria uma atencao bastante especial: a diferenga entre a
Desconstru¢do e o Desconstrutivismo na area de Arquitetura, o interesse pelas questdes

desconstrucionistas pelos arquitetos, a preocupagao nao apenas com a dimensao estética, mas
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ético-politica por essa area, voltada para os deslocamentos proprios a Desconstrucdo; os
famosos Choral Works que trazem o pensamento de Derrida para essa area na relacdo com Peter
Eisenman; os trabalhos de Bernard Tschumi e o projeto desconstrucionista para o Parc de La
Villette; os posicionamentos de Frank Gehry, arquiteto canadense, de Zaha Hadid, arquiteta
iraquiano-britanica, e outros, colocaram a Desconstru¢do derridiana em proeminéncia na
Arquitetura, antes dela aparecer na Filosofia.

Quando Derrida surge nos departamentos de Filosofia, nos anos 1980 ¢ 1990 — embora
ja existissem pensadores da Filosofia estudando isso —, quando a chamada Desconstrugdo vai
se legitimando nesses departamentos, a Filosofia encontra um espaco fértil para suas
elaboragdes. E, entdo, no Brasil aparecem esses nomes importantissimos que vocé cita, e outros.
O “nucleo carioca”, se através dele o pensamento derridiano se dissemina, ndo discute somente
Derrida. Faz sempre passagem por autores classicos, e por outros autores da Filosofia
Contemporanea. Além disso, como estabelecemos relagdes com muitas areas do saber, ja
anteriormente citadas, o pensamento derridiano se dissemina por elas, e reconhecamos: isso deu
margens, pelas suas nogdes de deslocamento, de desvio, de in-decidibilidade, dentre outras, a
que outras escrituras pudessem ser melhor discutidas na Filosofia, com a adesdo aos
pensamentos e pensadores nao-ocidentais, com a possibilidade, também, de trazer pensamentos
originarios, sua espacializacdo colocada para a Filosofia, e com relagdo a atualizacdo de
preocupacdes mais antigas que j4 eram trazidas, por exemplo, pelas Ciéncias Sociais
(Antropologia, Sociologia), repito: as mulheres, o feminino, o racismo, as questdes de género
etc., que comecgam a possuir um espago privilegiado de discussdo na area de Filosofia). Ha que
ressaltar, ainda, que em fun¢do de nossa relagdo com a Arquitetura, o Brasil € o Unico lugar do
mundo que possui o nicleo de pesquisa anteriormente ja citado por mim (Arquitetura, Derrida

e Aproximagdes).

NF: E lugar-comum na histéria do pensamento ocidental tratar Derrida como um filésofo dificil,
mesmo entre “derridianos”. Sem sombra de duvidas, a leitura dos seus textos ¢ complicada para
quem nao esta familiarizado com seu estilo tnico e as suas nogdes filosoficas (conhecidas como
indecidiveis ou quase-conceitos, ou como vocé prefere, os operadores da desconstrugdo). Além
disso, Derrida esta o tempo todo confrontando-se, criticando, referenciando aspectos da tradigao
filosofica na qual ele esta inscrito, ou seja, temos que ler € conhecer as diferentes herangas com
as quais dialoga, para ndo ficarmos em desvantagem em relagao aos seus textos.

No meu caso, recorri aos comentadores de seu trabalho, porque tive a necessidade de

me familiarizar com os contextos das questdes que eram propostas pelo filésofo franco-
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magrebino. Outro caminho que recomendo sempre aos amigos interessados € iniciar pelas
entrevistas como Posigoes, a titulo de exemplo, pois tenho a impressdo de que nesses didlogos
Derrida revela-se menos ensaistico € possui a tendéncia de expressar-se mais “objetivamente”.
Dito isso, pergunto se Derrida ¢, verdadeiramente, um fildésofo dificil — alguns até diriam
impossivel — ou os leitores apressados/precipitados ndo possuem a diligéncia e a paciéncia

necessarias para 1é-10?

DS: Temos que pensar inicialmente que uma das tarefas mais dificeis para o pesquisador nao ¢
dizer o que a Filosofia €, e nem apenas construir discursos explicativos, apresentar argumentos
confiaveis e/ou nao contraditdrios, o que ja ¢ muito complicado. E embora, no caso de Derrida
existiram muitas interpretagdes equivocadas de seu “Nao ha nada fora do texto”, a Filosofia
ndo ¢ apenas um texto, mas um texto que ¢ ele mesmo contexto, ou melhor, ¢ uma busca de
sentido. A dificuldade estd, entdo, em compreender “qual é o sentido implicado em se fazer
Filosofia?”

Em termos de aprofundamento de uma questdo, a perspectiva que a Filosofia abre pode
ser infinita, eu diria, constante, diaria. Ou porque o texto ndo diz tudo, ou porque a interpretacao
¢ suficiente de um lado, mas por outro lado ela ¢ insatisfatéria, ou porque é possivel — e ai entra
o Derrida — pensar as suas indagagdes no sentido do desvio, do por vir, quando estas se colocam
a margem da centralidade ou do privilégio de um certo tipo de /6gos. Porém, ndo vejo esse autor
ora mais ensaistico, ora menos. Para mim, ¢ sempre ensaistico, mesmo quando aborda questdes
nas quais parece que ele argumenta apenas em fun¢do dos logocentrismos que se lhe
apresentam. Esse movimento de por um lado e por outro, ou isto ou aquilo, a possibilidade do
talvez... Sdo garantias para que o ensaio se mantenha como retdrica no sentido dado por Derrida;
ndo ha nada que desabone o pensamento por isso. Discutir se ha retorica, ou metaforas, em um
determinado pensamento para procurar elimina-los ¢ preocupacgao do logocentrismo e ndo da
Desconstrugdo. Derrida nunca viu nenhum filésofo sem retoricidade, mesmo quando
supostamente eles atacam a retdrica. Agora, dificuldade todo e qualquer pensamento pode ter,

mesmo 0 menos obtuso, isso depende de quem o 1€ ou o interpreta.

NF: Essa seria, na minha opinido, uma das grandes ligdes aprendidas com Derrida, a saber: que
a Filosofia pode ser lida, relida, repensada de diferentes maneiras; que a Desconstrucao propicia
novos olhares sobre as estruturas logocéntricas historicamente sedimentadas, considerando uma
auséncia radical de fundamentos tltimos que configuram e formam o real. E, nessa perspectiva,

inscreve-se a questao do estilo — isto ¢, dos estilos, no plural —, discutida, sobretudo, em Esporas
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(1976); aqui, Derrida propde uma pluralidade estilistica, inspirada na filosofia nietzschiana, que
ndo se traduz em metodologias ou outras formas preestabelecidas do filosofar. Nao se trata mais
de adequar/ajustar contetido e forma reciprocamente, € sim compreendermos que ao (d)escrever
estilisticamente alguma coisa, altera-se, significativamente, o objeto (d)escrito. Entdo € possivel
repensar, talvez, tudo que Derrida disse/escreveu como sendo da “ordem” do ensaio, da retérica,
como escolhas estéticas e/ou estratégias ético-politicas que deslocam a Filosofia de suas tipicas
zonas de conforto textuais.

Derrida faleceu em outubro de 2004, portanto, no ano de 2024 marcaram-se exatos vinte
anos desde a sua partida, tendo sido ele o ultimo de uma geracdo — que compreende nomes
como Althusser, Deleuze, Foucault, Lyotard, entre outros — a nos deixar. H4 quem diga que
Derrida ¢ pagina virada na Historia da Filosofia, considerando que seu falecimento marcou o
inicio do fim de uma era para a Desconstrugao no cendrio midiatico-politico mundial e que os
seus constantes esfor¢cos em desconstruir as bases do edificio metafisico do Ocidente ndao foram
suficientemente bem-sucedidos. Penso que nada disso seja verdade, pois sabemos que Derrida
jamais teve como propoésito por abaixo a construcdo milenar da metafisica ocidental — pelo
contrario, muitas vezes ele prezava pela salvaguarda dessa tradicdo, e por tudo aquilo que nos
legou como contribuicao filos6fica. Além disso, Derrida possui uma obra extensa que ultrapassa
uma centena de escritos, publicados e ndo publicados, logo, ¢ insensato afirmar que o tempo da
Desconstrucao ja passou, uma vez que ainda ha muito o que explorar a partir dela. Nesse
sentido, lhe pergunto: como nds poderiamos pensar a atualidade do pensamento derridiano?

Onde ela se inscreve?

DS: Acho muito estranhas essas afirmacgdes, se elas vém dos filésofos. Em geral, eu perguntaria:
qual seria o sentido de estudarmos, ainda hoje, Platdo, Aristoteles, Agostinho, Tomas de Aquino
e outros, se suas questdes fossem consideradas defasadas com relagdo ao mundo
contemporaneo e s6 significassem uma perspectiva historica para a Filosofia? E Descartes,
Leibniz, Spinoza, se os problemas filosoficos trazidos por eles carecessem de uma possivel
atualiza¢ao? E talvez ndo pudéssemos também falar de Kierkegaard, Schopenhauer, Nietzsche,
Husserl ou Heidegger? E se ousdssemos dizer que ndo existe mais nenhuma possibilidade de
trabalhar com o pensamento logocéntrico no mundo de Inteligéncias Artificiais? Nao estariam
defasados? Por que a Filosofia ainda insiste neles? Vejam, ndo se trataria de concordar com as
concepgdes de cada um, nem de apontar que ha neles retrocesso ou ndo, mas de legitima-los
como possiveis respostas a questdes que nos impactam atualmente. Filosofias da identidade sdo

tranquilamente aceitas, mas aquelas da diferenga, nao? Se f6ssemos indagar a atualidade de
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cada um desses pensamentos e, também, aqueles discutidos pela Desconstru¢do, ha que medi-
los pela sua defasagem ou pela atualidade? Derrida pensou — ou deu margem, se preferir — para
pensarmos grande parte dos problemas que atingem a humanidade em nossa época, ¢ de um
modo que pode assustar o conservadorismo do pensamento, € por isso ¢ um pensamento que
obsidia e assombra. Penso, entdo, que na Filosofia ndo h4 ocaso do pensamento porque ndo
trabalhamos com modismos, e sim com a possibilidade de envolvimento da Filosofia e de seu

fazer com o mundo e a vida.

NF: Parece que hoje, mais do que nunca, nos precisamos recuperar o lugar e o papel de destaque
que a Filosofia ocupou outrora, e isso diz respeito ao projeto de um mundo no qual desejariamos
viver. Em vista disso, a Filosofia ndo deveria permanecer sendo tratada como um artigo de luxo,
exclusivo para poucos iniciados que tém o privilégio de usufrui-la, ou, o que eu considero muito
pior, como uma coisa dispensavel, insignificante, que ndo teria mais chances nesse mundo atual.
Ambas possibilidades me parecem terriveis, entretanto, por outro lado, elas nos obrigam a reagir
diante de posigdes reacionarias, retrogradas, ultraconservadoras. E necessario prosseguir com
o trabalho de base, seja na educacdo bésica ou no ensino superior, seja através de diferentes
meios de comunicagdo, e existem hoje uma infinidade deles! Mais que isso: devemos insistir
para que nossos estudantes voltem a ler com afinco, dedicagdo, ndo apenas as filosofias que, de
imediato, lhes interessam, mas também os grandes cldssicos da historia do pensamento que
jamais poderdo ser desprezados ou relegados a certa secundariedade.

Diversas questdes ocuparam Derrida no decorrer de aproximadamente quarenta anos de
vida académica, incluindo reflexdes sobre as escolas, as universidades e a importancia do
ensino de Filosofia nas nossas sociedades para as futuras geragdes. O historico da Filosofia em
um pais como o Brasil mostra que esta disciplina sempre se encontrou num lugar de disputa
institucional e politica, seja para permanecer como disciplina obrigatoria nos curriculos
minimos da educacdo basica — o que € essencial para a sobrevivéncia dos profissionais na area
— ou simplesmente para preservar a sua relevancia como uma area indispensavel do saber
humano. Costuma-se dizer que “a educacdo ¢ uma luta”, vemos inimeras pessoas levantarem
essa “bandeira” mundo afora. Eu, particularmente, ndo gosto desse slogan, porque, na minha
opinido, a educagdo nao deveria ser sinonimo de sofrimento por parte de estudantes e
professores, afinal, ¢ um direito fundamental inalienavel de todos, devendo ser respeitado em
quaisquer circunstancias. Com isso, afirmo que ela ndo pode ser negociavel ao ponto de ter sua
qualidade, oferta e gratuidade diminuidas. Ainda assim, aconteceu novamente a redugdo da

carga horaria de Filosofia no ensino basico brasileiro, um problema que afeta desde os alunos
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e o professor do ensino médio, até aqueles que estdo no ensino superior, que, por sua vez, torna
a sofrer com a baixa procura de interessados em ingressar na area. Quais seriam suas
perspectivas para o futuro da Filosofia no Brasil diante de um cenério como esse? Podemos

reverter esta situacao?

DS: Essa ¢ uma longa conversa que ndo envolve somente o pensamento de Derrida, porém hoje
trabalhamos muito em nossas entidades para garantir o ensino e a permanéncia da Filosofia em
todos os niveis da educacao no Brasil, desde o ensino fundamental até as universidades. Temos,
também, varias instituicdes em defesa da Filosofia que sempre se preocuparam e que continuam
nessa tarefa de defesa do ensino de Filosofia: a Sociedade de Estudos e Atividades Filosoficas
(SEAF), pioneira na luta pela garantia do ensino e da pesquisa em Filosofia no Brasil desde sua
fundagdo em 1976; a Associacdo Nacional de Pos-Graduacao em Filosofia (ANPOF) que, desde
1983, tenta garantir a difusdo das pesquisas filosoficas, e também o seu ensino pelo Brasil afora;
as associagdes formadas recentemente, de nivel nacional e regional, que discutem a difusdo e a
manutencao da Filosofia no ensino basico, como a Associa¢ao Brasileira de Ensino de Filosofia
(ABEFil) e a Associacdo de Professoras e Professores de Filosofia do Rio de Janeiro (APROFIL-
RJ), entre muitas outras.

Quanto a Derrida, lembremos que ele foi sempre um defensor do direito a Filosofia para
todos os povos do planeta. Em seus escritos sobre essa questdo, intitulado Do Direito a Filosofia
(Du droit a la philosophie) de 1990, ele nos d4 mostras de que ¢ importante garantir o ensino
de Filosofia na educacao, desde a Franga. A 4rea da educagao no Brasil comeca a se interessar
pelo pensamento de Derrida a partir dai, mas, também, considerando o que ele coloca como
essencial para o ensino: a questdo da différance, da alteridade e do monolinguismo; a
possibilidade de se discutir o colonialismo filos6fico do pensamento; a recepgdo, ou a exclusao,
das ditas poténcias hegemodnicas do mundo, principalmente as europeias; as populagdes sem
teto e sem documentos (a questao dos excluidos, dos exilados), a questdo da hospitalidade e da
hostipitalidade (onde se discute o Unheimlich, também) etc. Essas sdo questdes que implicam
um novo modo de se fazer Filosofia. Reverter a pouca atencdo dada a Filosofia nas escolas
sempre foi um processo de luta. Nunca na histéria da educagao brasileira nés deixamos de lutar
por ela e continuamos até hoje. Continuaremos inspirados, também, em Derrida.

NF: Mais uma vez, professora Dirce, muito obrigado por aceitar participar desse didlogo e pelas

valiosas consideragdes.
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Introduction: the Future is Necessarily Monstrous

Debra Higgs Strickland"®’

(Traducdo) Introdugdo: o futuro é necessariamente monstruoso '

Bruno Latini Pfeil'®®, Cello Latini Pfeil'™

O futuro ¢ necessariamente monstruoso: a figura do futuro, quer dizer, aquilo que s6
pode ser surpreendente, aquilo para o qual ndo estamos preparados, veja bem, ¢
anunciado por espécies de monstros... Toda experiéncia aberta ao futuro esta
preparada ou se prepara para receber o monstruoso porvir... Esse ¢ o movimento da

cultura.!’

E g v |
Fig. 1. Blemmye, The Wonders of the East, London, British Library, MS Cotton Tiberius Buv, fol. 82r {detail)|
{® the British Library Board)

Figura 1: Blemmye, As Maravilhas do Oriente, Londres, British Library, MS Cotton Tiberius B.v., fol 82r (detalhe).

Em maio de 1990, Jacques Derrida comentou sobre cultura e monstruosidade durante
uma entrevista na qual também observou que, ao identificarmos e tentarmos explicar um

monstro, come¢amos a domestica-lo, algo que, por sua vez, nos forca a modificar nossos

167 Universidade de Glasgow.

168 Originalmente publicado em inglés, no periédico Different Visions: New Perspectives on Medieval Art, 2
(2010). Disponivel em: https://doi.org/10.61302/FUST8967. Esse texto foi publicado como apresentagado do dossié
“Monstrosity”.

169 Psicologo, Mestre em Filosofia (PPGF/UFRJ) e Doutorando em Filosofia (PPGF/UFRJ). E-mail para contato:
brunopfeil8@gmail.com.

170 Doutorando em Filosofia (UFRJ). Bolsista CAPES. E-mail para contato: mltpfeil@gmail.com.

17! Jacques Derrida, “Passages — from Traumatism to Promise,” em Points: Interviews, 1974-1994, ed. Elisabeth
Weber, translation by Peggy Kamuf, et al. (Stanford: Stanford University Press, 1995), p. 386-87. Disponivel em:
https://doi.org/10.1515/9781503622425.

A versdo original é: “The future is necessarily monstrous: the figure of the future, that is, that which can only be
surprising, that for which we are not prepared, you see, is heralded by species of monsters... All experience open
to the future is prepared or prepares itself to welcome the monstrous arrivant ... This is the movement of culture.”
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proprios habitos. Esse ¢ o “movimento da cultura” ao qual ele se refere na citacdo acima. Com
essa visdo da monstruosidade como um processo inevitavel e perpétuo de lidar com o estranho
e o desconhecido, a Idade Média ¢ um campo especialmente adequado para se investigar suas
manifestagdes visuais e verbais. Nao € de se surpreender que quatro dos seis estudos da presente
coletanea (Kim e Mittman, Mittman e Kim, Oswald, Saunders) questionem a monstruosidade
na Inglaterra anglo-saxdnica, um terreno fértil monstruoso do qual surgiram, entre outros,
Beowulf, os demonios de Saint Guthlac, Lucifer caido, os monstros descritos no Liber
monstrorum (Livro dos Monstros) e as Maravilhas do Oriente. Um quinto estudo (Strickland)
muda o foco monstruoso para a Alemanha medieval tardia e o conto de Herzog Ernst, e o ultimo
(Lewis) examina diversas representagdes medievais primitivas do monstro supremo, o
Anticristo. Desde a serpente falante no Jardim do Eden até o Anticristo no fim dos tempos, o
mundo medieval estava repleto de monstros. Assim, nosso objetivo ¢ analisar com
especificidade alguns deles para continuar — ou, em alguns casos, comegar — sua domesticagao
moderna.

Esta coletanea de artigos foi inspirada em uma série de encontros sobre monstruosidade
organizada por Asa Mittman para o International Medieval Congress (Congresso Medieval
Internacional) realizada na Universidade de Leeds em julho de 2008. A linha tematica daquele
ano foi “The Natural World” (“O Mundo Natural”) e, portanto, os encontros foram anunciados
sob a rubrica antitética de “The Unnatural World” (“O Mundo Nao Natural). Trés dos presentes
estudos nasceram de trabalhos apresentados durante esses encontros, € os outros trés foram
convidados para complementar e expandir alguns de seus principais temas. Em relacdo as
nossas respectivas selecoes de textos e imagens medievais, primeiro perguntamos: o que os
torna monstruosos? Em segundo lugar, perguntamos de forma mais ampla: a que propodsitos
culturais serviam suas monstruosidades? Reconhecemos os manuscritos e incunabulos
medievais como veiculos culturais particularmente enriquecedores para a aplicagdo da
variedade de abordagens criticas literarias e historicas da arte que empregamos em nossas
respectivas andlises. Além disso, reconhecemos que palavras e imagens demonstram
monstruosidade com a mesma intensidade. Eu argumentaria, no entanto, que até mesmo a
literatura contemporanea testemunha o fato de que a monstruosidade ¢ primeiramente
apreendida pela visdo: vocé conhece um monstro quando vé o branco de seus olhos (ou olho),
seja ele furioso no pantano ou pintado ou impresso na pagina de um livro. E a identidade
enfaticamente visual do monstro que sempre justifica a andlise sob a perspectiva da cultura

visual, um principio que torna a primeira pergunta acima a mais facil de ser abordada.
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A segunda questdo, sobre as fungdes culturais da monstruosidade, ¢ mais dificil de
abordar, mas ¢ uma dificuldade auxiliada pela aplicacdo da teoria critica. Recorremos a
elaboragdes de varios criticos medievais € modernos a fim de fornecer a compreensao mais
ampla possivel dos multiplos significados da monstruosidade. Os trabalhos de certos criticos,
como Julia Kristeva, Jacques Derrida, e Jeffrey Jerome Cohen, operam como um leitmotiv ao
longo desses estudos — mas o mesmo acontece com A Cidade de Deus de Agostinho e as
Etimologias de Isidoro de Sevilha. Talvez mais no mundo monstruoso do que em outros, as
preocupacdes medievais ¢ modernas frequentemente convergem. Por exemplo, a ligagdo
observada entre a corrupg¢ao moral interna e a aparéncia fisica externa ¢ demonstrada com tanta
forga no cinema atual quanto nas imagens da Paixdo do século XIII.!7?

David Williams e Bruno Roy, entre outros, construiram taxonomias da monstruosidade,
um objetivo compartilhado por tedlogos e bestiaristas medievais.!”?

Tal como naquela época, as tentativas de construir taxonomias monstruosas sao
profundamente problematicas, dado que um aspecto fundamental de um monstro, como
demonstram os estudos atuais, ¢ sua resisténcia a classificagdo e sua recusa definitiva em ser
categorizado. A analise de Suzanne Lewis sobre as imagens do Anticristo no inicio da Idade
Média destaca esse problema em relagdo aos demonios e monstros biblicos que
simultaneamente incorporam formas bestiais € humanas, e de maneira ainda mais problematica,
formas mutantes. Podemos também lembrar de criaturas, como o basilisco, que confundiam os
bestiaristas (passaro? animal? réptil?).

Mesmo um tipo de monstro definido por género, como a Mulher Barbada, ndo est4 isento
de problemas de classificagao: Dana Oswald nos pediu para considerar, por exemplo, como
uma raca exclusivamente feminina que vive remotamente e ndo recebe visitantes masculinos
pode se reproduzir. Ainda mais dificeis de desconstruir sdo aqueles monstros definidos por suas
descri¢des textuais como sendo de um sexo, mas cujo comportamento se assemelha mais
fortemente ao outro; e cujos retratos artisticos sdo concomitantemente bastante ambiguos, como
as Wonders Huntresses (analisada por Oswald) e o aparentemente hospitaleiro Donestre

(examinado por Rosalyn Saunders).

172 Esse problema foi abordado recentemente por Madeline Caviness, “From the Invention of the Whiteman in the
Thirteenth Century to The Good, the Bad, the Ugly,” Different Visions 1 (2008): p. 1-32. Disponivel em:
https://doi.org/10.61302/YOTW3684.

173 Bruno Roy, “En marge du monde connu: les races de monstres,” em Aspects de la marginalité au Moyen Age,
ed. Guy-H. Allard (Montreal: L’ Aurore, 1975), p. 70-81; David Williams, Deformed Discourse: the Function of
the Monster in Mediaeval Thought and Literature (Montreal: McGill-Queen’s University Press, 1996), 107-76.
Disponivel em: https://doi.org/10.1515/9780773565883.
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Essa ultima observagdo destaca as fortes conexdes entre monstruosidade, corpo e
género, que s3o bem reconhecidas na literatura atual.'”* Na presente colego, tanto Lewis quanto
Saunders observam como a nudez opera como um signo proeminente de monstruosidade em
textos e imagens concernentes ao Anticristo e ao Donestre, respectivamente. No mundo
medieval, genitais monstruosos sdo especialmente problematicos, sejam os cuidadosamente
retratados genitais femininos do decapitado Tiberius Blemmye (Figura 1)!7°, ou o gigantesco
chapéu falico que o Anticristo de Morgan Beatus usa. O pénis vermelho e brilhante de Tiberius
Donestre similarmente nao inspira conforto, mas entdo, ¢ dificil encontrar algo reconfortante
em um orador com cabeca de animal que fala todas as linguas e que habitualmente devora
(exceto suas cabecas) novos conhecidos com quem acabou de se relacionar. Incorporada e
apresentada pelo monstro, a sexualidade ¢ tanto desviante quanto perigosa (Figura 2). Da
mesma forma, para os cristaos medievais, a hipersexualidade poderia tornar monstruosos os
seres humanos comuns.

Para além da sua aplicagdo a tipos especificos de seres hibridos, alguns criticos
definiram a monstruosidade temporalmente, como um conceito tedrico aplicavel a todo o
periodo da Idade Média, desafiando-nos a confrontar diretamente os aspectos estranhos destes
dez séculos repletos de costumes e conceitos tdo dispares da sensibilidade moderna.
Apresentado de forma sucinta como “a monstruosa Idade Média”, tal projeto desloca a atencao
académica da compreensdo para a explicagdo.!”® A convicgdo que subjaz a essa posigio é a de
que hé pouco a se ganhar intelectualmente ao se normalizar ou remodelar a Idade Média para a
percepcao moderna. Como Caroline Walker Bynum urgiu ao final de sua discussdo seminal

sobre a “maravilha” medieval:

Portanto, ndo apenas como académicos, mas também como professores, devemos nos
surpreender e nos maravilhar. A visdo plana, generalizante e presentista do passado o

174 Ver especialmente Caroline Walker Bynum, “Why All the Fuss about the Body? A Medievalist’s Perspective,”
Critical Inquiry 22 (1995): p. 1-33; Jeffrey Jerome Cohen, On Giants: Sex, Monsters, and the Middle Ages
(Minneapolis: University of Minnesota Press, 1999); e Suzanne Lewis, “Medieval Bodies Then and Now:
Negotiating Problems of Ambivalence and Paradox,” em Naked Before God: Uncovering the Body in Anglo-Saxon
England, ed. Benjamin C. Withers e Jonathan Wilcox (Morgantown, WV: West Virginia University Press, 2003),
p. 15-28.

175 Como discutido por Asa Simon Mittman e Susan M. Kim, “The Exposed Body and the Gendered Blemmye:
Reading the Wonders of the East,” em Fundamentals Of Medieval And Early Modern Culture, vol. 3, The History
of Sexuality in the Middle Ages and the Renaissance, ed. Albrecht Classen e Marilyn Sandidge (Berlin: Walter de
Gruyter, 2008), p. 171-215. Disponivel em: https://doi.org/10.1515/9783110209402.171.

176 Paul Freedman e Gabrielle M. Spiegel, “Medievalisms Old and New: The Rediscovery of Alterity in North
American Medieval Studies,” American Historical Review 103 (1998): p. 677-704. Ver também Bettina Bildhauer
and Robert Mills, “Introduction: Conceptualizing the Monstrous,” em The Monstrous Middle Ages, ed. Bettina
Bildhauer e Robert Mills (Cardiff: University of Wales Press, 2003), p. 1-27.
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encerra e o torna enfadonho, enquanto a surpresa anseia por uma compreensao, um
significado, que estd sempre um pouco além de nossas teorias e de nossos medos.!”’

Nosso objetivo na presente colecdo ¢ continuar este tipo de trabalho cultural: ao explicar
0s monstros, esperamos nos aproximar de uma compreensao das sociedades que os produziram,
retomando Derrida tal como a observagao frequentemente citada de Jeffrey Cohen de que “O
monstro ¢ pura cultura”.!”® Mas nds niio esperamos alcangar uma compreensdo completa.

Como todos nds somos historiadores de arte ou literatura preocupados com as relagdes
entre texto e imagem, ¢ apropriado dizer algo sobre os objetos de nosso estudo e como eles
servem a outra importante tendéncia analitica da ultima década. O apelo de Michael Camille,
em 1996, para “repensar o canone” ndo estava coincidentemente ligado a seus proprios
interesses em monstros medievais. Camille via os monstros, com suas contingéncias e radicais
corporeidades, suas evocagdes de “sensagdo pura”, como ricos substitutos para o que ele
considerava objetos comparativamente antissépticos, desencarnados e principalmente
confinados a museus, que por muito tempo povoaram exclusivamente o canone convencional

das grandes obras de arte medievais'”

. Nesta cole¢do, seguindo os passos de Camille, nos
abracamos o anonimato artistico quando e conforme necessario e nos identificamos como
leitores-espectadores. Definitivamente evitamos o canone. As imagens desenhadas, pintadas e
impressas nos livros que examinamos a partir de nossas diferentes perspectivas tedricas sao
modestas e imperfeitas, pequenas, multiplas, e iconograficamente obscuras. The Devil riding
Behemoth, Two-Heades Snakes, Tusked Woman, Donestre, Crane Men, ¢ acima de tudo, as
Burning Hens'®°, provavelmente ndo aparecerdo nas listas de monumentos importantes para os
alunos de graduagdo de Histéria da Arte memorizarem. E, porém, nds nos lembramos deles

porque, como monstros, eles nos mostram coisas. Em sua entrevista de 1990, Derrida também

observou,

Um monstro esta sempre vivo, ndo podemos nos esquecer. Monstros sdo seres vivos.
Um monstro ¢ uma espécie para a qual ndo temos um nome, o que ndo significa que

177 Caroline Walker Bynum, “Wonder,” American Historical Review 102 (1997): p. 26. Disponivel em:
https://doi.org/10.2307/2171264.

A versdo original: “Not only as scholars, then, but also as teachers, we must astonish and beastonished. The flat,
generalizing, presentist view of the past encapsulates it and makes it boring, whereas amazement yearns toward
an understanding, a significance, that is always just a little beyond both our theories and our fears”.

178 Jeffrey Jerome Cohen, “Monster Culture: Seven Theses,” em Monster Theory: Reading Culture (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 1996), p. 4.

A versao original é: “The monster is pure culture”.

179 Michael Camille, “Prophets, Canons, and Promising Monsters,” Art Bulletin 78 (1996): p. 198-201. Disponivel
em: https://doi.org/10.2307/3046172.

180 N.T.: respectivamente, O Diabo montado em Behemoth, Cobras de Duas Cabegas, Mulher com Presas,
Donestre, Homens-Gargas e, as Galinhas em Chamas.
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a espécie seja anormal, isto €, que seja a composicdo da hibridizacdo de espécies ja
conhecidas. Simplesmente, ele se mostra [elle se montre] — ¢ isso que a palavra
monstro significa —, ele se mostra em algo que ainda ndo foi mostrado e que, portanto,
parece uma alucinagdo, chama a atengdo, assusta justamente porque nenhuma
antecipagio preparou a pessoa para identificar essa figura.'®!

Camille pontuou isso de maneira mais precisa: “o monstro, sendo instavel, cruza as
fronteiras entre o humano e o ndo-humano, misturando o apropriado e o inapropriado,
mostrando-se de maneiras constantemente novas e inesperadas”!®2. Todos os estudos aqui
mostram monstros em acao, apontando o caminho para algo, mesmo se esse algo for um vazio
estarrecedor. Os monstros de Herzog Ernst apontam para a corte ocidental; o Donestre aponta
para a ambiguidade de género. The Huntresses e Turked Women apontam para as ansiedades
que atravessam a maternidade, e, ainda mais ameagadoramente, o Anticristo aponta para o fim

de tudo. Os monstros do manuscrito de Beowulf apontam para si mesmos.

Fig. 2. Cynccephalus, The Wonders of the East, London, British Library, MS Cotton Tiberius B.v fol. 80r
{detail] {@ the British Library Board)

Figura 2: Cynocephalus, As Maravilhas do Oriente, Londres, British Library, MS Cotton Tiberius B.v, fol 80r
(detalhe).

181 Derrida, “Passages,” p. 386-87.

A versdo original: “A monsters is always alive, let us not forget. Monsters are living beings. A monster is a species
for which we do not have a name, which does not mean that the species is abnormal, namely the composition of
hybridization of already known species. Simply, it shows itself [elle se montre] — that is what the word monster
means — it shows itself in something that is not yet shown and that therefore looks like a hallucination, it strikes
the eye, it frightens precisely because no anticipation had prepared one to identify this figure”.

182 Camille, “Prophets, Canons,” p. 200. On the medieval understanding of “monster” in relation to monstrare (to
show), but also monere (to warn), ver Asa Simon Mittman e Susan M. Kim, “Monsters and the Exotic in Early
Medieval England,” Literature Compass 6 (2009): p. 6. Disponivel em: https://doi.org/10.1111/5.1741-
4113.2008.00606.

A versao original: “the monster, being unstable, crosses boundaries between human and nonhuman, mingling the
appropriate and the inappropriate, showing itself in constantly novel and unexpected ways”.
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Em conjunto, nossos estudos identificam monstros medievais desde Grendel até o
Anticristo como sendo esquivos, renegados, mutdveis, aterrorizantes e artistas da fuga.
Analiticamente, trés temas principais emergem. Para copiar o agora cldssico € enumerativo
formato inaugurado por Jeffrey Cohen em “Monster Culture (Seven Theses)”!®3, listo-os um
por um abaixo.

Tema 1. Monstruosidade é contingente. Ela precisa de um contexto social, um milieu
cultural, um sistema de valor, ou um sistema de crengas contra o qual, ou dentro do qual, pode
ser inteligibilizada como aberrante. E portanto aparentemente irénico que o padrdo ideologico
entre os cristdos medievais fosse localizar a monstruosidade “alhures”. Temporalmente isso
poderia ser o passado distante ou um futuro distante; geograficamente, o exdtico Oriente ou o
extremo Norte, por mais vagamente determinado. Em relagcdo as Maravilhas do Oriente e seus
multiplos enquadramentos, Asa Mittman e Susan Kim desvendam a especificidade técnica dos
nomes de lugares e distancias geograficas, precisamente enumerados, que aparentemente
permitem ao aspirante a viajante visitar, digamos, a colonia de ovelhas gigantes (a apenas 115
léguas da Babilonia) a fim de explicar como tal precisdo na verdade desloca os monstros. A terra
da Bavaria em Herzog Ernst, em contraste, ¢ “Aqui”, e ainda o que ocorre quando o monstro
chega, eu argumento, derruba as mesmas convencdes sociais que deram origem as sagas
monstruosas medievais. Todavia, como observado, o conceito de alhures ndo € necessariamente
uma designa¢do geografica; como argumentou Lewis, também ¢ uma designacdo temporal,
como significado pela monstruosidade escatologica. Onde vivem os monstros medievais, ou
quando eles se materializam; sua aparéncia e suas agdes violam consistentemente as regras
culturais de acordo com os parametros especificos adotados pelo autor ou artista. Mesmo
quando Donestre adota complacentemente convengdes sociais ocidentais — em outras palavras,
segue as regras culturais —, como demonstra Saunders, o efeito ¢ totalmente perturbado pelo
objetivo final perverso da conformidade. Uma contingéncia adicional € criada pelo texto e pela
imagem: quando artistas e autores medievais ndo trabalhavam em conjunto, interpretagdes
concorrentes criavam rupturas adicionais. E comum o caso, em apresenta¢des monstruosas, de
que imagens nem sempre corroborem os textos, ou de que textos sejam incompletos, estejam
totalmente ausentes ou sejam internamente inconsistentes. Nossos quatro estudos Anglo-Saxdes
també&m mostram que a monstruosidade era expressada linguisticamente, que as proprias linguas
do Inglés Antigo e do Latim podiam ser manipuladas para criar seus proprios espacos

monstruosos.

183 Como no n. 9, acima.
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Tema 2. A monstruosidade reside tanto na presenga quanto na auséncia. Ou, em outras
palavras, a monstruosidade medieval pode ser positiva ou negativa. A monstruosidade positiva
diretamente evoca a presenca fisica de um monstro; ela coloca a criatura diante dos olhos ou da
mente do leitor-espectador, seja visualmente na pagina, seja verbalmente na literatura
imaginativa. A monstruosidade negativa, conforme entendida no estudo de Lewis, nega ao
leitor-espectador uma experiéncia sensorial completa por meio de uma iconografia incompleta
ou completamente “ausente”. Por esse modo de expressao, o artista omite algo que significa —
e aterroriza — por sua auséncia. Como Kim e Mittman identificam, o horror do que nao esta la
pode ser expressado através da manipulacdo da caracteristica aparentemente inofensiva da
moldura, que, longe de ser mera decoracdo, opera na secdo Maravilhas do Manuscrito de
Beowulf de formas enfaticamente expressivas que moldam as percepgdes do monstro que ela
isola — ou que ndo consegue isolar. Em seu segundo estudo sobre o ungefregelicu (“ndo-

”)184 esses dois autores também explicam como tanto a retdrica quanto a auséncia

ouvido
retdrica nos textos em Inglés Antigo e Latim de Maravilhas podem intensificar a experiéncia
do grotesco, a0 mesmo tempo em que problematizam seu “valor de verdade”.

Tema 3. A monstruosidade é desafiadora. Essa é argumentativamente sua caracteristica
mais fundamental. Da classificagdo a integridade fisica (Lewis) a papéis de género (Oswald,
Saunders); da localidade e controle (Mittman e Kim) a convengdes literarias contemporaneas
(Strickland), monstros desafiam tudo, e tudo sobre eles ¢ mutavel, de suas aparéncias aos seus
proprios nomes. Baseados em suas andlises dos textos e imagens de Wonders of the East, Kim
e Mittman averiguam mais sucintamente: monstros sao inconcebiveis. Nestes seis estudos, nos
tentamos, assim, conceber apenas alguns deles e, assim, domestica-los. Na discussdo da ultima

de suas sete teses, Jeffrey Cohen adverte que os monstros sempre retornam!'®>, e por isso todos

nds esperamos ansiosamente por um futuro necessariamente monstruoso.

184 N.T.: no original, “unheard-of”, ou seja, ndo-conhecido, desconhecido. Optamos por manter uma tradugio fiel
a “escuta” em virtude do tema.
185 Cohen, “Monster Culture,” p. 20.
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