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Hannah Arendt e a acio politica
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Resumo

Entendendo a politica e as formas de se fazer politica como uma manifestacdo intrinsecamente humana, faz-se
importante analisarmos conceitualmente quais sdo os gatilhos para que essa politica seja possivel, vidvel e
consciente. Partindo dos pressupostos de Hannah Arendt, que por sua vez bebe nas aguas aristotélicas ao entender
o ser humano como um ser fundamentalmente social, socidvel e portanto politico por natureza, procuramos analisar
seu conceito de agdo. Agdo como atividade que tem como sua matéria prima, a pluralidade humana. Hannah nos
mostra o carater primordial de entendermos como a atividade da agdo tem o grande papel de iniciar algo novo no
mundo. Assim como o carater de irreversibilidade da ag@o, faz com que precisemos ter plena consciéncia dela.
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Abstract

To understand politics and the ways of engaging in politics as an intrinsically human manifestation, it becomes
important to conceptually analyze the triggers that make this politics possible, viable, and conscious. Based on the
assumptions of Hannah Arendt who, in turn, draws from Aristotelian thought in understanding the human being as
fundamentally social, sociable, and therefore political by nature we aim to examine her concept of action. Action
as an activity whose raw material is human plurality. Hannah shows us the fundamental nature of understanding
how the activity of action plays a crucial role in initiating something new in the world. Likewise, the irreversible
nature of action demands that we be fully aware of it.

Keywords: Action, politics, humanity, plurality, irreversibility, consciousness.

A mudanca de perspectiva da importancia da Acao da Grécia antiga a Modernidade

Com o intuito de nos lembrar que a acdo ¢ o Unico meio para uma vida humana digna,
J& que de outra forma viveriamos como animais irracionais € ndo como seres humanos, Hannah
Arendt tenta, com sua Filosofia Politica, estabelecer as diferencas fundamentais que se deram
na histdria entre agdo e contemplagao, histdria esta que ora supervalorizava a vida ativa ora a
vida contemplativa.

Seguindo os passos de Arendt, tentamos entender o porqué da ndo humanidade do
homem apolitico e, nesta tentativa, nos deparamos com as teorias de Aristételes, que em seu
livro quarto de A Politica, defende sua teoria sobre a vida feliz, que ¢ possivel apenas através
da virtude. A discussdo comeca, como sempre, através do que as pessoas comumente costumam

pensar (endoxa), para saber qual seria a vida humana preferivel: a vida ativa ou a vida
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puramente contemplativa e sem preocupagdo com as coisas exteriores.

Em meio as discussdes que buscavam um ideal de vida humana, Aristoteles chega a
conclusdo de que “Erra-se em apreciar mais a inagdo que a agdo; porque a felicidade consiste
na a¢ao, e, além disso, as agdes dos homens justos e sabios tém sempre por fim uma porcao de
coisas dignas e belas.””! Segundo Aristételes, tanto no Estado quanto no homem, em seu
aspecto mais singular, € a vida ativa que possibilita a vida perfeita de cada um.

Seguindo tais passos, Arendt reafirma a agdo politica, considerando possivel e
primordial que o pensamento e a acdo estejam intrinsecamente ligados. Ligagdo esta baseada
no fato de que o pensamento s6 se afirma através da agio.’?

A realizagdo do ser humano, nessa perspectiva, so seria possivel no livre ambito da acao
politica,”® pois sendo este ser um “animal social e politico”, a agdio é pressuposta como forma
de vivenciar essa condi¢do intrinsecamente humana, ainda que a histéria, em alguns momentos,
tenha tentado dar-nos prova de que a contemplagdo ¢ mais importante e de que a agdo ¢ uma
coisa puramente servil e absolutamente desmerecedora de valorizagao.

Podemos perceber a agdo nas mais variadas atividades do cotidiano, como no trabalho
por exemplo. Como trabalho, tal como se entende nos dias atuais, o ser humano nao sé
sobrevive, de maneira alienada, como afirmava Marx, mas tenta burlar, de certa maneira, a
inexoravel condi¢ao de sua mortalidade. O ser humano tenta, através da agao do labor/obra,
deixar as suas descendéncias o que ha de melhor em si mesmo, ja que com essa agao ele usa
sua criatividade para mudar a natureza desde que nasce, ele se faz “sentir no mundo somente
porque (...) [ele] possui a capacidade de iniciar algo novo, isto é, de agir”.”*

Arendt, mesmo entendendo toda a problematica do entendimento de cidadania e de
escravidao na Grécia, interpretando Aristoteles, diz que o autor, por mais que entendesse o valor
e a importancia da contemplagdo e, de fato entendia, pois, tal como a maioria dos filésofos de
sua época, julgava o trabalho como algo digno do escravo que luta apenas pela sua
sobrevivéncia, entendia a vida na polis como uma das formas de vida livre, ja que ¢ justamente
nessa vida que o humano pode se ocupar e agir pelas coisas belas da existéncia. Ou seja, pelas
coisas que ndo sao necessarias para a sobrevivéncia da espécie, mas, ao contrario, sao feitas

com toda a liberdade pelo simples impeto de se atingir os “belos feitos”. Como nos diz Arendt:

91 ARISTOTELES. Politica. Sio Paulo: Hermus, 2005, p. 92.

92 ARENDT, 2004, p. 7.

93 Entendemos por politica, neste caso, todas as formas de relacionar-se com outrem, pois ainda que o ser humano
seja um eremita, como nos diz Hannah Arendt, em A Condi¢do Humana, (p. 31), ainda que um homem viva de
forma isolada, tal vida ndo “¢ possivel sem um mundo que, direta ou indiretamente, testemunhe a presenca de
outros seres humanos”.

% ARENDT, 1981, P. 16-17.
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Quem quer que vivesse unicamente uma vida privada — o homem que como o
escravo nao podia participar da esfera publica ou que, como o barbaro ndo se desse
ao trabalho de estabelecer tal esfera —ndo era inteiramente humano.®

Como vimos na cita¢do acima, para Aristoteles, segundo Arendt, a polis tem sua origem
historica nas necessidades da vida, mas tem como finalidade principal a “boa vida”, ou seja,
uma vida que definitivamente transcenda as necessidades de um simples animal.*®

Ja em Agostinho, no periodo medieval, a agdo passa a ser ndo mais uma liberdade, mas
ao contrario, uma necessidade da vida humana e mundana, assim como todas as outras, € a
contemplagdo volta a ter um status de vida livre. Como em Platdo, agora o tunico sentido da
vida politica ¢é estar subordinada a filosofia e té-la sempre como finalidade.”’

E justamente com a ascensio dessas teorias e com o cristianismo tentando se
desvencilhar cada vez mais dos assuntos mundanos, que a vida ativa ¢ totalmente desvalorizada,
pois nenhuma agdo humana pode sequer equiparar-se ao kosmos que existe eternamente sem
qualquer dependéncia extrinseca, assim como também nenhuma construgao na terra feita por
humanos podera pretender-se imortal. Logo, com o Cristianismo, ja que existiria uma outra
vida na qual toda a felicidade e recompensa seriam possiveis, ndo faz mais sentido algum um
engajamento em qualquer agdo politica aqui e agora. Portanto, mais uma vez a contemplagado
toma as rédeas nessa dicotomia, e todos aqueles que se dedicam a vida politica, ou seja, a vida
fora do lar, sdo imediatamente condenados como “abelhudos”.”®

Hannah Arendt pretende alertar sobre o obscurecimento da vida ativa que ocorreu com
a supervalorizagdo da contemplagdo. Obscurecimento este que perdura até nossos dias, pois “a
despeito das aparéncias, essa condicdo nao foi essencialmente alterada pelo moderno
rompimento com a tradicdo nem pela eventual inversdo da ordem hierarquica em Marx e
Nietzsche.”.%

Em alguns momentos da historia, a vida ativa era valorizada porque era preciso se deixar
na terra fazendo coisas grandiosas para que, com isso, de alguma forma, a imortalidade fosse
possivel. Mas com a queda do Império Romano, demonstrando que tudo que fosse feito por

for¢cas humanas, portanto, forcas mortais, jamais poderia ser imortal, essa mentalidade acabou

caindo por terra. Com o advento do evangelho cristdo, que dizia que cada individuo teria a sua

95 ARENDT, 1981, p. 48.
9% ARENDT. 1981, p. 47.

97 . 1981, p. 23.
9 L1981, p. 22-24.
% . 1981, p. 25.
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eternidade, a vida ativa voltou a ser secundaria e nem a modernidade, com a constante
secularizagio dos valores, conseguiu transformar a hierarquia da agio versus contemplagio.'*

Para o cristianismo, o politico s6 ¢ necessario em fun¢do da “natureza pecadora do
homem”. Logo, ndo ¢ um bem em si mesmo. Também na modernidade, para o socialismo, o
politico ndo é um bem, pois o socialismo espera “aboli-lo algum dia”.!”" Para Arendt, o tinico
lugar onde o homem consegue atingir sua exceléncia ¢ a esfera publica, portanto o inico modo
de se atingir a exceléncia € com a agao.

Houve tempos em que os homens se preocupavam em entrar na vida publica porque
queriam e sentiam a necessidade de se manterem, de alguma forma, vivos na terra depois de
suas mortes, € a unica maneira de fazer dessa vontade uma concretude era exatamente “fabricar”
coisas grandiosas na “polis”. Afinal, o inico meio de transmitir algum legado para as geragdes
vindouras era a politica. Era esta a unica e exclusiva possibilidade de preservacao dos feitos
humanos.

Sendo assim, viver em um ambito totalmente privado significaria ser tolhido do que ¢
mais essencial na vida humana, pois como o humano que s6 vive em sua “privacidade” nao se
da a conhecer, ele praticamente ndo existe. E qualquer coisa que alguém que praticamente nao
existe faca ndo tem o minimo significado, ja que em todos os momentos agimos por conta de
coisificagdes que os outros e nds mesmos nos fazemos.

Uma possivel solugao seria a valorizacao das nossas agdes particulares, no ambito da
micropolitica, que outrora foram tdo desumanizadas, para que doravante o social e 0 comum
passem a fazer mais sentido, pois sdo justamente essas agdes particulares, que entendemos
como agdes necessarias, que nos estimulam a cada momento e nos impedem que caiamos na
apatia e na “extin¢do de iniciativas”.!? Sdo essas acdes particulares que tomamos em cada
momento da vida por uma escolha livre, que em ultima instancia determinam, em um segundo
momento, as politicas, regimes ou qualquer status quo de qualquer sociedade. E, na medida em
que, como nos diria Sartre, cada escolha que fazemos ¢ uma escolha ndo sé para nés mesmos,
mas para a humanidade, precisamos, no minimo, dar mais atencdo as escolhas e acdes
particulares.

Como vimos, na Grécia, em um primeiro momento, havia o desprezo por qualquer
trabalho que ndo deixasse como fruto alguma obra magistral que pudesse ser lembrada

posteriormente, mas, em um segundo momento, todo e qualquer trabalho que exigisse esforco

100 . 1981, p. 30.
1o1 . 1981, p. 70.
102 ARENDT, 1981, p. 8.

n. 31 (2025): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



16

era desprezado em absoluto. Aristoteles, de acordo com Arendt, ainda fazia a distin¢do entre os
trabalhos feitos puramente por necessidade e os trabalhos feitos pela propria independéncia.
Contudo, uma mesma atividade, se era feita como no primeiro caso, pela sobrevivéncia, era
considerada vil e digna de um escravo'®, mas ao contrario, se essa atividade fosse feita para
que o individuo pudesse garantir mais independéncia para si, ai sim, ela era considerada nobre
e valorosa.

J& na modernidade, passa a existir a distingdo entre o trabalho manual e o trabalho
intelectual, que por analogia facilmente podem relacionar essa distingdo a distingao classica de
trabalho por necessidade, portanto servil, ao de trabalho politico, portanto, livre e nobre.

Na visdo de Arendt, talvez o que muitos nao tenham percebido ¢ que até o trabalho
intelectual nao deixa de ser um trabalho como todos os outros, na medida em que ¢ preciso
“usar as maos como qualquer outro trabalhador”, pois o pensamento em si ndo deixa nenhum
fruto a outrem, s6 o faz na medida em que ele é manifestado por meio de uma acdo.'** Arendt

nos diz que:

Vistos, porém, em sua qualidade mundana, a agao, o discurso e o pensamento tém
muito mais em comum entre si que qualquer um deles tem como trabalho ou o
labor. Em si, ndo ‘produzem’ nem geram coisa alguma: sdo tdo flteis quanto a
propria vida. Para que se tornem coisas mundanas, isto &, feitos, fatos, eventos e
organizagdo de pensamentos ou idéias, devem primeiro ser vistos, ouvidos e
lembrados, e em seguida, transformados, ‘coisificados’, por assim dizer — em ditos
poéticos, na pagina escrita ou no livro impresso, em pintura ou escultura, em
algum tipo de registro, documento ou monumento.!%’

E preciso tornar tangivel as nossas agdes para que elas sejam testemunhadas e
lembradas, pois, caso contrario, todas elas seriam t3o instantaneas, a ponto de s6 existirem no
exato momento em que sao feitas. Todavia, como ¢ inerente ao ser humano pretender-se imortal
de uma forma ou de outra, ¢ justamente tornando as suas acdes tangiveis que ele consegue tal

feito e que o politico torna-se possivel. Hannah Arendt nos lembra que:

se no comeco do século [XX] (com Nietzsche e Bergson), a vida e ndo o trabalho
foi proclamada ‘criadora de todos os valores’, esta glorificagdo da mera dindmica
do processo vital aboliu aquele minimo de iniciativa presente até mesmo em
atividades que, como o labor e a procriagdo, sdo impostas ao homem pela

103 Convém lembrar que o escravo, justamente por trabalhar somente pela sua sobrevivéncia vital e ndo ter a
liberdade de uma vida na polis, ndo era propriamente humano, mas um animal doméstico. Essa teoria, na visdo de
Hannah Arendt, foi confirmada por Aristoteles, mas no final de sua vida ele afirma ndo a negacao do escravo como
homem, mas a negagdo de sua denominagdo como homem, pois eles s6 agiam por necessidade e ndo podiam
deliberar, decidir, prever e escolher, pois estavam automaticamente privados destas faculdades.

104 ARENDT, 1981, p. 102-103.

15 1981, p. 106.
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necessidade.'%

Relembrando o Hedonismo de Epicuro, Hannah Arendt afirma que a unica realidade
existente para tal doutrina eram as sensagdes corporeas. Logo, ele pregava “um modo de vida
apolitico e totalmente privado. Epicuro ja dizia ‘vive a parte e nao te envolvas nos negocios do
mundo’”.!%

Hannah Arendt faz a disting@o entre obra e trabalho, e entre outras consideragdes ela
admite que o trabalho ¢ responsavel pelas coisas de curta duracdo e corresponde
especificamente as atividades relacionadas ao corpo biologico do Homem e a condigao humana
para que ele acontega ¢ a propria vida, ao contrario da obra, que ¢é responsavel pelas coisas de
longa duragdo e estas estdo relacionadas as atividades que precisam da criatividade para que o
sere humano crie as “coisas artificiais” e a condicdo humana para que isto aconteca ¢ a
mundanidade. Segundo Arendt, tanto para Locke quanto para Smith, s6 tinha verdadeiro valor
aquilo que era produzido para que tivesse uma certa durabilidade no tempo e esta durabilidade
era provada no exato momento em que o objeto produzido servia para alguma coisa, como por
exemplo, para a moradia ou para a troca por outro objeto.'%

Hannah Arendt diferencia o trabalho, a obra e a a¢do porque o trabalho, ao ser uma
atividade para as necessidades bioldgicas, ndo implica necessariamente uma vida ativa, ao
contrario da obra que faz com que o homem misture-se de forma vital com o fruto do seu

feito.'?

O ser humano de Acao e o ser humano de Fabricacao

Arendt elogia Marx quando ele cita a definigdo de homem como o fazedor de

instrumentos de Benjamim Franklin!!

, afirmando que ela, analogamente, estd para a
modernidade assim como a defini¢do “animal racional” estava para a antiguidade. Como
podemos notar na passagem a seguir: “O acerto desta observacao reside no fato de que a era
moderna estava tao decidida a excluir de sua esfera publica o homem politico, ou seja, 0 homem
que fala e age, quanto a antiguidade estava interessada em excluir o homo faber.”'!!

A modernidade via tudo aquilo que nao colaborava com as leis e a ordem estabelecida

106 1981, p. 129.

107 1981, p. 125.

108 LOCKE Apud. ARENDT, 1981, p. 116.
109 1981, p. 149.

110 Um dos lideres da revolugiio americana.
'l ARENDT, 1981, p. 172.
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como atitudes absolutamente superficiais e sem importancia, e ¢ exatamente por esse motivo
que a vida ativa era entendida como uma forma depreciativa de existéncia. O que talvez a
modernidade tenha deixado de lembrar é que todos os valores humanos s6 sdo valores de fato
na medida em que sdo aplicados ao ambito social, pois ninguém sequer se preocuparia com um
valor moral, por exemplo, se este sO estivesse relacionado a uma privacidade e um isolamento.
Tais valores so sdo possiveis na medida em que ha acdes intrinsecamente envolvidas com eles.

De acordo com Arendt:

Para que venha a ser aquilo que o mundo sempre se destinou a ser — uma morada
para os homens durante sua vida na terra — o artificio humano deve ser um lugar
adequado a agdo e ao discurso, a atividades nd3o s6 inteiramente intteis as
necessidades da vida, mas de natureza inteiramente diferente das varias atividades
da fabrica¢do mediante a qual sdo produzidos o mundo e todas as coisas que nele
existem.''?

Seguindo os caminhos de Arendt, a unica forma de manifestagdo humana seria a agdo, ja que
esta esta relacionada a condi¢cdo humana da pluralidade. Tal condi¢do humana implica no fato
de estarmos com-vivendo, ou seja, se relaciona ao fato de precisarmos aceitar a pluralidade e,
com isso, toda a diversidade que os seres humanos podem ter. Somente assim a nossa propria
acdo ¢ possivel e o politico pode se constituir. Portanto, a agdo humana ¢ possivel na medida
em que podemos e devemos aceitar a pluralidade humana como uma condi¢do apriori dos
relacionamentos.

Arendt define o agir como uma tomada de iniciativa, ou seja, a decisao humana de
comecar algo novo e inusitado. Para Arendt, o agir, puramente humano, esta intrinsecamente
ligado ao discurso, pois ¢ justamente este que torna possivel que o homem se diferencie e aja
de forma inusitada entre os iguais de sua espécie.'!?

O ser humano consegue mostrar-se ao Outro pela acdo e pelo discurso, que ndo deixa
de ser uma agdo. E exatamente nesses dois 4mbitos que o humano mostra a outrem sua
identidade. E no agir e no falar que tal ser se insere no mundo politico e comega sua histéria
tdo inusitada quanto a de qualquer outro ser humano.'!' Tanto a a¢do, quanto o discurso, s6 sdo
praticaveis quando se esta em contato com outros seres humanos, pois “Estar isolado ¢ estar
privado da capacidade de agir.”.!"®

Na Grécia, atitudes como a de Aquiles''® eram consideradas a¢des porque ele, de fato,

21981, p. 187.
31981, P. 190-192.
14 1981, p. 199.
s 1981, p. 201.

116 Escolheu a morte gloriosa, em detrimento da vida tranquila e sem fama.
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com suas escolhas pessoais, conseguiu fazer sua historia. Mas esse conceito de agdo tdo
valorizado na Grécia Antiga ¢ em alguns momentos absolutamente individualista, ja que nao
levava em conta nem a agdo em relagdo ao Outro, nem a responsabilidade dessa acdo
proveniente de um projeto individual inicial.

Um fato curioso ¢ que em um dado momento na Grécia, atitudes como as de Aquiles
eram consideradas agdes politicas, mas o ato de legislar, por exemplo, muito pelo contrario, era
considerado uma fabricagdo. Hannah Arendt nos da o exemplo de que o legislador tinha uma
funcdo andloga a um pedreiro que constrdi os muros de uma cidade. Antes que todos mudem
para tal cidade, tudo deve estar pronto e acabado. Da mesma forma, antes de uma cidade e uma
politica comegarem a funcionar, € preciso que todas as leis estejam prontas e acabadas para que
deem respaldo aos seus cidaddos para uma vida boa.!'” Essa fabricagdo ndo poderia ser
considerada uma ag¢ao politica, ja que a condig¢ao para que ela ocorra se encontra simplesmente
no que Arendt chama de mundanidade, ou seja, a Uinica condi¢do para que tal fabricacdo
acontega ¢ o proprio mundo. Com as proprias estruturas que o mundo nos oferece, nos passamos
a transforma-lo.

Neste caso, para Aristoteles, o que estd em xeque na politica € “a obra do homem
enquanto homem?”, isto ¢, ele define tal obra como o “viver bem” e, a partir disso, podemos
interpreta-lo dizendo que o viver bem ndo ¢ e ndo pode ser o resultado de um trabalho como
outro qualquer, mas sim o resultado da a¢ao politicamente efetivada.

Em contrapartida, também na Antiguidade, o homo faber, ao acreditar que a vida tem o valor
supremo por si mesmo e, além disso, que tudo o que ele pode fabricar pode ter maior duracao
temporal do que o proprio homem, entende a a¢do politica e o discurso como puro 6cio.

Na modernidade, com os movimentos operdrios, estes passam a se organizar
politicamente e passam a agir e falar como pessoas € ndo como meros membros da sociedade.
Contudo, tais pessoas se tornam apaticas e sem forca politica, ou seja, privados de acdo, sempre
que se transformam em sociedade, ou seja, sempre que se entendem como apenas mais uma
parte componente da sociedade. Tal situacdo era bem tipica da Idade Moderna, que
supervalorizava o que era tangivel e palpavel de alguma forma. Portanto, a ag¢do politica era
fortemente atacada com a alegacio de inutilidade e de ociosidade.!''®

Na modernidade, as ciéncias naturais e historicas foram valorizadas porque estavam
baseadas no conceito de processo histoérico e de processo natural. Tal conceito, como nos aponta

Hannah Arendt, esta intimamente ligado a faculdade humana de agir. Afinal, entendemos tais

7 ARENDT, 1981, p. 205-207.
18 . 1981, p. 232.
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ciéncias como um processo, por analogia as nossas possibilidades e capacidades de iniciar
N0SSOs Proprios processos, ou seja, de iniciar nossas agdes.'"”

Segundo Arendt, a mais grave consequéncia das descobertas filosoficas da modernidade
foi a inversdo da escala de valores entre a vida contemplativa e a vida ativa. Neste sentido, o
conhecimento, como sempre, tinha seu papel de extrema importancia, mas s6 tinha algum
sentido se pudesse ser aplicado na vida pratica do ser humano, ou seja, s6 por meio da agao ¢
que o conhecimento tinha de fato um valor substancial. Isso fez com que o pensamento tivesse
outro papel, que a partir de entdo, passou a estar subjugado as agdes.

A partir dessa mudanca de paradigma, se por um lado, a ciéncia ganha status, e se torna
aparentemente insubstituivel, por outro lado, a filosofia parece estar sempre um passo atras
dela, pois de certa forma a filosofia ainda continua no plano da pura contemplagao, onde
dedugdes e silogismos sdo a mola propulsora de toda a verdade.

A principal agdo efetivamente valorizada na modernidade foi, sem davida, a fabricagdo
e essa valorizagdo deu-se, em parte, porque as técnicas para a obtencdo de um conhecimento
precisavam ser cada vez mais sofisticadas por causa dos avancgos das tecnologias. A necessidade
de instrumentos e, de certa forma, a necessidade de fabricar o conhecimento vém dos
pressupostos modernos de que o ser humano s6 conhece o que ele proprio faz. Logo, o
conhecimento s ¢ possivel através da fabricacdo ou, pelo menos, através de uma imitacao e de
um calculo preciso dos processos de cada objeto € nao mais de uma tentativa de se descobrir as
causas primeiras do que existe.'?’

Desde Platdo, afirmando a pura contemplacdo de um mundo inteligivel, aos medievais
que afirmavam ndo ser a vida terrena uma preocupacao importante, ja que a vida realmente boa
e verdadeira era a celeste, inimeras tentativas foram feitas para a desvalorizagdo da agao.
Portanto, tanto na Antiguidade Grega quanto na Idade Média, essas teorias foram feitas para
que talvez pudéssemos acreditar que, de fato, a agdo ndo possui 1a grande importancia, pois o
principal sentido da vida seria a contemplacdo e nada mais.

Se formos influenciados pela teoria aristotélica'?!

e, portanto, da visdo de que o ser
humano ¢ um animal politico, ndo nos resta outra alternativa a levar tal afirmativa até as ultimas
consequéncias, tal como pdde fazer Arendt. Tendo em vista que o humano ¢ intrinsecamente
social e sociavel, o que nos faria crer que uma vida de pura contemplagdo e isolada de tudo e

de todos, se € que isso ¢ possivel, cumpriria como papel “natural” do ser humano de perseguir

1o . 1981, p. 244.
120 ARENDT, 1981, p. 308,
121 ARISTOTELES, 2005, p. 12.
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a “boa vida”? Serd que s6 com a contemplacdo e sem um envolvimento efetivo com outros
seres humanos, de modo que possamos nos responsabilizar por cada a¢do ou inagdo efetivada,
poderiamos conquistar uma vida social digna para todas e todos que com-vivem? E claro que
na medida em que a contemplag@o se torna publica, ou seja, na medida em que o ser humano
que contempla se envolve efetivamente com outros, ele faz com que a contemplagdo possa vir
a ser tangivel, e com isso, faz com que ela se transforme em agdo de forma efetiva.

Falamos aqui em natureza da acao humana ou em papel do ser humano nao como uma
esséncia humana estabelecida a priori. Ao menos essa € nossa escolha tedrica, seguindo Sartre
e Arendt quando falam nesses termos, apenas como situagdes e condigdes em que a vida
humana se apresenta. Deste modo, acreditamos, como Arendt, que a condicdo humana de agir
precisa ser revalorizada, pois ¢ s6 por meio dela que preservamos nossa “natureza”, nos
realizamos como humanos e conseguimos nos desvencilhar de governos ou situacdes que
possam nos manipular e que tentem, a partir da vontade e da verdade de um “chefe”, dominar
e controlar todo um povo.

Alguns governos da Antiguidade, tais como o de Pisistrato,'?? tiranicamente pretendiam
manter os cidaddos o mais distante possivel das atividades politicas, pois tal como se encontrava
na constitui¢do de Atenas: “sé o soberano deve cuidar dos negdcios publicos.”.'* E baseado
nesse tipo de concepcao que Platdo e Aristoteles tinham a nogdo “de que toda comunidade
politica consiste em governantes e governados.”.!?* Situacdo que notamos ainda hoje nas
democracias, que podem confirmar as concepgdes gregas de politica, pois ao se desconfiar da
acdo politica como um todo, buscou-se um substituto dessa “acdo social”, ou seja, as agdes
passam a ser institucionalizadas, onde governantes agem e governados se eximem. Hannah

Arendt nos aponta que:

Na concepgdo dos gregos, a relagdo entre governar e ser governado, entre
comando e obediéncia, era, por defini¢do, idéntica a relag@o entre senhor e escravo
e, portanto, excluia qualquer possibilidade de acdo. Assim, a tese platonica de que
as normas de comportamento, na esfera dos negocios publicos, deviam derivar de
relacdo senhor-escravo numa comunidade doméstica bem ordenada, significa na
realidade que a agdo ndo deveria ter papel algum nas relagdes humanas. '?°

Parece que concepgdes como essas que acabamos de ver, referentes a governados e

governantes, continuam se mantendo nas atuais democracias justamente porque assumimos o

122 Governante de Atenas por volta de 565 a.C.
123 ARENDT, 1981, p. 234

124 1981, p. 234.

125 1981, p. 236.
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papel de escravos, que como outrora ainda precisam se manter calados e passivos para uma
melhor comodidade e o minimo possivel de riscos. E ndo estamos falando aqui de uma inagao
na forma de agdo politica, ou seja, de um nao agir deliberado que automaticamente se
transformaria em uma acao politica. Muito pelo contrario, estamos falando de uma falta de agao
que foi feita por uma escolha inicial, como nos diria Sartre, de ndo agir e de se “adaptar” a todo
e qualquer sistema politico ou econdmico. Estamos falando de uma escolha inicial que faz com
que a pessoa perca a capacidade de agir e, por consequéncia, faz com que ela ja ndo possa mais
julgar as situagdes e agdes que deveriam ou ndo ser tomadas, perdendo assim o proprio status
de pessoa.

A grande questao da agdo ¢ o fato de que o homem jamais consegue reverter o fruto de
sua a¢do. Pois, além dela ser imprevisivel, também ¢ irreversivel e, nesse caso, a atitude maxima
que o homem pode ter ¢ outra agdo, acdo esta que também terd a sua caracteristica de

irreversibilidade.
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