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Resumo

Este artigo trata do debate entre Michel Foucault e Jacques Derrida a respeito da loucura na filosofia de
René Descartes, como aparece na obra Historia da Loucura na Era Cldssica de 1961. A partir da
interpretacdo de Foucault sobre a exclusdo da loucura do campo do pensamento na modernidade, a
critica de Derrida é resgatada como forma de problematizar os argumentos sustentados na Histéria da
Loucura. Com énfase sobre as divergéncias entre Foucault e Derrida sobre o lugar da loucura, do sonho
e do erro no Cogito cartesiano, os autores sdo analisados em suas diferentes argumentagdes. Por fim, o
artigo resgata as respostas posteriores de Foucault a Derrida, demonstrando suas defesas argumentativas
e esclarecendo os efeitos e as intengdes de sua interpretagdo sobre a filosofia de René Descartes para o
projeto de escrever uma historia sobre a loucura na Idade Moderna.
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Abstract

This article deals with the debate between Michel Foucault and Jacques Derrida about madness in René
Descartes' philosophy, as it appears in the History of Madness in the Classical Age of 1961. From
Foucault's interpretation of the exclusion of madness from the field of thought in modernity, Derrida's
criticism is rescued as a way to problematize the arguments sustained in the History of Madness. With
emphasis on the divergences between Foucault and Derrida about the place of madness, dream and error
in cartesian Cogito, the authors are analyzed in their different arguments. Finally, the article rescues
Foucault's later answers to Derrida, demonstrating his argumentative defenses and clarifying the effects
and intentions of his interpretation on René Descartes' philosophy for the project of writing a history of
madness in the Modern Age.

Keywords: Foucault; History; Psychiatry; Madness: Science, technology and society.
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Introducio

Em Historia da Loucura na Era Classica (1961) Michel Foucault apresenta uma
interpretagdo do quarto pardgrafo da Primeira Meditacdo de Meditacoes sobre Filosofia
Primeira (1641), onde afirma que René Descartes teria cometido um golpe de for¢a intelectual
de exclusdo da loucura do exercicio da razdo. A loucura teria sido silenciada e se constituido
enquanto uma impossibilidade do pensamento e, referindo-se somente a si mesma, nao poderia
dizer respeito ao sujeito que pensa. A passagem das Meditacdes seria entdo um exemplar maior
da consideragdo da loucura pelo pensamento classico: uma negatividade e outro da razdo que
ndo poderia fazer parte de seu exercicio dubitativo.

Pouco mais tarde, em 1963, Jacques Derrida tece uma critica a leitura de Foucault e
rejeita sua proposta, procurando demonstrar que ndo hé no texto de Descartes uma exclusao da
loucura. Em Meditagoes sobre Filosofia Primeira, segundo Derrida, pelo contrario, a loucura
seria um elemento fundamental da constru¢do argumentativa, sendo a hipétese do Génio
Maligno um aspecto “louco” fundamental do Cogito. Dessa maneira, a loucura ndo s6 nao teria
sido excluida e silenciada pela razao, como o discurso de Descartes a teria inserido no interior
do pensamento de modo a possibilitar a sua comunicagao filosofica.

A discordancia entre Foucault e Derrida, portanto, envolve a questdo de saber se René
Descartes de fato exclui a loucura do Cogito e se seu gesto intelectual representa uma razio
suficiente para concebé-la como algo silenciado e impossivel de ser pensado pela racionalidade
moderna. Tal ponto de discussdo ¢ de grande relevancia para o projeto da Historia da Loucura:
a referéncia a exclusdo cartesiana da loucura do campo do pensamento ¢ um elemento
fundamental e originario para a ideia de um processo social e historico de medicaliza¢do da
loucura até sua constitui¢ao enquanto doenga mental pelo pensamento médico-psiquiatrico.

Neste artigo, procuramos apresentar os pontos fundamentais do debate entre os dois
autores. A discussdo ¢ ampla e envolve aspectos historiograficos e metodoldgicos da Historia
da Loucura, assim como questoes relativas a filosofia e aos argumentos logicos e racionais do
texto cartesiano. As respostas posteriores de Foucault a Derrida, ja na década de 1970, deixardo
mais claras as intengdes do autor em considerar Descartes e seu texto em uma dimensao pratica
e ndo reduzida a proposicdes argumentativas e epistemologicas. Dessa maneira, sera possivel
compreender a importancia e a correspondéncia que existiria entre o gesto de exclusdo de

Descartes e o destino da loucura como doenca na modernidade.
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1- Cogito e Historia da Loucura: a critica de Jacques Derrida

Em meio a elogios ao seu antigo mestre, Jacques Derrida apresenta sua critica a Michel
Foucault em uma conferéncia em Paris, dois anos apos a publicacao de Historia da Loucura na
Era Classica (1961). Em “Cogito e historia da loucura” (1963) se debruga de forma consistente
e precisa sobre o prefacio a primeira edi¢do de 1961 e o segundo capitulo da obra, “O Grande
Confinamento” (Le Grand Renfermement), em especial na leitura de Foucault de Medita¢oes
sobre Filosofia Primeira (1641) de René Descartes.®* Em seu texto problematiza as propostas
de Foucault ndo apenas em relagdo a loucura e a razao, mas a obra como um todo, dito de outra
maneira, a proposta da possibilidade de escrever uma historia da loucura por meio de uma
arqueologia do siléncio.

Enquanto instrumento tedrico-metodoldgico, a metafora do arquedlogo é tomada por
Foucault como um meio para (re) escrever a historia das ideias, pensamento e ciéncia que
“soterrou” formas de saber. Sua premissa fundamental ¢ a de que existem regras discursivas
que definem possibilidades conceituais € determinam o pensamento e a linguagem em um
periodo epistemologico. Ao longo da histéria do pensamento humano, o confronto entre
relagdes de saber e poder teria, em seus diversos contextos, consagrado alguns saberes em
detrimento de outros. O propdsito da arqueologia ndo seria, no entanto, apenas extrair elementos
relevantes e descritivos de um periodo, mas articuld-los a estruturas normativas e principios de
cunho moral, juridico, religioso e cientifico.

No caso da loucura, o exercicio arqueologico estaria na identificagdo de marcos
historicos no trajeto em que teria sido mapeada e constrangida. Um processo social e cultural
no qual transformacgodes institucionais e epistemologicas seriam particularmente relevantes no
modelo psiquidtrico asilar e classificatorio do século XIX. A arqueologia exporia os
desdobramentos de um processo de medicalizagdo que resultou no reposicionamento entre a
razdo e o siléncio da loucura no século XIX. A arqueologia do siléncio pretendia assim escavar
e resgatar a loucura que teria sido esvaziada de sua experiéncia de plenitude e transformada em
Desrazdo. O prefacio a primeira edi¢cao de 1961 indica a proposta de encontrar o momento onde
uma linguagem original e livre da loucura teria sido capturada pela racionalidade da Idade

Moderna, até ser finalmente transformada em doenca mental nos séculos XVIII e XIX.

83 A Histéria da Loucura na Era Cldssica foi publicada pela primeira vez em 1961 com o nome de Folie et
Deéraison pela editora Plon. Originalmente, o texto de Michel Foucault fazia parte de sua tese de doutorado pela
Universidade de Paris e sofreu alteragdes significativas para sua posterior publicagdo. Cogito et histoire de la folie
foi uma conferéncia proferida por Jacques Derrida em 3 marco de 1963 no Collége Philosophique e publicada pela
primeira vez em La revue de métaphysique et de morale em 1964. Posteriormente, ja em 1967, seria incluida na
obra de Derrida L écriture et la différence.
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Apesar de ndo ser uma discussdo enderegada propriamente a historiografia, o debate
sobre o estatuto do Cogito cartesiano (enquanto um evento intelectual correlato ao ato de
confinamento da loucura) repercute também na compreensdo do decreto politico de 1656 que
teria gerado o “Grande Confinamento” do século XVII, como propde Foucault.** Além disso, o
texto de Derrida expde, sobretudo, criticas que apontam para questdes metodologicas e
epistemologicas, com reflexos sobre o sentido, o significado e a finalidade da historia da
loucura.

Derrida enxerga as conclusdes de Foucault, acerca da relagdo entre razdo e loucura
postas por Descartes, como muito restritivas ao sistema de divisdes da historia. A visdo
excessivamente estruturalista, segundo Derrida, seria responsavel por atribuir a passagem de
Descartes uma relagdo semantica especifica em funcdo de uma determinada totalidade historica
significativa para Foucault. Por esse motivo, questiona a importdncia dada ao autor das
Meditagées e de sua filosofia enquanto signo da totalidade da estrutura historica.®®

Em “Cogito e historia da loucura”, o autor apresenta uma interpretacdo de Descartes
oposta a de Foucault e ndo encontra nas Meditagoes o mesmo lugar para a loucura em relagao
arazdo. Nao haveria na dtvida cartesiana, como aparece no prefacio a primeira edi¢ao de 1961,
a Decisdo por uma divisdo entre razao e loucura, mas, antes, uma dissensdo que faz da loucura
parte do logos e de sua separagdo como interna a razao. O Cogito seria entdo valido também
para a loucura e a hip6tese de Descartes seria um carater “louco” da propria razao. Dito de outra
maneira, seria um recurso metodoldgico que apresenta uma ficgdo de acreditar que tudo ¢ falso

para posteriormente poder sustentar os argumentos em defesa da razao.®® Em suas palavras:

®4 Nos dois primeiros capitulos da Histéria da Loucura, Foucault aponta para dois eventos correlatos que teriam
determinado a atribui¢do da loucura ao estatuto de desrazdo e o seu destino enquanto objeto de conhecimento
médico-psiquiatrico e reclusdo em instituicdes asilares caracteristicas da modernidade: o gesto intelectual de
exclusdo da loucura do campo do pensamento provocado por René Descartes e a criagdo do Hospital Geral em
1656, em Paris, que representaria o Grande Confinamento caracteristico do século XVII.

%5 Em “A estrutura, o signo e o jogo no discurso das ciéncias humanas”, texto presente na obra A escritura e a
diferenga de 1967, Jacques Derrida da indicios de sua visdo sobre o que seria um excesso de uma visdo
estruturalista que busca sentido em um centro (na presente discussdo, o gesto de exclusdo da loucura cometido por
Descartes) e que, com isso, produz um efeito de redug¢do do todo a uma estrutura historica determinada. Segundo
diz, a arqueologia de Foucault provoca uma redugdo da estruturalidade da estrutura evocando, em vao, um esforgo
empirico de um sujeito ou de um discurso finito que busca determinar a riqueza infinita de significagdes da loucura
que se originam de um principio. (DERRIDA, 2009)

6 René Descartes, no quarto paragrafo da Primeira Meditacdo de Meditacées sobre Filosofia Primeira, diz que s6
seria possivel negar “coisas dessa natureza” (da experiéncia sensivel), comparando-se com os “insensatos cujo
cérebro ¢ de tal maneira perturbado e ofuscado pelos negros vapores da bilis” (DESCARTES, 2005, p. 31) que
asseguram e imaginam coisas que ndo sdo. Porém, como sdo loucos, se guiar por seus exemplos seria tdo
extravagante quanto ser louco. Todavia, apesar disso, como aponta no inicio do quinto paragrafo, sendo um homem
e, por conseguinte, vir a dormir e sonhar, em seus sonhos encontra coisas que podem ser menos verossimeis que
as dos “insensatos quando estdo em vigilia” (DESCARTES, 2005, p. 32).
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A decisdo liga e separa de um sé golpe razdo e loucura; ela deve ser entendida aqui ao
mesmo tempo como originaria de uma ordem, de um fiat, de um decreto, e como um
rompimento, uma cesura, uma separacdo, uma descessdo. Ou antes dissensdo, para
marcar bem que se trata de uma divisdo de si, de uma divisdo e de uma tormenta
interior do sentido em geral, do logos em geral, de uma divisdo no proprio ato do
sentire. Como sempre, a dissensdo é interna (DERRIDA, 2009, p. 54).%7

Para Derrida a hipotese da insanidade formulada por Descartes ndo teria o privilégio e
a singularidade historica dada por Foucault, de modo que mesmo a loucura faria parte do
Cogito. A loucura seria apenas mais um caso do pensamento, portanto: mesmo se sou louco (ou
ndo), cogito, sum. Essa posicdo contraria a de Foucault ressalta a contradi¢do do projeto de
fazer a histéria de um siléncio e tomar a duvida cartesiana como o “golpe de for¢a” (coup de
force) que excluiu a loucura do logos.

Desse modo, a divisdo entre o (com) sentido e o sem sentido (sem linguagem e sem
historia) faria também parte da linguagem e mesmo onde parece nao haver razdo, nao ha
necessariamente a exclusao de uma ordem. Portanto, a busca por uma divisdo original que
expoe a diferenga entre o0 mesmo e o outro, no caso, entre razdo e loucura, seria ela mesma
louca. Ao menos por meio de uma historia que procura captar e traduzir a expressdo de um
siléncio e de uma existéncia que ndo existe enquanto objeto da linguagem.

Ainda assim, Derrida ndo parece questionar a ideia de que a loucura possa ser um
siléncio e uma auséncia de obra dentro de uma razao historica, como propde Foucault. Contudo,
ndo da crédito a ideia de um siléncio de tal maneira determinado e que possa ser localizado na
estrutura historica do logos ocidental. Um projeto como o de Foucault, portanto, ndo deveria
apontar na direcdo de uma localizacao histdrica que fala como se conhecesse e soubesse o que
¢ a loucura em sua totalidade e eternidade. Tal atitude parece, contraditoriamente, reconduzir
a propria ordem da razdo, concedendo um sentido histérico a loucura que pressupde

organizacao, linearidade e l6gica. Questiona Derrida:

Mas, primeiramente, o siléncio tem ele proprio uma histéria? Em seguida, a
arqueologia, ainda que do siléncio, ndo ¢ uma logica, ou seja, uma linguagem
organizada, um projeto, uma ordem, uma frase, uma sintaxe, uma “obra”? Nao seria
a arqueologia do siléncio mais eficaz e mais sutil recomego, a repeti¢do, no sentido o
mais irredutivelmente ambiguo dessa palavra, do ato perpetrado contra a loucura, e
isso no momento mesmo em que ¢ denunciado? (DERRIDA, 2009, p. 49).8

7" DERRIDA, J. 4 Escritura e a Diferen¢a. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 2009.

8 DERRIDA, J. 4 Escritura e a Diferenga. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 2009.
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Em fungao disso, a identificagdo da Era Classica® como o momento de divisao original
se mostraria como uma violéncia em relagdo a historia filoséfica do logos. Como estd no
prefacio a primeira edicdo de 1961, a analise do conceito grego de Aybris como algo “sem
contrarios” ¢, para Derrida, fragil, de modo que se torna equivocado tratar das Idades Média e
Antiga como periodos pré-histéricos da loucura. Se existe uma arché, esse principio de razao
deveria ser buscado como uma presenca original que, no minimo, se localiza na passagem entre
os Pré-socraticos e Socrates: periodos arcaico e fundante da historia da filosofia ocidental.

Foucault também ndo estabelece os detalhes de como se d4 a sua operagdo de fazer
histéria. No méximo dd nogdes de como articula um conjunto histérico de instituigdes,
documentos, experiéncias, doutrinas, conceitos cientificos e medidas politicas, juridicas e
sociais. No que se refere ao grande confinamento do século XVII, por exemplo, parece forgar
a ideia do efeito de um édito real como uma Decisdo da Razdo ocidental e referéncia da
complexidade das relagdes sociais de uma época.”” Dessa maneira, assim como ocorre com
Descartes, toma-se a referéncia de um evento para explicar a totalidade da estrutura histdrica.
A questdo historiogréafica e o projeto foucaultiano sdo problematizados por Jacques Derrida da

seguinte forma:

E se a loucura é, geralmente, para além de toda estrutura historica facticia e
determinada, a auséncia de obra, entdo a loucura &, por esséncia e geralmente, o
siléncio, a palavra cortada, em uma cesura e em uma ferida que iniciam tanto a vida
quanto a historicidade em geral. Siléncio ndo determinado, ndo imposto antes nesse
momento que em outro, mas ligado por esséncia a um golpe de for¢a, a uma proibigao
que abrem a histéria e a palavra. Em geral. E na dimensao da historicidade em geral,
que ndo se confunde nem com uma eternidade a-histdrica, nem com algum momento
histérico determinado da historia dos fatos, a parte do siléncio irredutivel que porta e
persegue a linguagem, e somente fora da qual e somente contra a qual ela pode surgir;
“contra” designando aqui a0 mesmo tempo o fundo contra o qual a forma se retira
pela forga e o adversario contra o qual eu me asseguro ¢ me tranquilizo pela forga.
Ainda que o siléncio seja a auséncia de obra, ela ndo ¢ simplesmente a legenda da
obra, ele ndo esta fora da obra para a linguagem e o sentido. Ele é também, como o
ndo-sentido, o limite e o recurso profundo desta (DERRIDA, 2009, p. 76).”

Derrida, portanto, considera a possibilidade de que a loucura seja uma auséncia de obra,

mas em um sentido diverso do proposto por Foucault enquanto fora do campo do pensamento

®9 Era Classica ¢ um termo utilizado por Michel Foucault para designar o periodo histérico posterior ao
Renascimento e que vai até o periodo da Revolugdo Francesa. Geralmente serve para enfatizar o resgate de valores
classicos durante as transformagdes sociais e econdmicas do inicio da Idade Moderna, principalmente no campo
das artes, literatura e cultura. Esse ¢ precisamente o periodo que Foucault identifica como referéncia do processo
cultural de formagdo de uma estrutura de dominio da razdo sobre a loucura.

70 Foucault faz um uso pouco consistente da letra maiuscula, em uma esfera retérica ocasional. O que, no entanto,
¢ um uso problematico, porque sugere — apesar de ndo parecer a intencdo de Foucault — a substancializagdo da
“raz80” como uma forga supra-historica.

"L DERRIDA, J. 4 Escritura e a Diferen¢a. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 2009.

n. 27 (2023): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



PveT

e da linguagem. O siléncio da loucura nao significaria uma auséncia de linguagem e de sentido
dentro da estrutura historica geral e nao seria constituida enquanto oposicao e limite da razao,
mas sim silenciada (e racionalizada) dentro do proprio campo da linguagem.

Segundo o autor da Historia da Loucura, a passagem do quarto paragrafo da Primeira
Meditagao seria um exemplo maior do modo como o pensamento cléssico teria considerado a
loucura: pura negatividade, o outro da razdo que nao participaria de modo algum do seu jogo,
mesmo que dubitativo.” O louco ¢ a hipotese do Deus enganador/maligno seriam as ameagas a
serem afastadas pela razdo, propria ao sujeito que pensa. Para Foucault, Descartes ndo s6 recusa
o argumento da loucura nas Meditagoes, mas, mais que isso, €ssa recusa seria a propria
expressao filosofica do que, metaforicamente, ele chama de uma Decisdo da Idade Moderna de
excluir o louco como o outro da razdo e, portanto, o outro da civilizacdo. Descartes, nas
Meditagoes, estaria expressando na filosofia o gesto de silenciamento da loucura, ato que,
correlatamente, segundo Foucault, teria inicio com a funda¢do do Hospital Geral em 1656, isto

¢, com o que ele denomina de o Grande Confinamento.”®

2- Loucura, sonho, erro e as hipoteses de Descartes: divergéncias entre Foucault e Derrida

No que se refere a analise da lo6gica argumentativa do texto cartesiano, a posi¢ao de
Derrida ¢ distinta da de Foucault, pois considera que a hipétese e suposi¢ao do sono e do sonho
servem para desenvolver a divida natural (dos sentidos) e deixar inalcangaveis as diividas nao

relativas aos sentidos, no caso, as matematicas, que “somente cederdo sob o assalto artificial e

2 De modo geral, Foucault entende que no século XVI, representado por Michel de Montaigne (1533 - 1592), a
loucura ainda nao havia sido “banida” e “tinha estado ligada, obstinadamente, a todas as experiéncias maiores da
Renascenca.” (FOUCAULT, 2019, p. 8). A loucura, nesse tempo, ainda faria parte do caminho da davida e razdo
e desrazdo ndo estariam separadas, mas seriam correspondentes: para uma Razdo desrazoavel, haveria uma
Desrazdo razoavel. Contudo, entre Montaigne ¢ Descartes, uma mudanga teria ocorrido e a loucura tornou-se um
perigo, sendo excluida do campo da Razdo. No século XVII uma linha entdo separaria razao e loucura, de modo a
exclui-la do caminho da divida e da busca racional pela verdade. No que se refere ao texto cartesiano, esse evento
classico teria entdo, como efeito, transformado as relagdes entre razdo e loucura em dois pontos: 1. Nas relagdes
entre loucura e razdo e o projeto racional de busca pela verdade; 2. Nas relagdes entre loucura e os sonhos ¢ o erro,
que também constituem obstaculos para o projeto racional. Assim, a loucura estaria excluida, tanto como ameaga
a subjetividade racional, quanto por ndo ser vista como uma falha da percepgdo ou uma ilusdo, tal qual o erro ou
o sonho, mas silenciada e isolada por ser uma impossibilidade subjetiva e racional.

73 Alguns historiadores criticam enfaticamente a nogio de que teria havido um confinamento sistematico e geral
dos loucos em institui¢des durante o século XVII na Franga e na Europa, como propde Foucault com o “Grande
Confinamento”. Tais criticas foram abordadas por Barbosa, B. D. (p. 25 - 27) em Sobre a Historia da Loucura:
aspectos metodologicos e historiogrdficos em Michel Foucault (2021) e serdo objeto de um artigo cientifico futuro
que discutira alguns aspectos metodoldgicos e historiograficos da Historia da Loucura de Michel Foucault. Em
todo caso, dois autores se destacam nessa critica ao grande confinamento: o sociélogo Andrew Scull, em seu livro
Madness in civilisation: a cultural history of insanity, from the Bible to Freud, from the madhouse to modern
medicine (2015), e o historiador Roy Porter em Madness: a brief history (2002).
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metafisico do Génio Maligno.” (DERRIDA, 2009, p. 65).”* A hipdtese do sonho seria assim um
exagero (uma hipérbole) da hipdtese de que os sentidos poderiam, por vezes, enganar, de modo
que uma certeza invulneravel ao sonho seria também a ilusdo perceptivel de ordem sensivel.
Essa equivaléncia colocaria as coisas simples e inteligiveis como certezas e verdades de origem
nao-sensivel e ndo-imaginativa que escapariam a percepcao, ao erro sensivel e a composi¢cao
onirica. Restariam, portanto, a partir da hipotese do sonho, somente os fundamentos intelectuais
da certeza, irredutiveis a qualquer decomposicdo - como as cores, no caso da comparagdo que

Descartes faz dos sonhos com os quadros dos pintores. Esclarece Derrida:

Assim, a certeza dessa simplicidade ou generalidade inteligivel — que sera
pouco depois submetida a diivida metafisica, artificial e hiperbdlica com a
ficgdo do Génio Maligno — nao ¢ de forma alguma obtida por uma reducdo
continua descobrindo, enfim, a resisténcia de um nucleo de certeza sensivel
ou imaginativo. Ha passagem para uma outra ordem ou descontinuidade. O
ntcleo € puramente inteligivel, e a certeza, ainda natural e provisoria, que
assim se atinge, supde uma ruptura radical com os sentidos. Nesse momento
de anélise, nenhuma significacdo sensivel ou imaginativa, enquanto tal, estd
salva, nenhuma invulnerabilidade do sensivel a duvida & experimentada.
Qualquer significagdo, qualquer “ideia” de origem sensivel é excluida do
dominio da verdade, da mesma forma que a loucura. E ndo ha nada ai de
espantoso: a loucura € apenas um caso particular, e ndo o mais grave, alids, de
ilusdo sensivel que interessa aqui a Descartes (DERRIDA, 2009, p. 70).”

No texto de Descartes, segundo Derrida, a hipdtese da loucura (extravagancia) nio
parece receber nenhum privilégio ou explicacdo particular e seu exemplo ndo revelaria,
necessariamente, uma fragilidade da ideia de origem sensivel. Seria apenas um caso, entre
outros, de falsa ilusdo perceptivel, de um erro dos sentidos e do corpo. A hip6étese do sono e do
sonho que, na verdade, teria a particularidade de tornar suspeita a fotalidade absoluta das ideias
de origem sensivel e seria assim a mais grave na ordem epistemologica do processo de divida.
E aloucura seria apenas um mau exemplo que nao se refere a totalidade do campo da percepcao
sensivel: “o louco ndo se engana sempre ¢ em tudo; ele ndo se engana o suficiente, ele nao ¢
nunca louco o suficiente” (DERRIDA, 2009, p. 72). A hipdtese da loucura, portanto, afetaria
apenas de modo contingente e parcial a percep¢ao sensivel e, desse ponto de vista, quem sonha

seria mais louco do que o louco.

74 No caminho da duvida cartesiana, a loucura, segundo a interpretacdo de Foucault, é tratada de modo distinto do
sonho ¢ do erro em relagdo ao julgamento da verdade. Em sua concepgdo, Descartes diferencia a loucura, o sonho
e o erro em suas relacdes com a verdade, dado que, ao contrario das outras, ndo poderia ser superada na propria
estrutura da verdade. A loucura ndo poderia dizer respeito ao sujeito que duvida, referindo-se apenas a si mesma
e, portanto, excluida do exercicio da Razdo. Assim, a divida cartesiana colocaria a loucura fora dos dominios da
verdade propria a Razdo e o pensamento se veria impossibilitado de ser insensato.

7> DERRIDA, J. 4 Escritura e a Diferen¢a. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 2009.
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A loucura, como proposto na Historia da Loucura, se instalaria no exterior do Cogito,
como uma modificacao da ideia, da representagdo e do juizo e, com efeito, seria referente a uma
problematica do conhecimento. Nesse ponto, seria possivel, diz Derrida, concordar com
Foucault, mas somente caso a leitura do texto de Descartes permanecesse em um nivel natural
e pré-metafisico. No entanto, esse ndo € o caso, ja que o processo de duvida recorre a dois
momentos hiperbolicos: um interior a divida natural (hipotese do sonho) e outro ficcional e
absoluto (hipotese do Génio Maligno). O segundo seria, por assim dizer, uma loucura total, que
destroi os objetos inteligiveis mesmo no dominio das verdades matematicas e que escapam a
duavida natural. Ou seja, as hipdteses hiperbolicas mostram que ndo seria simplesmente uma
loucura fora do Cogito, mas uma que subverte o pensamento puro no campo das ideias claras e
distintas. Com os artificios hiperbdlicos, nem as ideias de origem sensivel e nem as de origem
intelectual estariam protegidas da divida, de maneira que a extravagancia é reinserida como
essencial a interioridade do pensamento.

Na verdade, portanto, o discurso filosoéfico de Descartes teria inserido a loucura no
interior do pensamento, de modo que houvesse a possibilidade de sua comunicagdo. Descartes
ndo teria excluido a loucura, aponta Derrida, mas a propos em uma dimensao da possibilidade
filosofica em uma linguagem ficcional, concedendo normalidade e sentido a sua expressao
intelectual. Com a existéncia de um Deus que engana, a certeza ¢ conquistada e assegurada na
propria loucura e Descartes, diz Derrida, apenas finge exclui-la no momento da duvida natural.
A duvida radical e ficcional faz transparecer que o filésofo ndo exclui a loucura, mas a insere
no campo inteligivel e ndo permite que nenhum conhecimento escape a ela. Com isso, a loucura
total ndo seria da ordem de um conhecimento representativo, mas de um principio metafisico.
Desse modo, ela ndo poderia estar fora do Cogito, pois ele vale mesmo quando se € louco. A
hipotese do Deus enganador mostraria assim que nao hd uma modifica¢do interna da loucura
pela razdo, pois ela ndo pode ser dominada e representada pelo conhecimento, tal qual faz
parecer sua exclusdo no texto de Descartes. Contrariamente, portanto, no que se refere a posi¢ao

de Foucault, diz Derrida:

A audacia hiperbolica do Cogito cartesiano, [...], sua louca audacia consiste entdo em
retornar para um ponto originario que nao mais pertence ao par de uma razdo e uma
desrazdo determinadas, a sua posi¢ao ou a sua alternativa. Que eu seja ou nao louco,
Cogito, sum. Em todos os sentidos dessa palavra, a loucura é entdo apenas um caso
do pensamento (no pensamento). Trata-se entdo de recuar em dire¢do a um ponto em
que toda contradigdo determinada sob a forma de tal estrutura histérica de fato pode
aparecer, e aparecer como relativa a esse marco-zero em que o sentido e o ndo-sentido
determinados retinem-se em sua origem comum. Desse marco-zero, determinado
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como Cogito por Descartes, poderiamos talvez dizer isso, do ponto de vista que ¢
nesse momento o nosso (DERRIDA, 2009, p. 79).7677

O Cogito seria assim, na visao de Derrida, invulnerdvel a uma contradi¢do
determinada entre razao e desrazdo. Seria um ponto de certeza indivisivel onde se instalaria a
possibilidade da narrativa de Foucault e de todas e quaisquer formas determinadas da troca
entre razao e loucura. Apenas nesse ponto seria possivel surgir um dialogo iniciado ou rompido
entre as duas determinag¢des dentro da totalidade histdrica (¢ do mundo). Por esse motivo, a
loucura (e a razdo) ndo aparece em Descartes como fato antropoldgico, mas como principio
metafisico irredutivel a uma estrutura histérica determinada. E a totalidade, mesmo que forjada,
mesmo que inalcangavel, mesmo que sem sentido, mesmo que louca, reconhece a loucura como
liberdade e possibilidade.

Seria entdo no limite da loucura cartesiana (a hipérbole maligna) que o filésofo
procuraria se tranquilizar, garantindo o Cogito em Deus, identificando seu ato de duvidar
(pensar e existir) com o ato de uma razao razoavel. Derrida, além disso, também ressalta a
importancia de estar atento a temporalizagdo do Cogito, pois a hipérbole ¢ a possibilidade de
dar sentido a loucura e fazé-la valer no momento intuitivo e proprio do pensamento. Um
momento em que a loucura ganha sentido e pode instalar-se na ordem das razoes e se tornar
método.” Pois, para Descartes, Deus seria a prote¢do contra a loucura, o nome absoluto da
razdo e do sentido em geral.

A loucura torna-se possivel e, longe de té-la expulsado da ordem da razdo,
Descartes a integra e assimila de maneira a ser um instrumento de temporalizacao e solucao

para o processo da duvida. A garantia da existéncia de Deus, de maneira axiomatica,

6 DERRIDA, J. 4 Escritura e a Diferenga. Sio Paulo: Editora Perspectiva, 2009.

7 Esta ¢ uma diferenca entre Foucault e Derrida de relevancia para a Histéria da Loucura, pois a exclusio ou
inclusdo da loucura do interior do pensamento e sua sujei¢@o ao asilo e a medicina psiquiatria se referem também
a sua possibilidade de comunicag@o ¢ existéncia em relagdo a linguagem da racionalidade moderna. Para Foucault,
a loucura teria justamente sido silenciada e aprisionada pelo gesto intelectual de Descartes e o confinamento em
instituigdes, até ser representada como uma doenga mental pelo retrocesso que teria representado o iluminismo
dos psiquiatras modernos dos séculos XVIII e XIX. Nesse sentido, os trabalhos de Gladys Swain e Marcel Gauchet
argumentam que o autor da Historia da Loucura ndo deu atengdo ao real significado da loucura em Philippe Pinel
(1745 - 1826). Para os autores, Pinel teria iniciado um processo de reconhecimento do sujeito da loucura, tanto em
um sentido gramatical quanto politico, e que teria possibilitado a instituicdo de um sujeito aberto a persuasdo e
que requeria um tratamento médico ¢ humanitario. N&o haveria, portanto, para eles, no periodo de configuracio
da institui¢do asilar moderna, uma ideia de negacgdo e exclusio da loucura, mas sim de inclusio e afirmagdo de um
sujeito que existe, apesar da doenga mental (SWAIN, 1994; BERGO, 2010).

8 A ordem é um conceito importante do método cartesiano e de inspiragio matematica, que consiste na regra de
partir dos fatos mais simples para os mais complexos. A ordem assim permite hierarquizar os pensamentos,
partindo dos mais simples (intuitivos) para os mais complexos (dedutivos). Como afirma Descartes: “a ordem
consiste nisso somente: que as coisas que sdo propostas primeiro devem ser conhecidas sem a ajuda das seguintes
e que as seguintes devem depois ser dispostas de tal forma que sejam demonstradas s6 pelas coisas que as
precedem.” (DESCARTES, 1973, p. 176).
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impossibilita a davida, e a inteligibilidade e a comunicacdo filoséfica controlam, dominam e
delimitam a hipérbole no sistema de encadeamento das razdes. Isso, que se mostra como uma
neutralizacdo do nao-sentido da loucura, de fato seria o que pertenceria a uma estrutura
historica, constituindo um golpe de for¢a sutil, mas que possibilitou simbolizar o Cogito no

didlogo entre a hipérbole e uma estrutura finita de pensamento e historicidade. Portanto:

E gragas somente a essa opressdo da loucura que pode reinar um pensamento-finito,
ou seja, uma historia. Sem se prender a um momento histérico determinado, mas
estendendo essa verdade a uma historicidade em geral, poderiamos dizer que o reino
de um pensamento-finito ndo pode se estabelecer a ndo ser sobre o aprisionamento e
a humilhagdo e o encadeamento e a irrisdo mais ou menos disfarcada do louco em nos,
de um louco que ndo pode nunca ser outro que o louco de um logos (DERRIDA, 2009,
p.87).7°

Cabe enfatizar que Derrida procurou demonstrar, em sua critica a interpretacao
de Foucault do texto e da filosofia de Descartes, que a hipérbole maligna revela uma economia
do querer dizer filosofico e que nao permite justificar que ha uma exclusao da loucura do
Cogito. A finitude e a historia se apresentam numa relagdo em que a escrita se da entre um
excedente tranquilizador (a hipotese do génio maligno) e a diferenca de um excesso absoluto
irredutivel e assustador da duvida. Essa economia refletiria uma crise que, por um lado,
ameacaria a razao e o sentido ao recorrer a uma vigilia racionalista e transcendental e, por outro,
exigiria uma decisao de escolher e partilhar duas vias separadas (do (com) sentido e ndo-
sentido) da qual o logos violentamente separa-se de si com a loucura, exilando-se e esquecendo-
se de sua origem e de sua propria possibilidade. A posi¢cdo de Derrida acerca da relagdo entre
razao e loucura no texto de Descartes ¢, portanto, contraria a de Foucault e pde em questao o
forte argumento de que a loucura foi silenciada na Era Classica por um “golpe de forga”
representado em Descartes. O episodio da loucura, por fim, (o quarto paragrafo das meditagoes)
ndo significaria sua exclusdo decisiva e fundamental, j& que, posteriormente, Descartes recorre

a uma loucura ainda maior (a hipdtese do Génio maligno) em seu processo de davida.

3- As respostas de Foucault: Descartes como evento discursivo

Em 1972, em “Resposta a Derrida” e em “Meu corpo, este papel, este fogo”®°, Foucault

responde as criticas de Derrida, tanto as questdes que envolvem os aspectos filosoficos e

79 DERRIDA, J. 4 Escritura e a Diferenga. Sio Paulo: Editora Perspectiva, 2009.

80 O primeiro texto foi publicado na revista japonesa Paideia em fevereiro de 1972 com o titulo de “Derrida e no
Kaino”. Fez parte de uma edicdo especial da revista dedicada as relagdes entre o trabalho filosoéfico de Foucault e
suas relagdes com a literatura. “Meu corpo, este papel, este fogo” foi publicado pela primeira vez em uma versao
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metodologicos de seu projeto, quanto, principalmente, a discussdo referente a interpretacdo de
Descartes. No entanto, nesse momento, ja € possivel encontrar um Foucault cujo interesse e
metodologia se transformaram ao longo da década anterior. Entre os anos de 1961 e 1972, a
metodologia de Foucault sofreu mudancas®, deixando de demonstrar um interesse pela
arqueologia tragica do siléncio, que conduziu o projeto da Historia da Loucura, para se ater a
uma investigacdo sobre a genealogia do poder-conhecimento.®” A busca por compreender a
eficacia transformativa do pensamento deixou de ser conduzida por um método que se
interessava por politicas de transgressao literaria para se voltar a uma analise de praticas e
eventos discursivos. (PENFIELD, 2016)

Seria entdo com base no que Foucault entende como discurso que ele procura
demonstrar, em suas respostas a Derrida, que as Meditagoes de Descartes representam uma
pratica (ou técnica) de exclusao da loucura necessaria para que o sujeito meditante dé
continuidade ao processo racional. Derrida, na visdo de Foucault, ndo teria lido Descartes em
uma dimens3o performadtica e que implicaria uma modificagdo do sujeito pelo exercicio
meditativo, tendo, de modo tradicional, interpretado as Meditagdes em um nivel
excessivamente textual e que reduz as praticas discursivas aos aspectos de organizagao do texto

e da ordem das razdes. Ele argumenta:

Cumpre guardar no espirito o titulo mesmo “medita¢des”. [...] Se se trata de uma pura
demonstragdo, esses enunciados podem ser lidos como uma série de eventos ligados
uns aos outros segundo certo nimero de regras formais; quanto ao sujeito do discurso,
ele ndo estda de modo algum implicado na demonstragdo: [...]. Uma “meditagdo” ao
contrario produz, como tantos outros eventos discursivos, novos enunciados que
trazem consigo uma série de modifica¢des do sujeito enunciante: [...]. Na meditagdo,
o0 sujeito ¢ incessantemente alterado por seu proprio movimento; [...], € lhe confere
um estatuto ou uma qualificagdo da qual ele ndo era de modo algum detentor no
momento inicial (FOUCAULT, 2019, p. 596).%3

Sendo assim, a leitura de Derrida, que compreenderia a razdo como historicamente
indeterminada, assumiria um carater pedagogico que reforga a ideia de que ndo existe nada fora
do texto. A exclusdo da loucura, considerando o interesse de Foucault por um aspecto
performativo das Meditagoes, enquanto evento discursivo, estaria entdo sujeita a uma discussao

sobre o exercicio do pensamento, mais do que em relacdo a demonstracdo da verdade. A

reduzida também na revista Paideia e, posteriormente, como apéndice na segunda edigdo francesa da Historia da
Loucura de 1972.

81 Trata-se, de fato, de um Foucault dos anos de 1970 que, em varios aspectos, difere do Foucault de 1961. No
entanto, comentar as transformagdes no pensamento de Foucault ndo faz parte do escopo do presente trabalho.

82 De maneira geral, 0 método genealégico foi utilizado por Foucault para investigar a génese de configuragdes de
relagdes de poder associadas a praticas discursivas e ndo-discursivas, de modo a refletir sobre as tecnologias e
dispositivos governados pela correspondéncia entre saber e poder.

8 FOUCAULT, M. Histéria da Loucura na Era Cldssica. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 2019.
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loucura, nesse sentido, seria exterior ao Cogito e destituida do exercicio meditativo e da pratica
discursiva, existindo para a razdo somente enquanto objeto do pensamento e da linguagem.

Como aparece no prefacio a primeira edicao de 1961 da Historia da Loucura, Foucault
se propoe a deixar falar a loucura e ir em busca de uma linguagem que nao seja a habitual, mas
que esta perdida. Mesmo o seu estilo de escrita refletiria esse interesse em tratar a loucura como
uma experiéncia original e ndo submetida ao exercicio de pensamento instituido pelo Cogito
cartesiano.®* A Historia da Loucura assume, assim, um carater também performatico que
procura se contrapor a uma forma de fazer a historia (da psiquiatria)®, onde o autor pretende
viver a loucura. Haveria, portanto, um interesse em utilizar uma linguagem original e propria,
mas que, de certa forma, pela impossibilidade reconhecida de tal liberdade, também ndo poderia
(ou ndo conseguiria) reproduzir. A obra seria, portanto, ndo apenas um texto que disserta sobre
os fatos e as evidéncias historicas referentes a loucura, mas um evento discursivo que alia
evidéncias empiricas a uma experiéncia (louca) livre do estatuto da desrazao e da racionalidade
cartesiana.

A obra de Descartes, considerada, portanto, enquanto evento discursivo, para além de
questdes filosoficas e textuais, teria uma dimensao politica e ética de exclusdo da loucura. O
gesto intelectual do filésofo no século XVII representaria a racionalidade pratica da Era
Classica e que teria provocado a atribuicdo da loucura a categoria de desrazdo. Com Descartes
teria havido uma divisdo entre razdo e desrazdo, que fez da loucura uma experiéncia-limite
possivel de ser expressa somente em uma dimensdo literdria e artistica de contestacdo e
transgressao. A categoria demens, termo utilizado por Descartes para se referir a loucura, teria
permitido a problematizag¢do da exclusdo da loucura em uma linguagem tragica e que esta na
origem de formas de pensamento e praticas e estruturas institucionais. A exclusdo da loucura
ndo seria, com isso, apenas um evento intelectual e gramatical, mas, sobretudo, um ato politico
e juridico correspondente ao evento do “Grande Confinamento” da Era Classica.

Por isso, o debate entre Derrida e Foucault envolve uma discussao sobre o que esté fora
e dentro do pensamento (e, assim, da ordem e da linguagem), sendo razdo e loucura
questionadas em suas possibilidades de fazer parte ou ndo de uma mesma forma de

racionalidade. Por essa razdo, Foucault entende que o “Grande Confinamento” representaria,

84 Em vista disso, podemos pensar — embora nio seja um tema ao qual nos propomos a aprofundar — que o recurso
a um estilo barroco de escrita seja uma tentativa de Foucault de escapar, ou de se contrapor, a linearidade
supostamente rapida da linguagem preconizada pelo discurso cientifico.

8 A Historia da Loucura procurava se contrapor diretamente a uma tradigdo do campo da histéria da psiquiatria
que narrava o seu desenvolvimento tedrico com base em uma perspectiva de glorificacdo de suas descobertas
cientificas e experiéncias vistas como bem-sucedidas.

n. 27 (2023): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



144"

em uma dimensdo sdcio-institucional, o nivel epistémico-discursivo da impossibilidade de ser
louco imposto pelo sujeito meditante a ordem cartesiana. A Era Cléssica, portanto, seria esse
periodo da histéria onde um modo hegemonico de cognicdo da sociedade estabeleceu uma
ordem intelectual e pratica de relacdo fundamental com a alteridade da loucura vista como
desrazdo. (PENFIELD, 2016; ILIOPOULOS, 2017)

Em seu esforgo literario, Foucault ndo tinha interesse em compreender a loucura como
uma questdo sobre o limite para o conhecimento e a busca da verdade, como aparece nas
contestagdes de Derrida. Ele encontra em Descartes outras dimensdes que ndo apenas de
interesse epistemoldgico e cientifico, mas, especialmente, de introducdo de uma estrutura
politica e ética que compreenderia a loucura enquanto experiéncia extraordindria (leia-se
externa a ordem). Assim, a questao fundamental do debate do Cogito, sobre em que consiste o
pensamento, se refere mais especificamente a uma discussao sobre a relagdo entre pensamento
e diferenca.

A diferenga, para Foucault, ao contrario de Derrida, seria exterior ao pensamento:
somente a experiéncia tragica da loucura, encarnada em sua escrita, poderia mostrar como essa
alteridade emerge dos limites impostos pelo regime de verdade da razdo moderna. Foucault
procura transgredir a ordem literaria que fixa a relagdo entre metafisica e moralidade, relacdo
esta que seria fundamental para a razdo ocidental. Desse modo, busca possibilitar a existéncia
(e resisténcia) da linguagem tragica da loucura em uma positividade traduzida na experiéncia
categdrica da desrazdo, vindo, com isso, a opor ¢ questionar a autoridade ético-politica e

epistemologica da Razdo. Como diz em 1972:

Poder-se-ia fazer uma histdria dos /imites — desses gestos obscuros, necessariamente
esquecidos logo que concluidos, pelos quais uma cultura rejeita alguma coisa que sera
para ela o Exterior; e, ao longo de sua historia, esse vazio escavado, esse espago
branco pelo qual ela se isola e designa tanto quanto seus valores. Pois seus valores,
ela os recebe e os mantém na continuidade da historia; mas nessa regido de que
queremos falar, ela exerce suas escolhas essenciais, ela faz a divisdo que lhe da a face
de sua positividade; ali se encontra a espessura originaria na qual ela se forma. [...]
No centro dessas experiéncias-limites do mundo ocidental explode, ¢ evidente, a do
proprio tragico — tendo Nietzsche mostrado que a estrutura tragica a partir da qual se
faz a histéria do mundo ocidental ndo é outra coisa sendo a recusa, o esquecimento e
a recaida silenciosa da tragédia (FOUCAULT, 1999, p. 142).286

Nesse sentido, tal recurso metodologico de fazer uma arqueologia do siléncio contem
uma recusa de Foucault a uma fenomenologia da loucura, demonstrando interesse por uma

epistemologia que visa compreender a estrutura tragica da cultura ocidental constitutiva da

8 FOUCAULT, M. Ditos e escritos I: problematizacdo do sujeito: psicologia, psiquiatria e psicandlise. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 1999.
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divisdo entre razdo e desrazdo. Assim, ele se coloca em uma posic¢ao critica a fenomenologia
caracteristica da modernidade, que procura descrever, como teria feito Descartes, e conhecer
(compreender) a experiéncia antropoldgica e subjetiva da loucura. Descartes e o Grande
Confinamento seriam entdo esses eventos que constituiriam o processo de divisdo original que
decompoOs a experiéncia da loucura por um esforco de categorizagdo entre o que pode e o que
nao pode ser pensado pelo sujeito racional.

Ademais, a epistemologia adotada por Foucault, responde a um interesse que nao
considera a busca pelo valor objetivo de uma ciéncia ou da validade de um conhecimento
universal. Seu método se contrapde ao que ele chama de “analiticas da verdade” e se caracteriza
como uma forma de critica ao modo tradicional de fazer historia. Sua posi¢ao considera a
verdade cientifica como nao referente a um sujeito universal estabelecido a priori, mas
enquanto um dominio especifico de percepc¢do (episteme) que legitima a construcao do sujeito
do conhecimento também em face de demandas politicas e éticas. (ILIOPOULOS, 2017)

Cabe ressaltar que a analise de Foucault expde uma visdo distinta da leitura e percepcao
tradicionais que se tem do Cogito cartesiano e que nos faz perceber sua relevancia para a
Historia da Loucura. Geralmente Descartes era lido (e segue sendo lido, pode-se dizer), com
base na demonstracdo de argumentos logicos e racionais que, supostamente, ressaltam o
exercicio meditativo livre de questdes contextuais, politicas e éticas como meio de
conhecimento e de busca pela verdade. No entanto, Foucault procura ilustrar que o pensamento
cartesiano constitui um discurso cientifico que ndao pode ser visto como autébnomo e
autossuficiente no modo de dizer a verdade. Ao confrontar a radicalidade da alteridade da
loucura e exclui-la, Descartes ndo estaria simplesmente recorrendo a um discurso cientifico
universal e imparcial, mas reproduzindo demandas éticas e politicas de verdade que refletiriam
as praticas sociais ¢ governamentais da Era Classica.

O momento do Cogito, para Foucault, ndo seria uma ruptura com a tradi¢ao filoso6fica e
de estabelecimento de novos fundamentos epistemoldgicos para o desenvolvimento do
conhecimento cientifico. Seria, ao contrario, uma continuidade ¢ o reforco de um modo
tradicional de fazer filosofia e que, mais tarde, culminaria no espirito critico caracteristico do

Iluminismo.?” As Medita¢oes, como exercicio que demanda do sujeito a tarefa de se questionar

87 Movimento intelectual historicamente relacionado ao século XVIII e que se caracterizou pela centralidade da
ciéncia e da razéo como critica filoséfica e fonte de autoridade e legitimidade para o conhecimento. Na narrativa
de Foucault, a Era Classica definiria as bases da relagao entre razio e loucura que fomentaram o desenvolvimento
posterior da psiquiatria moderna. Contudo, essa evolugdo ndo se mostraria como um progresso cientifico e de
iluminagdo dos mistérios da loucura, mas um retrocesso moral que categorizou a loucura como doenga mental e
que teve como simbolo de exclusdo o hospital psiquiatrico.
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enquanto objeto da razdo, incluiria também a demanda ética de se auto-examinar e conduzir,
assim como a demanda politica de determinar os termos pelos quais a verdade pode legitimar
o sujeito do conhecimento.

Com a exclusdo da loucura, portanto, Descartes, de um ponto de vista ético, sustentaria
um sujeito racional que ndo pode se auto-iludir, de modo a tornar sua mente privada e sua
verdade incomensuravel. A comunicagao, nesse caso, seria impossivel de ser estabelecida e
transformada em ethos.®® J4 do ponto de vista politico, a categoria demens desqualificaria o
sujeito da loucura, entendendo-o como incapaz de certos atos legais, civis e religiosos. A
loucura representaria, portanto, esse sujeito impossivel de ser pensado e, por extensao,

marginalizado das normas racionais e posto fora do campo juridico.

Consideracoes Finais

A continuidade do debate entre os dois filésofos e as mudangas nos aspectos
metodoldgicos do pensamento de Foucault parecem deixar mais clara a inten¢do do projeto da
Historia da Loucura. Com o interesse voltado para a materialidade do discurso e sua relagao
entre poder, conhecimento e verdade, em suas respostas a Derrida, Foucault procurou
demonstrar como a exclusdo da loucura (no discurso de Descartes) se constitui como pratica e
evento. Em sua visdo, o texto cartesiano ndo deveria ser lido somente em fun¢ao de aspectos
logicos e argumentativos, mas em uma dimensao performatica de exclusdo politica e ética da
loucura.

Dessa maneira, a episteme da Era Classica teria uma relagdo entre sujeito e objeto que
ndo se mostra como necessaria e universal, mas contingente. Nesse sentido, sujeito e objeto se
constituiriam simultaneamente e como produtos de regras contextuais para a afirmagao de
verdades construidas e transformadas historicamente pelo pensamento. Este, por sua vez, ndo
operaria de forma alienada, mas inserido dentro de um contexto de praticas sociais que
viabilizam certos dominios de conhecimento e cogni¢ao pelos quais o sujeito pode relacionar-
se aos objetos de percepcao e estabelecer verdades cientificas e filosoficas.

Assim, as respostas de Foucault mostram que a Historia da Loucura pode ser vista como
uma combinacao entre histdria da ciéncia e epistemologia que explora a interdependéncia entre
verdade, poder e €tica na constitui¢ao da loucura enquanto objeto do discurso da racionalidade

moderna. Nao a toa, ¢ no segundo capitulo, o “Grande Confinamento”, onde se encontram a

8 Ethos: termo que se diferencia de Etica por remeter a forma e disposi¢io de valores, crengas, costumes e hébitos,
tanto no dmbito de comportamentos quanto da cultura, caracteristicos de padrdes morais e estéticos relativos a
uma determinada comunidade e organizagdo coletiva em uma época e regido.

n. 27 (2023): revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



144"

citacdo e a interpretagdo de Descartes - um discurso que, em uma dimensdo material, refletiria
uma pratica e um evento intelectual que corresponde a formacdo de uma estrutura de
desenvolvimento de praticas sociais e institucionais de exclusdo e segregacdo de sujeitos
incompativeis com os regimes de verdade juridicos, civis e intelectuais.

Portanto, o que Foucault procurou investigar na Era Cléssica, foi a formagdo de uma
estrutura politica e institucional cujo pensamento filosofico possibilitou articular um discurso
sobre a verdade e modos de subjetivagao que consideraram a loucura como destituida de razao.
A discussao que se originou da divergéncia entre os dois filosofos ¢ extensa e sua riqueza nao
deve precocemente silenciar os autores e a razdo (ou loucura) de Michel Foucault e Jacques
Derrida. O debate ndo se resume somente a defesa ou critica dos argumentos dos autores, mas
abre um campo de discussdo amplo, complexo e nao concluido sobre a origem da relagao entre

historia, loucura e medicina na modernidade.
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