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Editorial
Leandro Assis Santos

A Revista Ensaios Filoséficos traz a baila um conjunto de textos que nos desafia. Tendo
por base a Filosofia, os apontamentos da presente edicdo urdem uma andlise refinada da
realidade a partir de &reas muito distintas, tais como o cinema, programas televisivos, masica
popular, Direito e tantos outros. Nessa perspectiva, a Revista se presta a cumprir um papel para
além de seu lugar social: ndo sé o de informar, mas o de incomodar, provocar novos olhares a
fim de nos retirar do lugar comum, do “isolamento” intelectual.

O primeiro artigo dessa edigdo chama-se John Rawls e Charles Larmore: A ideia de
liberalismo e a concepcéo de pessoa, escrito por Elnora Gondim, Tiago Tendai Chingore e
Antbnio Danilo Bastos, que iniciam seu texto apontando para as diversas maneiras de se
entender o termo “liberalismo”, valendo-se da obra do fildsofo norte americano Charles
Larmore. Contudo, para melhor dimensionar a expressdo em questdo, essa sera comparada a
concepcao de John Rawls. Entre as duas compreensdes de liberalismo h&d um entrave: segundo
os autores do artigo, Rawls ndo explicita o conceito de “homem” de forma tdo veemente quanto
Larmore a fim de evitar discursos metafisicos. No interior da concepcéo de liberalismo de
Rawls, o artigo esclarece que o viés mais claro a fim de o entender é interpretar a constituicao
propria da liberdade. Os autores do escrito ora publicado elucidam que o entendimento de
“homem”, precioso no escrito, possui varias dimensdes e delimitacdes, 0 que obriga a demarcar
com qual concepcdo se ira trabalhar; qual seja, aquela descrita pelo liberalismo. E nesse interim
que ganha sentido o ponto de vista de “pessoa” de Rawls ¢ seu didlogo com a ideia de
liberalismo de Charles Larmore.

O segundo artigo desta edicdo traz por titulo Confinamento e desigualdade social: vidas
em sequestro e o impossivel no reinventar de si mesmo em tempos de pandemia, escrito por
Rogério Rodrigues. O texto visa tratar de um tema extremamente atual: como que 0 avango do
nova corona virus foi proporcional ao aumento da desigualdade social no Brasil. O interessante
do artigo é este se guia por uma dimensdo de pensar o confinamento social iniciado em marco
de 2020 a partir da Filosofia da Educacdo. Coloca-se, assim, em primeiro plano de sua reflexdo,
0 objetivo de refletir acerca da necessidade de se diminuir as desigualdades sociais,
questionando-se a dimensdo do individualismo exacerbado que se impds como regra na
pandemia.

Lucas Ribeiro Vollet nos apresenta A Teoria da Descricdo e uma reflexdo sobre as

motivacoes filosoficas da tese da rigidez dos nomes préprios: um argumento favoravel a Russel,
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que busca remontar uma complexa dicotomia entre Bertrand Russel e Saul Kripke quanto a
teoria das descricOes e da tese da rigidez. O escrito marca quatro pontos centrais de aproximacao
e distincdo entre os autores citados, tratando, de maneira geral, da questdo da semantica e das
proposicdes linguisticas. Deve-se atentar a construcdo conceitual proposta no texto a fim de
acompanhar seu desdobramento e analise.

Na ordem dos artigos, Filosofia na mdsica e na televisdo: ensaio sobre o eterno retorno
em Cotidiano e na Grande Familia, Barbara Smolniakof procura relacionar dois eixos
fundamentais da cultura popular, qual seja, a misica e a televisdo. Sua analise se estrutura a
partir da nocdo de eterno retorno, de Friedrich Nietzsche, abordando um episédio do programa
televisivo A Grande Familia, bem como a musica Cotidiano, de Chico Buarque. Seu objetivo
€ mostrar como que temas filosoficos podem ser retirados dos mais distintos elementos,
sobretudo aqueles mais hodiernos.

Em seguida, o texto intitulado Martin Heidegger — Ser e Tempo I, Paragrafos 72 a 75
- Breves Comentarios, de Nilo Vale, intenta elucidar como que as reflexdes de Heidegger
podem ser Uteis tanto para a psicanalise quanto para a psiquiatria. Conforme o autor do artigo,
um dos pontos de apoio para tal interpretacéo € o entendimento do fildsofo alemé&o sobre o ser
do humano, considerando a fundo o problema da morte como eixo central de exame.

Jean Carlos Duarte Pinto Coelho, em A filosofia entre o estar so e a soliddo, toma por
base a obra de Hannah Arendt acerca dos terrores do totalitarismo. E nesse contexto que a ideia
de soliddo é entendida como um tipo de sujeicdo das massas a ideologia do regime. Compara a
mencionada noc¢édo a soliddo que é imanente ao proprio fazer filoséfico (e artistico), e aponta
para 0 perigo de se sucumbir ao distanciamento da politica. E nessa dtica que se deve separar
os fenbmenos da soliddo, do isolamento e do estar s, no qual se esmiuca muito bem no presente
escrito, conectando aquilo que é necessario a politica.

Em John R. Searle e a questdo da consciéncia: um estudo introdutério a sua
problematica, Andre Renan Batistella Noara, como explicitado no titulo e seu artigo, intenta
esclarecer como o pensador norte americano John Searle entende a nocdo de consciéncia. Para
tanto, o autor do artigo mostra como o filésofo, nos distintos momentos de sua meditacéo
critica, buscou se esquivar das conceituacdes candnicas no gque tange a Filosofia da Mente, e
até mesmo quanto a formulagdo do conceito de “homem”, que o pensador igualmente se furtou
a considerar tendo em vista o entendimento tradicional.

Vitor Luiz Viana Figueiredo em Lima Vaz, intérprete de seu tempo: modernidade,

niilismo e a questdo de Deus, mira algo significativo: mostrar as imbricagdes estruturas no
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interior do pensamento de Henrique Claudio de Lima Vaz acerca das conexdes entre a raz&o
moderna, o niilismo e o0 ateismo estrutural da cultura contemporanea. A empreitada se cumpre
em partes, em que a primeira empreende uma analise da modernidade, guiada por uma estrutura
matematico-operacional. A partir disso, o artigo aborda aquilo que, na concepcédo de Lima Vaz,
articula a génese dessa estrutura racional, a saber, a nogao de “representacdo”. Por fim, o estudo
aborda o tema que confere seu titulo: a relacdo entre tal perspectiva de modernidade, o ateismo
e o niilismo.

Em seguida, Arthur Henrique Soares dos Santos esclarece em A recepc¢ao fregeana das
distingbes de Kant entre juizos a priori, a posteriori, analitico e sintético como que Kant e Frege
entendem 0s juizos que nomeiam o escrito aqui em voga. Para o autor, a economia conceitual
forjada por Kant é de grande valia a filosofia analitica, sobretudo para Gottlob Frege. Nao
obstante, o eixo central do artigo almeja evidenciar as profundas diferencas e aproximacoes
entre os dois filosofos quanto as discussdes ligadas, quer ao ambito da analitica, quer ao
horizonte da sinteticidade dos juizos a priori e a posteriori.

O processo eleitoral em tempos de pandemia: uma discussdo social e filoséfica, de
Gustavo Matos, toca em um assunto muito delicado do contexto atual. Em plena pandemia de
corona virus, 2020 foi ano eleitoral para diversos paises, a exemplo do préprio Brasil e dos
Estados Unidos. Ainda que a pandemia tenha alcancado patamares inimaginaveis desde seu
comego, os pleitos eleitorais desses paises estavam a todo vapor. Cabe acompanhar a analise
proposta por Matos a fim de entender a questdo em jogo, em especial, em um contexto em que
se discute 0 acesso ao voto.

O escrito Livre-arbitrio e Direito Penal: uma critica spinozana, de Rodrigo de Souza
Costa, a fim de entender o conceito de “crime”, associa a culpabilidade ao Direito penal. Essa
culpabilidade, na ética do autor, se articula por meio de trés perspectivas: a imputabilidade, o
potencial conhecimento da ilicitude do fato e a exigibilidade de conduta diversa. O artigo toma
rumos ainda mais interessantes quando busca aproximar tais questdes do pensamento de Baruch
Spinoza, conectando ao conceito de livre-arbitrio, em que o Direito se torna um meio de
garantia da democracia, devendo ser entendido como aquilo que afianca a civilidade.

A resenha de Matheus José Tolentino acerca de O farol, filme de Robert Eggers, aponta
para um filme extremamente pouco ortodoxo e produtor de metaforas densas e significativas a
partir de elementos sobrenaturais. Os paradoxos, os dilemas, os embates entre elementos que
definem o género humano, enfim, sdo todos colocados em xeque. Deve-se atentar com a

perspectiva das narrativas e os modos em que se desenrolam, o som de captacdo monofonica, a
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coloracdo da pelicula, as personagens; nada passa inclume aos olhos de Eggers. O préprio
autor da resenha faz o convite para enfrentar o filme: “O Farol, filme que oferece um mergulho
completo no descarrilamento mental visceralmente entranhado em lendas e supersticdes
sobrenaturais que ora motiva ora decorre delas”.

Finalmente, na entrevista a Luiz Bernardo Leite Araujo, feita por Leonardo Macedo,
questiona-se 0s temas centrais de estudos do entrevistado, com destaque a ética e filosofia
politica, que remontam a questdes fundamentais do pensamento moderno e contemporaneo,
temas estes associados a democracia, pluralismo, esfera publica, multiculturalismo e
secularismo, todos intercruzados pelo destaque oferecido a religido. Dialogo singular que
chama a atencéo pela profundidade de frentes de atuacdo do entrevistado, autores de interesse,
bem como, por fim, a apontamentos para a crise da ascensdo da extrema direita no ocidente.
Entrevista para se ler e reler, algumas vezes.

Esta edicdo, como se percebe, traz uma rica coletanea de textos das mais diversas

ordens. Cabe a nos, leitores, apreciar sem moderacao.
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John Rawls e Charles Larmore: a ideia de liberalismo e a concepcao de
pessoa

Dra. Elnora Gondim
Tiago Tendai Chingore,
Dr. Antonio Danilo Bastos*

Resumo: O termo liberalismo tem uma ampla significacdo. Entdo, temos que delimitar o
sentido de tal palavra para que possamos entender o que ela significa. Para isso, utilizaremos
a teoria Charles Larmore. Ele é um filésofo americano contemporaneo, cuja as suas ideias
propostas tratam sobre as relacdes entre o desacordo razoavel, o pluralismo, pessoas razoaveis
e o liberalismo. Rawls, em contrapartida, embora trate do tema sobre o liberalismo, quanto a
palavra homem, ele ndo fala explicitamente. Talvez por que ndo queira que sua teoria seja
confundida com algo metafisico. No entanto, no lugar de tal termo, ele utiliza a palavra pessoa.
Tal ideia é determinante para quem deseja entender a teoria rawlsiana e seu liberalismo, mais
precisamente, a ideia de liberdade em Rawls.

Palavras-chave: Larmore, Rawls, pluralismo, pessoa, razoavel.

JOHN RAWLS AND CHARLES LARMORE: THE IDEA OF LIBERALISM AND THE
PERSON'S CONCEPTION

Abstract: The term liberalism has a wide meaning. So, we have to delimit the meaning of that
word so that we can understand what it means. For this, we will use the Charles Larmore theory.
He is a contemporary American philosopher, whose proposed ideas deal with the relationship
between reasonable disagreement, pluralism, reasonable people and liberalism. Rawls, on the
other hand, although he deals with the subject of liberalism, regarding the word man, he does
not speak explicitly. Maybe because you don't want your theory to be confused with something
metaphysical. However, instead of such a term, he uses the word person. Such an idea is crucial

! Elnora Gondim possui graduagdo em Filosofia pela Universidade Federal do Piaui (UFPI); Mestrado em
Filosofia pela Pontificia Universidade Catélica de S&o Paulo (PUCSP) e Doutorado em Filosofia pela Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande do Sul (PUCRS). Atualmente é professora tanto da Graduagao em Filosofia
quanto do Mestrado profissional em Filosofia da Universidade Federal do Piaui. Tem experiéncia na area de
Filosofia, atuando principalmente nos seguintes temas: Kant, Rawls, justica e equilibrio reflexivo, coerentismo e
Ontologia. Ant6nio Danilo Feitosa Bastos é mestre em Filosofia pela Universidade Federal do Piaui (UFPI),
Especialista em Libras pela Faculdade ISEPRO, Especialista em Docéncia do Ensino Superior pela UNOPAR,
Licenciado em Letras Espanhol pela Universidade Estadual do Piaui (UESPI), Licenciado em Pedagogia pela
Faculdade ISEPRO, Licenciado em Filosofia e Bacharel em Teologia pelo Instituto Catélico de Estudos Superiores
do Piaui (ICESPI), Avaliador da Contrastes: Revista Internacional de Filosofia, Avaliador de Projetos dos Cursos
de Pds-Graduacdo Lato Sensu / UFPI (Portaria n® 16 de 03 de marco de 2021), Professor Substituto de Filosofia
do Instituto Federal do Piaui (IFPI), Tutor a Distancia do Curso de Licenciatura em Letras Espanhol do Nucleo de
Educacdo a Distancia da UESPI (NEAD/UESPI), Professor Visitante do Curso de Licenciatura em Filosofia do
Centro de Educacdo Aberta e & Distancia da UFPI (CEAD/UFPI), Bacharelando em Direito pela Universidade
Estadual do Piaui (UESPI) e Pés-graduando em Direito Constitucional, Direito Civil e Direto Processual Civil,
Direito Penal e Processual Penal pela Faculdade de Minas (FACUMINAS). Tiago Tendai Chingore possui
doutorado em DOUTORAMENTO EM FILOSOFIA pela Universidade Pedagdgica - Mogcambique (2017).
Atualmente é docente da UNIVERSIDADE LICUNGO. Tem experiéncia na area de Filosofia, com énfase em
Filosofia Politica e Etica Politica, actuando principalmente nos seguintes temas: Justica Social, Democracia lida a
partir de Jurgen Habermas, pensamento politico africano (negritude, pan-africanismo, governagao,
interculturalidade e comunitarismo). contrato, estado, liberdade e sociedade., deus, muntu, africano, religido e
filosofia., alteridade; rosto; proximidade; justica; alter-con, estratégias, pedagogicas, ensino, histéria e
superlotacdo, turmas
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for those who want to understand Rawlsian theory and its liberalism, more precisely, Rawls'
idea of freedom,

Keywords: Larmore, Rawls, pluralism, person, reasonable.
Considerag0es iniciais

O filosofar sob as mais diversas perspectivas nos apresentam o consistente indicativo
de que em Filosofia nenhuma o conceito de pessoal tem um sentido univoco e fechado. A ideia
de homem, por exemplo, por si s6, ndo tem um sentido preciso que possibilite a construcao de
uma Antropologia Filoséfica Unica. Para tanto, temos que falar de qual homem tentaremos
compreender em nossas deliberacOes filoséficas. Ele é, mais precisamente, aquele vocabulo
utilizado no liberalismo. Aqui utilizaremos como referéncia a concepcao de pessoa de Rawls

e a ideia de liberalismo de Charles Larmore para uma reflexdo minimamente razoavel.

1. Charles Larmore: o que € o liberalismo

O termo liberalismo, por sua vez, tem uma ampla significacdo. Entdo, temos que
delimitar o sentido de tal palavra para que possamos entender o que ela significa. Para isso,
utilizaremos a teoria Charles Larmore. Ele é um filosofo americano contemporaneo, cuja as
suas ideias propostas tratam, mais precisamente, sobre as relacGes entre o desacordo razoavel,
o pluralismo e o liberalismo. Quanto 4 teoria de Larmore: “E a partir do intuicionismo racional
ou, em termos mais precisos, de uma teoria da crencga racional com justificaces contextualistas,
que devemos compreender a teoria politica de Larmore” (FANTON, 2015, p. 176). Ele defende
uma posicdo realista da moralidade

Segundo Larmore, para desenvolver uma concepcao viavel do liberalismo politico
tem-se que entender a diferenca entre o fato do desacordo razoavel e do pluralismo. Ele
argumenta, explicitamente, que em uma conjuntura de diversidade doutrinaria, como a que esta
presente em muitas sociedades contemporaneas, a razao por si s6 ndo pode ser a base para um
consenso sobreposto. Para corroborar com isso, Larmore afirma que sua concepgdo trata dos
fundamentos morais subjacentes ao conceito de liberalismo politico.

Para tanto, no texto Political Liberalism: Its Motivations and Goals, Charles Larmore
assegura que, nos ultimos anos, o liberalismo politico, entendido como uma forma distinta de
teoria liberal e diferente do liberalismo classico de grandes pensadores como Locke, Kant e
Muill, tornou-se uma area vigorosa de reflexao filosofica.

Assim sendo, na contemporaneidade, os principios que norteiam a sociedade liberal
tais como os principios da liberdade de expresséao e associagdo, igualdade perante a lei, direitos

de participacdo politica, sdo abstratos, isto é, ndo apelam para noc¢des substantivas, especificas,
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do bem. Portanto, conforme a citacdo anterior, as pessoas devem entender que um povo é
distinto de outros povos. Sendo assim, elas s&o unidas por um senso anterior de comunidade
independente do reconhecimento desses principios. E nesse sentido que a vida comum néo pode
ter como paradigma uma definicdo, culturalmente especifica, do bem humano.

Em contrapartida, a vida comum deve envolver fatores circunstanciais como geografia,
linguagem e uma experiéncia histérica compartilhada. Tais aspectos devem levar & constatacéo
de que os ideais substantivos podem ser objetos permanentes de desacordo razoavel. Nessa
perspectiva, 0s principios da associacdo politica sdo independentes de convicgoes religiosas, de
no¢des substantivas da boa vida, de ideais éticos relacionados as concepgdes do bem que
defendemos, porquanto ndo se deve promover alguma ideia particular do bem, mas criar as
condicdes de justica. Deve-se possibilitar um quadro justo de regras e instituicbes que seja
imparcial em que as pessoas podem perseguir seus varios fins.

Para Larmore, a principal ambicdo no liberalismo é encontrar a associagdo de
principios politicos, expressando certos valores morais fundamentais que, tanto quanto
possivel, pessoas razoaveis podem aceitar, apesar das diferentes visdes sobre o bem e sobre a
verdade religiosa que as divide. No entanto, ndo devemos esperar que 0s principios do
liberalismo se mantenham acima das mais diversas concepg¢des de vida, porquanto o pluralismo

€ uma doutrina muito controversa. No entanto

What is the relationship between moral pluralism and the political philosophy of
liberalism? According to Charles Larmore, moral pluralism cannot provide a
foundation for liberal politics. The reason is that the aim of liberalism is to find
principles that all reasonable people would accept, regardless of their particular views
concerning the good. Moral pluralism is far too controversial to be among those
principles; individuals may readily be regarded as reasonable, even though they reject
the pluralist account of our moral universe. (GALSTON, William A. Expressive
Liberty, Moral Pluralism, Political Pluralism: Three Sources of Liberal Theory. , 40
wm. & Mary L. Rev. 869,1999. Disponivel em:
<http://scholarship.law.wm.edu/wmlr/vol40/iss3/9> Visto em: 29 de Agosto de
2020).

Assim, conforme Galston, a posi¢do de Larmore estd muito em voga, pois ela combina
0 problema pratico de chegar a um consenso com o teorico, isto €, com a tarefa de alcancar a
justificacdo. Em relacdo a isso, Galston, entdo, pede que suponhamos que o pluralismo seja a
mais adequada forma para dar conta da moralidade e que o liberalismo é semelhante em relacédo
a teoria politica. Seria estranho se eles ndo fossem coerentes entre si.

O pluralismo poderia ser relacionado com os outros modos de politica do que liberal,
e o liberalismo pode ter espago para visdes morais além do pluralismo. Mas, o pluralismo moral
ndo deve afirmar algo que o liberalismo nega, ou vice-versa, pois embora a razoabilidade e a

verdade sejam diferentes, isso ndo é argumento contra a relevancia da verdade para justificacéo.
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Nesses termos, para Galston, a tese de Larmore é sustentavel apenas quando ndo exista a lacuna
entre 0 que é razoavel e o que é verdade. No entanto, conforme Larmore, & mais provavel que
se valorize o pluralismo como uma verdade contestada e um objeto de desacordo razoavel do
que para ser um principio orientador para o liberalismo.

Sendo assim, para Larmore, é importante admitir a diferenca entre o pluralismo e a
discordancia razoavel, porquanto este Gltimo tem uma relagdo com a base politica do
liberalismo, enquanto o pluralismo ndo possui. O problema, de acordo com Larmore, é que
muitos teoéricos confundem o fato do desacordo razodvel com a nocdo de pluralismo. Nessa
perspectiva, Larmore define o pluralismo como a conviccao de que, no final, o bem humano
ndo é um, mas muitos, suas diferentes formas sdo irredutiveis a qualquer base Gnica como, por
exemplo, ao prazer.<“Once we consider pluralism as fundamentally a doctrine about the multiple
sources of value, we can see that value conflict can have a special significance for the pluralist,
not because of its prevalence, but because of its frequent difficulty, and this because of its
ultimate explanation” (LARMORE, 1994, p. 65).

Nessa perspectiva, o pluralismo difere do fato do desacordo razoavel, pois o pluralismo
€ um acordo sobre o valor independente e igual de diferentes ideais. Nesse sentido, a expectativa
de desacordo razoavel é, na verdade, uma visdo mais perturbadora do que o pluralismo. Em
outras palavras, isso significa que o reconhecimento de que, em questfes de suma importancia,
a razdo nao é provavel para unir algo, mas tende a afasta-lo. Assim, Bernard Williams (1981),
Charles Larmore (1987), John Kekes (1993), Michael Stocker (1990 and 1997), David Wiggins
(1997) “have all argued that there are at least some genuinely irresolvable conflicts between
values, and that to expect a rational resolution is a mistake” (Cf. MASON, 2018).

Nessa perspectiva, segundo Larmore, uma concepcdo de liberalismo, que tem o
pluralismo como preocupacdo fundamental, € uma doutrina muito controversa, porquanto ao
confundir o fato de desacordo razodvel com a nocdo de pluralismo, os tedricos falham em
abordar a realidade do conflito da moral moderna e impedem a possibilidade de desenvolver
uma concepcdo de justica que conceda o grau apropriado de respeito a todos os individuos.

Portanto, o liberalismo ndo deve ter como base uma aceita¢do do pluralismo, mas isso
ndo € porque o pluralismo € uma forma de erro do qual o liberalismo faria melhor para se
libertar. Pelo contrario, o pluralismo é algo que deveriamos aceitar. No entanto, isso é uma
verdade sem relevancia para o liberalismo, e, de fato, € uma doutrina em cuja verdade ou

falsidade o liberalismo ndo precisa se pronunciar. A associa¢do equivocada entre liberalismo e

11



GONDIM; TENDAI; BASTOS, Ensaios Filosoficos, Volume XXII — Dezembro 2020

pluralismo ocorre porque o pluralismo néo foi adequadamente distinguido de uma ideia que se
encontra no cerne de auto compreensdo do pensamento liberal. (Cf. YOUNG, 2002, 53).
Nessa perspectiva, Larmore acredita que a associagcdo do pluralismo com o liberalismo
é mal concebida, porquanto a concepgdo do pluralismo é moderna. Ela pertence a uma viséo de
mundo desencantada que se vé como tendo abandonado o conforto de encontrar na harmonia
do cosmos ou na ordem providencial de Deus do mundo a tltima fonte de valor. “Larmore has
been the principal champion of the concept of political liberalism, producing a noteworthy
quantity of analysis directly devoted to developing a viable conception of political liberalism”
(YOUNG, 2012, p.68). A alegacéo de Larmore é que o conceito de desacordo razoavel e o ideal

correspondente de tolerancia ndo fazem sentido sob uma visdo monista da boa vida.

2. Rawls e a concepcao de pessoa

Aqui € conveniente ressaltar que, na teoria da justica como equidade, Rawls néo fala,
explicitamente, da palavra homem. Talvez por que ndo queira que sua teoria seja confundida
com algo metafisico. No entanto, no lugar do termo homem, ele utiliza a palavra pessoa. Tal
ideia é determinante para quem deseja entender a teoria rawlsiana e seu liberalismo, mais
precisamente, a ideia de liberdade em Rawls, a qual encontra-se, diretamente, relacionada com
a questao de Benjamin Constant intitulada “Liberdade dos antigos e dos modernos™ que, por
sua vez, leva a polémica entre comunitaristas e liberais.

Nessa perspectiva, para Rawls, a concepc¢do de pessoa é relativa ao que € racional,
razoavel e politico. Ela idealizada como algo em que:

1° - os individuos concebem a si mesmo e aos outros como alguém que tem uma

concepcao do bem e, enquanto cidadao, ele pode rever e mudar a sua concepgao por

causa de motivos razoaveis e racionais, por este motivo a sua identidade publica de

pessoa livre ndo é afetada. A identidade ndo-institucional ou moral, na qual os

compromissos politicos e ndo-politicos especificam a identidade moral e mostram o

estilo de vida da pessoa, ndo € considerada imutavel, embora em uma sociedade bem-

ordenada os compromissos e valores politicos mais gerais sdo aproximadamente 0s

mesmaos.

2° - 0s cidaddos se consideram no direito de fazer reivindicagdes as instituicdes e estas

podem promover suas concep¢oes do bem.

3° - 0s cidaddos sdo percebidos como alguém que € capaz de assumir responsabilidade
pelo aquilo que reivindica, isto &, eles sdo considerados razoaveis.
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Sendo assim, a justica como equidade tem uma concep¢do politica de pessoa como
cidaddo livre, igual, razoavel e racional, que tem um senso de justica como, também, uma
concepcao do bem. Por este motivo, os cidad&os sdo capazes de uma cooperagéo social. Assim,
uma concepc¢do politica da pessoa articula a ideia da responsabilidade pelas reivindicacdes
levando a ideia de a sociedade ser um sistema equitativo de cooperacao.

Neste sentido, ndo se pode supor na teoria rawlsiana a concepcéo de pessoa como algo

metafisico e Rawls afirma:

Para se entender o que se quer dizer com a descri¢cdo de uma concepgao de pessoa no
sentido politico, considere que os cidadaos sdo representados (...) na condicdo de
pessoas livres (...) A representacdo da sua liberdade parece ser uma das origens da
ideia de que se esta pressupondo uma doutrina metafisica.

No entanto, a concepcédo de liberdade rawlsiana depende da visdo politica de pessoa,
onde nesta esta implicita: (i) as ideias de sociedade bem ordenada como um sistema justo de
cooperacao; (ii) a ideia de cidadaos livres e iguais que podem chegar a um acordo pelo consenso
sobreposto. A concepc¢éo politica de pessoa tem como caracteristicas as faculdades morais: a
capacidade de ter um sentido da justica e a capacidade de ter uma concepcdo de bem. A
capacidade de ter um sentido da justica é relativa a razoabilidade das pessoas; enquanto que a
capacidade de ter uma concepcao do bem se refere a racionalidade das mesmas. Por este motivo,
as pessoas escolhem, em posicdo original, os principios de justica como 0s mais razoaveis e
racionais, onde as partes sdo agentes racionais da construcdo; pessoas artificiais que sao
idealizadas como um recurso de representacdo; como procedimento metodoldgico para
caracterizar a situacdo das partes na posicéo original.

3. A Posicéo Original como recurso heuristico

A posicdo original rawlsiana é um recurso heuristico de inspiracdo kantiana. Ela é
analoga ao imperativo categorico. O recurso heuristico que Rawls faz da posicao original é um
procedimento abstrato, imparcial, hipotético que faz parte das condicdes de elegibilidade dos
principios de justica. O que se escolhe na posicdo original € a estrutura basica da sociedade; as
formas pelas quais as instituicbes sociais se articulam e como garantem direitos e deveres
essenciais. As estruturas basicas, que as partes em posicdo original devem escolher, sdo 0s
principios. Eles sdo genéricos na forma, de aplicacdo universal, publicamente reconhecidos e
justos.

Em posicdo original as partes tém a preocupacdo de elegerem principios defensaveis
que tém a caracteristica da imparcialidade; a qual é denominada por Rawls de equidade

(fairness). As partes, na teoria de Rawls, sdo seres mutuamente desinteressados que tém como
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objetivo perseguir os fins, especificando os meios para alcanca-los. Este artificio rawlsiano é
definido como procedimentalismo puro; aquele mecanismo onde 0s procedimentos justos
garantem os resultados, também, justos. Durante o percurso da sua obra, ele mantém o recurso
ao procedimentalismo puro, embora com mudancas e revisdes em relacdo ao contetudo do
mesmo. Isso significa que em Uma Teoria da Justica os principios de justica sdo tomados como
imperativos categéricos e, em suas obras posteriores, apesar de manté-los, esses sdo
corroborados pela concepgéo de pessoa e de sociedade. Esse modelo procedimental, formal, de
articulacdo entre regras (procedimentos) e préaticas (instituicbes) aproxima a teoria rawlsiana da
filosofia pratica de Kant.

Nessa perspectiva, ele tem uma forte base kantiana, porquanto em posicao original as
partes, analogas aos ‘eus nouménicos’, escolhem de uma forma autonoma, racional e razoaveis
0s principios da justica sem fazer recurso algum aos seus desejos particulares.

Em suas obras posteriores, Rawls retoma a concepcao de pessoa autbnoma como um
fim procedimental a ser modelado por uma situacdo contratual de justica politica. Em O
Liberalismo Politico, por exemplo, Rawls vé nas sociedades plurais e democraticas elementos
de uma cultura publica, preocupando-se com o desenvolvimento de uma concepc¢éo politica de
justica apoiada em um consenso sobreposto. Assim, ha diferencas entre a concepcao de pessoa
vista em Uma Teoria da Justica e aquela que consta nos escritos posteriores e,
consequentemente, existem mudancas procedimentais substanciais. Em Uma Teoria da Justica,
a concepcdo de pessoa recebe uma forte interpretacdo kantiana, gerando, assim, uma
interpretacdo metafisica para a mesma. Em O Liberalismo Politico, Rawls vé o cidadao
conforme uma perspectiva politica, independentemente de uma doutrina moral compreensiva.
Para conseguir tal fato, Rawls reformula a concepc¢do de pessoa, tendo como caracteristica a
questdo do politico. No entanto a ideia da concepc¢do de pessoa é, apenas, um ideal razoavel,
onde este reflete ideais implicitos na cultura politica publica das sociedades democraticas.

Assim, Ralws limita o alcance do ideal da autonomia da pessoa.

4. A autonomia da pessoa segundo Rawls
Pode-se, plausivelmente, afirmar que a ideia de autonomia, utilizada por John Rawls,
teve algumas modificacBes e expansdes, alterando, desta forma, o significado do conjunto da

obra desse citado autor.
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Inicialmente em TJ, Rawls adota a ideia de autonomia kantiana. O problema moral de
Kant reside em sua proposta de uma moral ndo heterénoma ou imposta e sim uma moral
autdbnoma, autoimposta, onde a pessoa humana é um fim em si mesmo.

Neste sentido, em TJ, Rawls, ainda, segue o modelo de autonomia kantiano fazendo
da posicao original um recurso procedimental, colocando as partes como representantes dos
cidaddos da sociedade, onde estes ignoram o lugar reservado para eles, isto €, o contexto social
e particular. Os parceiros, em posi¢do original restritos pelo o véu de ignorancia, somente em
virtude disto, s&o caracterizados como autbnomos e completamente livres para formarem as
suas convicgdes morais.

Em TJ, Rawls afirma que agir de forma auténoma é agir segundo principios que
aceitariamos na qualidade de seres racionais, livres e iguais. (...) A Posic¢ao Original define essa
perspectiva (...) consideramos a escolha dos principios desembaracados das singularidades das
circunstancias concretas.

Neste livro, é acentuado o carater racional para que os cidadaos tenham autonomia e,
para nao se ter uma concepg¢do heterdnoma, ha uma preocupagdo em nao se imiscuir a escolha
dos principios com circunstancias concretas, pois 0s juizos particulares ndo devem ser levados
em consideracao e, sendo assim, a autonomia dos cidadaos nao € violada como, também, nela
nao pode ser considerado algo como uma “... mera colisao de vontades que se auto justificam”.

Deste modo, Rawls afirma que da interpretacédo que ele faz da concepcédo de justica
kantiana deriva o principio de liberdade e a sua prioridade. Neste sentido, ele diz que a forca
da doutrina kantiana se deve aos seguintes aspectos:

1°- na ideia de que os principios morais sdo objetos de uma escolha racional, onde eles
definem a lei moral que 0os homens objetivam para reger sua conduta em uma comunidade ética;

2°- a legislacdo moral deve ser acatada caracterizando 0s homens como seres racionais,
livres e iguais, isto é, uma pessoa age de modo autbnomo quando escolhe principios que
denotem a sua natureza de livre, racional e igual;

Assim, Rawls afirma que a justica como equidade é uma teoria de interpretacdo da
doutrina kantiana nos seguintes aspectos

1°- 0 véu de ignorancia priva as pessoas de obterem uma escolha dos principios de
forma heterdnoma;

2°- as pessoas escolhendo e agindo conforme os principios de justica de forma

autdnoma, elas expressam a sua propria natureza;
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3°- 0s principios de justica se apresentam como imperativos categoricos, onde as partes
ndo agem de forma heterbnoma, deixando ser levadas por desejos particulares, mas, pelo
contrério, desejam apenas aquilo que € racional, geral, independente dos outros desejos e
aplicado a qualquer um, isto é, desejam os bens primarios;

4°- 0 desinteresse mutuo, pois este permite que a escolha dos principios seja livre.

Rawls, no entanto, diz que ampliou a nogdo kantiana de autonomia. Segundo ele, a
parte que falta no argumento de Kant é aquela que diz respeito ao conceito de expressdo. A
posicdo original aponta argumentos que dizem quais principios seriam escolhidos por pessoas
racionais, livres e iguais. Assim sendo, a posi¢do original é um nbumeno perante 0 mundo, onde
as partes expressariam sua liberdade de escolha como membros de uma sociedade e ela ndo
seriam um artificio nem transcendente nem transcendental.

Desta forma, ha um afastamento de Rawls em relagdo a Kant, porquanto na teoria
rawlsiana a escolha em posicdo original é coletiva, isto é, 0s principios devem ser aceitaveis
para outros eus, ja que todas as partes séo racionais e livres, por isto devem ter o direito igual
de voz em relacdo aos principios publicos da comunidade adotados. Outro aspecto do
distanciamento, é que na justica como equidade, as partes sabem que estao sujeitas as condi¢des
da vida humana, porque elas estao situadas no mundo com outros homens onde todos enfrentam
determinadas limitagdes. Neste sentido, a liberdade humana deve levar em consideracao essas
restricdes e, assim, os dualismos kantianos sdo remodelados, fazendo da justica como equidade
uma teoria que considera, também, os dados empiricos com a pressuposicao de gque as partes
sabem que estdo sujeitas as condi¢cdes da vida humana, onde a liberdade humana deve ser

regulada.

Considerac0es finais

Quanto a definicdo de liberalismo, entre Rawls e Larmore ha muitas semelhancas.
Quando, por exemplo o autor do texto Political Liberalism: Its Motivations and Goals critica o

pluralismo, isso significa:

Se a esperanga do liberalismo é idealizar uma forma de vida politica que as pessoas
podem encontrar fundamentos para endossar, apesar de diferencas doutrinérias deste
tipo, entdo o liberalismo faria bem em ndo tomar o pluralismo de valor uma de suas
premissas cardinais” (LARMORE, 2008. p. 142).

Em outras palavras, o que Larmore critica ndo é o pluralismo razoavel, mas aquele
denominado de valor (value pluralism) de Isaiah Berlin, o qual € uma doutrina sobre a natureza
do bem que tende a afirmar que nao se pode atingir a um consenso frente as mais diversas visoes

de mundo. Assim sendo, o pluralismo € um acordo sobre o valor independente e igual de
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diferentes ideais. Assim, para Larmore, o pluralismo de valor ndo pode ser associado ao
liberalismo politico, porquanto as teorias & moda de Isaiah Berlin tém uma visdo de mundo
desencantada e ndo v& como encontrar a harmonia social. Onde o bem humano néo é um, mas
muitos, suas diferentes formas sao irredutiveis a qualquer base Unica como, por exemplo, ao
prazer.

Nessa Perspectiva, Rawls e Larmore concordam, pois, na teoria rawlsiana ndo se tem
valores, irredutivelmente, plurais. Sendo assim, a tendéncia das partes, em Posi¢do Original, é
atingirem um consenso sobreposto mediante um pluralismo razodvel. Em contrapartida, na
teoria de Larmore, embora ambos combinem em relacdo a definicdo de liberalismo, quanto ao
consenso rawlsiano, a situacdo muda. Para Larmore, é enfatizado um desacordo, porém
razoavel, onde, por meio dele, pode-se vislumbrar uma concepcdo de justica que tem a
possibilidade de assegurar a estabilidade necessaria para estabelecer e sustentar um Estado
liberal.

No entanto, o desacordo razodvel ndo pode ser definido como pluralismo razoavel,
porquanto a visao de alguém € justificada se suas premissas, também, sejam justificadas. Assim,
precisamos de justificativas apenas quando surge algum conflito existente em um contexto de
crencas dadas. E interessante considerar que 0s nossos pontos de vista ndo sdo melhores
apoiados pela experiéncia e reflexdo do que as de outras pessoas. Assim sendo, o desacordo é
inevitavel, porquanto diferentes concepgdes da boa vida envolvem diferentes propdsitos e
significados.

Nessa perspectiva, a discordancia razoavel pode, plausivelmente, ndo fazer sentido.
No entanto, a discordancia sera razoavel quando as visfes razoaveis sdo justificadas, embora
n3o precisam ser verdadeiras, elas podem ter razdes para ser aceitas. E por isso que o desacordo
é razoavel, porquanto cada pessoa mantém posicOes justificadas, onde os diferentes lados
julgam que h& uma resposta correta a questdo que os divide. Entdo, ter uma razao,
presumidamente, significa que ela, realmente, exista, embora tal razdo possa existir, somente,
em sua propria perspectiva.

A solucdo, porém, é a questdo da justificacdo dos pontos de vistas razoaveis. Eles sdo
justificados, embora ndo precisem ser todos verdadeiros. Logo, na teoria de Larmore, as pessoas
representadas sdo pessoas razoaveis, exercendo boa-fé, tendem a chegar a um processo de
discussdo, mesmo com opinides contrarias. Presumivelmente, se duas pessoas discordarem,
elas podem chegar a um acordo. O desacordo razodvel é uma condicdo temporéria. 1sso

significa dizer que as pessoas podem recuar e retratar suas visdes anteriores. No entanto, o que
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nos propomos aqui é apontar a definicdo de liberalismo em Larmore que comunga com a

rawlsiana.

Em outras palavras, Larmore Vé o liberalismo como uma doutrina politica neutra
frente aos conflitos referentes a boa vida. Assim sendo, o liberalismo é autdnomo em relacdo
as concepgdes abrangentes, porém ndo o é em relacdo a moralidade, porquanto ele considera o
principio do igual respeito a base moral do liberalismo.Nessa perspectiva, diferentemente de
Rawls, os julgamentos sempre produzirdo discordancia entre pessoas razoaveis, racionais e
livres. Porém isso sempre produzira desacordos razoaveis. Portanto deve-se justificar os
principios politicos de uma forma razoavel.

A obra magna de John Rawls publicada em 1971, Uma Teoria da Justica, inovou o
contexto de discuss@o sobre a teoria moral e politica contemporénea fazendo emergir muitas
polémicas e criticas sobre ela, tais como, por exemplo, a dos comunitaristas que podem ser
sintetizadas em cinco teses:

1) uma concepcao abstrata de pessoa que é consequéncia da posic¢ao original sob o véu
da ignoréncia; 2) principios universais (deontoldgicos) com a pretensdo de aplicacdo em todas
as sociedades, criando uma supremacia dos direitos individuais em relacdo aos direitos
coletivos; 3) ndo possui uma teoria da sociedade em fungdo de seu contratualismo, trazendo
como consequéncia uma atomizacao do social, em que a pessoa € considerada enquanto &tomo
isolado; 4) utiliza a ideia de um Estado neutro em relacdo aos valores morais, garantindo apenas
a autonomia privada (liberdade dos modernos) e ndo a autonomia puablica (liberdade dos
antigos), estando circunscrita a um subjetivismo ético liberal; 5) é uma teoria deontoldgica e
procedimental, estabelecendo uma prioridade absoluta do justo em relacdo ao bem.

No entanto, como amostragem, embora as criticas comunitaristas a Rawls sejam
diversas, nés vamos nos ater em Alasdair Maclntyre, em sua obra Depois da Virtude. Nessa
obra, é explicita a consideracdo do individualismo corrosivo na teoria politica intitulada de
Liberalismo. Tal fato é visto, por ele, com maior veeméncia na teoria de Rawls cuja a influéncia
kantiana encontra-se ao alcance dos olhos, principalmente na tese da autonomia e do imperativo
categdrico, porquanto o universalismo que tal procedimento ocasiona é, para Maclntyre, algo
inconcebivel, porque o homem é um ser condicionado pelas circunstancias, relacionado,
intrinsecamente, a tradicdo e a comunidade na qual faz parte. Ndo ha como separa-lo disso e
criar um homem universal. Maclntyre aponta a importancia da comunidade para a vida moral
das pessoas. E, com base nisso, ha, por parte, uma inaceitabilidade frente a universalidade e a

neutralidade, segundo ele, propagada pelo liberalismo politico.
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Quanto a isso, ai reside a constatacdo de que no pensamento rawlsiano ndo ha espacos
para a neutralidade, porque no momento da construcédo e deliberacdo dos principios de justica
a caracteristica da neutralidade ndo se sustenta tendo vista que, em tal momento, as pessoas
carregam consigo qualidades e valores que séo exteriores ao método aplicado como exemplo,
a énfase na liberdade individual e na igualdade de todos os cidadaos. Isso, visto nos dois
principios de justica rawlsianos, faz com que a justica como equidade efetue uma articulacao
entre a liberdade individual e a coletiva explicitamente vista nas duas faculdades morais
contidas na concepcdo de pessoa da teoria rawlsiana, isto é, na ideia de racionalidade e na
concepcao de razoabilidade. Portanto, dessa maneira, Rawls, contrariamente a que Alasdair
Maclntyre acredita, elabora uma articulagdo entre o publico e o privado inserindo, assim, na
justica como equidade tanto a tradi¢ao antiga de liberdade quanto a moderna.

Para tanto, vé-se que na teoria rawlsiana, contrario ao que 0s comunitaristas acusam,
a utilizacdo do conceito normativo de pessoa e 0 procedimentalismo da posi¢do original, isso
tudo mostra que Rawls considera a neutralidade como algo impraticavel, porquanto, no
momento da deliberacdo dos principios de justica estdo presentes fatores extrapoliticos.
Contudo, pelos motivos acima elencados, constata-se que, embora ndo neutro, o procedimento
na justica como equidade é imparcial. Porquanto, para Rawls, os agentes séo livres as restricoes
que apontam para a liberdade deles e, embora considere a cultura politica publica, a0 mesmo
tempo mantém que para uma concepcao politica da justica ser aceita, esta deve estar de acordo
com as convicgdes bem ponderadas depois de uma cuidadosa reflexao.

Dessa forma, embora seja de real importancia o engajamento dos cidaddos na vida
politica, isso deve ser feito mediante uma escolha deles préprios. Com isso, o0 que Rawls afirma
€ uma conjugacao entre liberdade e igualdade, pois a justica como equidade ndo aceita nenhum
acordo que viole as liberdades béasicas, assegurando, entdo, que hd um direito natural a
liberdade. Portanto, Rawls garante a imparcialidade na justica como equidade ao afirmar um
consenso pluralista entre pessoas razoaveis e racionais, que ndo abrem méo de suas concepcoes
de bem, mas ndo as impdem e, por meio de um processo de constru¢do, atingem a um consenso
sobreposto.

Dessa forma, ai reside a constata¢do de que no momento da construcdo e deliberacdo
dos principios de justica a caracteristica da neutralidade ndo se sustenta tendo vista que, em tal
momento, as pessoas carregam consigo qualidades e valores como, por exemplo, a énfase na
liberdade individual e na igualdade de todos os cidaddos. Isso, visto nos dois principios de

justica rawlsianos, faz com que a justica como equidade efetue uma articulacédo entre a liberdade
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individual e a coletiva explicitamente vista nas duas faculdades morais contidas na concepgao
de pessoa da teoria rawlsiana, isto é, na ideia de racionalidade e na concepgéo de razoabilidade.

Contudo, pelos motivos acima elencados, constata-se que, embora ndo neutro, o
procedimento na justica como equidade é imparcial. Porquanto, para Rawls, 0s agentes sdo
livres as restricbes que apontam para a liberdade deles e, embora considere a cultura politica
publica, a0 mesmo tempo mantém que para uma concepc¢do politica da justica ser aceita, esta
deve estar de acordo com convicgdes bem ponderadas depois de uma cuidadosa reflexdo. Dessa
forma, embora seja de real importancia o engajamento dos cidaddos na vida politica, isso deve
ser feito mediante uma escolha deles préprios.

Com isto, 0 que Rawls afirma é uma conjugacdo entre liberdade e igualdade, pois o
liberalismo contido na justica como equidade néo aceita nenhum acordo que viole as liberdades
béasicas, assegurando, entdo, que ha um direito natural a liberdade. Assim sendo, Rawls protege
a autonomia individual e a defesa das liberdades deve ser a base de toda justica. Portanto, Rawls
com seu liberalismo, garante a imparcialidade na justica como equidade ao afirmar um consenso
pluralista entre pessoas razoaveis e racionais, que ndo abrem mao de suas concepcdes de bem,
mas ndo as impBem e, por meio de um processo de construcdo, atingem a um consenso
sobreposto, onde as sdo razoaveis e racionais contrariando as criticas que afirmam que no
procedimentalismo rawlsiano, apenas, a razoabilidade € levada em considera¢do. Quanto ao
universalismo, tal observacdo pode ser coadunada em Uma Teoria da Justica, quando Rawls
imaginava que os principios de justica seriam validos para todo o tipo de sociedade. Em O
Liberalismo Politico, ele os aplica, somente, nas sociedades razoaveis. Portanto, nota-se que as
criticas a Raws feitas pelos comunitaristas, em O Liberalismo Politico ficam com mais

dificuldades de aceitacéo.
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Confinamento e desigualdade social: vidas em sequestro e o impossivel no
reinventar de si mesmo em tempos de pandemia
Dr.Rogério Rodrigues!

Resumo: O objetivo deste ensaio € analisar as relacfes que se estabelecem entre o
confinamento para se evitar o contagio pelo novo coronavirus e a desigualdade social que se
amplia em tempos de pandemia. O referido periodo de confinamento se iniciou no Brasil em
16 de marco de 2020 na cidade de Sdo Paulo, que se apresentou como lugar do epicentro da
pandemia em nosso pais. O método utilizado para referida analise tem como proposicédo
investigativa a Filosofia da Educacdo no sentido de desbanalizar o discurso comum e
ressignificar as consequéncias desta situacdo nos processos formativos em que tivemos que a
realizar o impossivel em nos reinventar como sujeito confinado, principalmente, no sentido de
pensar como existir em sociedade trancado entre quatro paredes. Conclui-se que ocorre a
necessidade de se pensar 0s processos formativos na superacdo das contradicbes que se
ampliam com o confinamento social e, principalmente, torna-se importante romper com a
prevaléncia do individualismo em tempos de confinamento que afeta, diretamente, a construcao
da sociedade amplamente democratica. Superar a questdo virus na pandemia trata-se, também,
em ampliar as igualdades de acesso aos bens comuns materiais e a transmisséo da cultura numa
perspectiva de igualdade para todos.

Palavras-chave: Desigualdade Social, Pandemia, Sociedade, Educacao.

Abstract: The purpose of this essay is to analyze the relationships that are established between
confinement to avoid contagion by the new coronavirus and the social inequality that is growing
in times of pandemic. The said period of confinement began in Brazil on March 16, 2020 in the
city of Sdo Paulo, which presented itself as the epicenter of the pandemic in our country. The
method used for this analysis has as its investigative proposition the Philosophy of Education
in the sense of deranging the common discourse and reframing the consequences of this
situation in the formative processes in which we had to do the impossible in reinventing
ourselves as a confined subject, mainly in the sense think how to exist in society locked between
four walls. It is concluded that there is a need to think about the training processes in
overcoming the contradictions that expand with social confinement and, mainly, it becomes
important to break with the prevalence of individualism in times of confinement that directly
affects the construction of broadly democratic society. Overcoming the virus issue in the
pandemic is also about expanding the equal access to material common goods and the
transmission of culture in a perspective of equality for all.

Keywords: Social Inequality, Pandemic, Society, Education.
Em tempo de vida normal, pude, em diversas vezes, visitar 0 museu de zoologia da
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local, hd a colecdo de diversos objetos e, principalmente, pecas de fdsseis, que permitem a
oportunidade de pensar a existéncia e a extin¢do, por diversos motivos, de diversas espécies de
animais que habitaram o nosso planeta no passado. Entre essa diversidade de espécies de
animais extintos, os dinossauros se tornam verdadeira fascinagdo em decorréncia do tamanho e
forma de vida.

O interesse no referido assunto ficava em como os dinossauros, em sua predominancia,
grande variedade, tamanhos e forca, hd aproximadamente 65 milhdes de anos, entraram em
extincdo por causas naturais? Ha& a suposicdo de que um asteroide em torno de 10 km de
didmetro colidiu com a terra e alterou todas as condic¢des de vida, dificultando a existéncia de
diversas espécies de animais pela falta de alimento na quebra da cadeia alimentar.

A partir dessa ocorréncia catastréfica para alguns animais e ao se passarem alguns
milhdes de anos, houve o processo evolutivo para aqueles que sobreviveram e, em algum
momento da pré-historia, ocorreu a passagem de um animal que fala, usa as méos, constroi
instrumentos e pensa. Nas condigdes distintas dos outros animais, estamos nos referindo,
diretamente, ao surgimento da espécie humana.

Agora, no momento atual, em plena modernidade, na era industrial do seculo XXI, a
extincdo de diversas espécies de plantas e animais ainda ocorrem, mas nem tanto por causas
naturais, e sim por acéo direta do homem que altera, por completo, o ecossistema, produzindo
um desequilibrio que coloca em risco sobrevivéncias de animais e plantas.

O planeta Terra vive um periodo de intensas transformacées técnico-cientificas, em
contrapartida das quais engendram-se fenémenos de desequilibrios ecologicos que, se nao
forem remediados, no limite, ameacam a vida em sua superficie. Paralelamente a tais
perturbacdes, os modos de vida humanos individuais e coletivos evoluem no sentido de uma
progressiva deterioracdo. As redes de parentesco tendem a se reduzir ao minimo, a vida
doméstica vem sendo gangrenada pelo consumo da midia, a vida conjugal e familiar se encontra
frequentemente “ossificada” por uma espécie de padronizagao dos comportamentos, as relagdes
de vizinhanca estdo geralmente reduzidas a sua mais pobre expressdo. (GUATTARI, 2009, p.
7-8).

Pode-se constatar que a acdo do homem no ambiente o altera por completo e torna
insustentavel a vida para um conjunto de espécies. O maior fator de alteracdo sdo 0s
desmatamentos e os residuos de poluentes de gases e residuos. No contexto dessas alteracdes
no ambiente, surge como reacdo outra circunstancia que ameaca, diretamente, a espécie

predominante atual e que, em vez de 10 km de diametro, possui uma dimensao inversa em
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tamanho microscépico. Entretanto, apesar do tamanho microscépico, a nova ameaga produz
uma doengca infectocontagiosa para a qual ndo hd medicamentos preventivos e terapéuticos.
Isso nos faz pensar, mais uma vez, que outras diversas formas de catastrofe podem
colocar em risco a vida em nosso planeta. Torna-se oportuno dizer que a atual situacdo danosa
atinge, diretamente, somente a espécie humana, primordialmente, a populacdo de baixa renda,
que ndo tem condicGes materiais para se defender do microorganismo com protocolos de
seguran¢a. Quando se diz protocolo é que, para muitos, ndo existe a possibilidade de ter o
minimo necessario, como, por exemplo, &gua limpa e sabdo em casa para a obrigatoriedade de
lavar as maos. Estamos diante de um perigo que nos atinge, justamente, por ser algo

microscopio o denominado coronavirus e que tem o

[...] tamanho, o qual pode variar de 10 a 300 nm. Dessa forma, sdo considerados 0s
menores microrganismos existentes, podendo ser visualizados apenas através da
microscopia eletronica. Para fins de comparacdo, lembramos que as bactérias e as
hemacias possuem, em média, 10 a 15 vezes o tamanho dos virus, o que possibilita a
identificacdo destes por meio da microscopia Gtica. (STEPHENS, 2013, p. 1261).

Durante esse potencial ameaga microscopica a vida da espécie humana, 0 novo virus
se espalhou pelo planeta e causou a assustadora contaminacdo na espécie humana, que se
apresenta em casos graves na sindrome respiratoria aguda (covid-19). Para evitar esse contagio,
houve o periodo de confinamento que se iniciou no Brasil, mais propriamente, em 16 de marco
de 2020 na cidade de Sao Paulo como lugar do epicentro da pandemia em nosso pais. Portanto,
em decorréncia do novo coronavirus, tivemos que estabelecer, também, um novo modo de vida
no intenso isolamento social que durou varios meses, mais precisamente, no momento atual da
escrita deste ensaio, em cento oitenta e trés dias e sabemos que muitos outros dias virdo neste
ficar em casa.

Ficar em casa para evitar a contaminacao pelo virus se configurou como uma tatica de
sobrevivéncia em que a privacdo da vida publica se misturou diretamente como prova de
resisténcia emocional e adaptacdo ao espaco fisico. A sensacdo € de que estavamos passando
por um tsunami invisivel de ordem microscopica que veio para destruir vidas e empregos de
milhares de pessoas. Diria que foi devastador, principalmente, para grande parte de
trabalhadores da informalidade, que ficou completamente sem renda e teve que aderir ao slogan
de “ficar em casa”. Isso se tornou um modo imperativo ficcionista para muitos, pois, para
grande parte da populacéo, significa apertar-se em quartos pequenos e sem alimento.

O que se pode concluir deste primeiro momento é que a pandemia ndo é democratica,
pois ela atinge de modo diferente as pessoas em decorréncia da classe social. Na cidade de S&o

Paulo, em estudo, pode-se verificar que as diferencas sociais também se apresentaram nas
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mortes, pois os dados indicaram que, em 65% dos 6bitos, a renda familiar seria de até trés mil
reais e, em 1% dos &bitos, a renda familiar estava acima de dezenove mil reais (ASSIS &
MORENO).

Para alguns sujeitos, ficar em casa pode ser diversdo no pleno conforto do espaco e,
para outro, pode-se apresentar como verdadeiro sacrificio no pequeno espago em que se mistura
0 medo e a necessidade que resultam na tragédia em que 0s nimeros de mortos ja passam a
ordem numeérica de cento e trinta mil e 0 nimero de infectados a ja passam dos quatro milhdes
(SEM AUTOR, 2020b).

Esses numeros ndo param de aumentar a cada dia e parecem anestesiar a nossa
capacidade de reflexdo e passamos nos acostumar com a ideia de doenca e morte como algo
comum em nossas vidas, como parte de nosso cotidiano em que se instaura a banalidade na
perda do valor de nossas existéncias.

Para alguns, o isolamento social em casa constitui 0 sentimento da perplexidade de
como se torna possivel ficar trancado em pequeno espaco por um periodo de tempo
indeterminado, uma vez que a gestdo da crise sanitaria no Brasil ndo constitui, em nenhum
momento, o controle da pandemia (SEM AUTOR, 2020a).

Ao contrario de agdes preventivas, tivemos uma dedicada exposicdo, por parte de
alguns sujeitos, que coloca em evidéncia a falta de exemplos, mais propriamente, um modelo
de conduta pessoal de como espalhar o virus para todos. Lembrando que, também, para maior
parte da populacédo, essa crise sanitaria coloca em evidéncia as diferencas sociais e amplia a
dificuldade de acesso as condicdes basicas de existéncia. No caso do adoecimento para esses
desfavorecidos, trata-se do acesso a equipamento de assisténcia, pois o caso grave da Covid-19
requer o entubar o sujeito para respirar por aparelho.

Todos os gestores publicos fizeram as contas do leito de unidade de terapia intensiva
(UTI) e diversos calculos para se evitar o colapso no sistema de satde. O primeiro caso, no
Brasil, deu-se em 03 de fevereiro de 2020, a partir do qual se decretou o estado de emergéncia
em saude publica (PINHEIRO & RUPRECHT, 2020). A forma tragica da pandemia, que foi
interpretada como “gripezinha”, veio realizar o anincio da morte daqueles que sdo os

suscetiveis ao agravamento da doenca, pois 0s discursos a apresentam como

[...] simples gripe, o que é falso de acordo com estudos existentes. Ainda ndo é
possivel atestar a taxa de mortalidade do novo coronavirus, mas cientistas apontam
que ha uma maior letalidade em comparacao a gripe comum. A Universidade de Bern,
por exemplo, estimou que o Covid-19 apresenta letalidade de 1,6%. J& a taxa de
mortalidade da gripe comum é de 0,1%, conforme mostra 0 CDC, 6rgéo de prevencdo
de doencas dos EUA. J& a gripe H1IN1, que teve um surto em 2009, apresentou taxas
entre 0,01% a 0,08% (SEM AUTOR, 2020c).
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A negacdo da pandemia se manifestou na acdo de alguns sujeitos pelos espacgos
publicos: aglomeracdo sem uso de mascara; o uso incorreto dela, pendurada na orelha ou no
queixo; a desautorizacdo do isolamento social como forma de combate ao processo de
contaminacgéo; a minimizacao dos efeitos da Covid-19; a exigéncia do uso de medicamento sem
comprovacdo cientifica; a auséncia do ministro Salde por alguns meses; enfim, o Brasil
caminhou para a maior crise sanitaria da historia.

O efeito dessa tragédia foi que, por diversos meses, vivemos um pico da pandemia em
forma de platd que indica a total faléncia no controle da pandemia. A cada 24 horas, 0 nimero
de mortos e contaminados se ampliou e, em decorréncia desses nimeros, no Brasil, de ficar em
casa é, de fato, uma necessidade para evitar o contagio, mais propriamente, quebrar a corrente
de contaminagao.

A rotina da casa se apresentou impregnada de regras e colocou em evidéncia a
necessidade da invencdo do novo normal, mas ndo foi nada normal ficar num espaco limitado
a quatro paredes, que impede a livre circulacdo do corpo pelo espaco ndo publico.

Ocorreu somente 0 medo do contato com o outro, que seria algo peculiar da sociedade
moderna atual e que se ampliou para o medo do contagio com o virus, pois 0 que, comumente,
ocorre, na modernidade, € a radicalizacdo da sociedade do individuo.

A grande novidade é que, agora, o outro individuo, além de estranho, foi acrescentado
que pode ser, também, o portador do virus. A regra basica seria evitar a aglomeracéo e,
primordialmente, o espaco onde 0s sujeitos, ao se apertarem uns com 0s outros, se liberem de

sua individualidade, uma vez que:

Somente na massa é possivel ao homem libertar-se do temor do contato. Tem-se ai a
Unica situacdo na qual esse temor transforma-se no seu oposto. E é da massa densa
gue se precisa para tanto, aquela na qual um corpo comprime-se contra o outro, densa
inclusive em sua constituicdo psiquica, de modo que ndo atentamos para quem € que
nos “comprime” (CANETTI, 1995, p. 14).

Agora, 0 medo do contato tem a instancia microscépica de que o inimigo € invisivel e
pode estar em qualquer lugar. Isso produz a condicdo de ficar em casa, mais propriamente, sem
poder sair de casa, inclusive para encontrar o outro.

Que as pessoas comecem cada vez mais a ver 0 outro como um perigo, que se afastem
e ndo se rellnam nunca, que temam um ao outro como uma possivel morte de si. O sonho da
disciplina higienista, reprogramado e ampliado com a ajuda de sofisticada tecnologia politicas
de controle ndo-presencial. Uma aguda crise de presenca vendida como solucdo, um
esvaziamento brutal da existéncia e da alteridade como modo de vida. Nada mais desejavel pelo

capitalismo contemporaneo e de acordo com a sua suposta normalidade. E mais do que

26



RODRIGUES, Ensaios Filosoficos, Volume XXII — Dezembro 2020

desejavel, essa crise existencial é o que produziu e produz nos ultimos 50 anos. Individualismo
egoico reinante, relacbes generalizadamente mediadas por telas de aparelhos algoritmicos,
medo de tudo aquilo que pode ser contagioso, medo mesmo de estar e se sentir vivo
(JOURDAN & AUGUSTO, 2020, p. 102).

Neste contexto, tivemos que nos reinventar como sujeito confinado no sentido de
pensar como existir em sociedade trancado entre quatro paredes. A primeira concluséo sobre
ficar trancado em casa é que as diferencas sociais também diferem no modo de confinamento,
pois alguns, empossados de suas riquezas, postavam, nas redes sociais, suas casas com extenso
jardim com piscina. Para a grande maioria, por outro lado, tornou-se mais evidente a falta do
espaco para ampla circulagdo. Nesse contexto, pode-se constatar a importancia dos detalhes do
nosso cotidiano, como, por exemplo, a importancia do pé direito na altura das paredes, a
possibilidade de sair a rua e encontrar o outro, a condi¢éo de olhar o ceu, sentir o calor do sol,
enfim, viver. 1sso tornou o sentimento da realizacdo de vidas em sequestro e o impossivel no
reinventar de si mesmo em tempos de pandemia. Conclui-se que ocorre a necessidade de se
pensar 0s processos formativos na superacdo das contradigdes que se ampliam com o
confinamento social e, principalmente, torna-se importante romper com a prevaléncia do
individualismo que afeta diretamente a construcdo da sociedade amplamente democratica.
Superar a questdo virus trata-se, tambeém, de ampliar as igualdades de acesso ao bem comum
material e a transmissao da cultura numa perspectiva de igualdade para todos. Se isso vier a
ocorrer no sentido de questionarmos as desigualdades sociais perante as dificuldades impostas
pelo confinamento, teremos obtido um ganho com essa experiéncia tragica que se imp6s sobre
a sociedade brasileira no transcorrer da pandemia. Entretanto, se 0 novo normal se impuser
como um rearranjo no estilo de vida em que se ampliam, cada vez mais, as diferencas sociais,
iSO serd a caracterizacdo de que, no nosso modelo de sociedade, efetivamente, a vida ndo tem
valor. Esse desprezo pela vida se condiz como uma verdadeira marca do nosso
subdesenvolvimento e que torna as nossas vidas um sequestro e um impossivel reinventar de si

mesmo em tempos de pandemia.
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A Teoria da Descricao e uma reflexdo sobre as motivacdes filosoficas da tese
da rigidez dos nomes préprios: um argumento favoravel a Russel
Dr. Lucas Ribeiro Vollet!

Resumo: Nesse artigo escolhemos dar voz ao conflito entre Bertrand Russel e Saul Kripke,
enunciado como uma disputa entre a teoria das descri¢fes e a tese da rigidez, pela seguinte
perspectiva: (1) sugeriremos a convergéncia dessas duas faccGes de interpretacdo do conteudo
proposicional no seguinte objetivo: isolar ou eliminar a contribuicdo seméantica de termos cuja
carga inferencial-conotativa é sensivel ao contexto modal-temporal; (2) Distinguiremos a
estratégia de Russel e a de Kripke sugerindo essa linha interpretativa: a teoria dos simbolos
incompletos (Russel) mantém a previsibilidade seméntica ou o papel proposicional secundéario
dos termos contextualmente eliminados, enquanto a teoria da rigidez (Kripke) apenas elimina
a ambiguidade sem Ihe conceder um papel contextual; (3) Argumentaremos que a teoria de
Kripke conserva um apelo intuitivo apenas se consideramos a sensibilidade de nossas
proposicdes ao contexto (modal-temporal) como algo de supérfluo, ou como problemas
epistémicos indiferentes a questao da necessidade. Mas era exatamente esse aspecto epistémico
da questdo da necessidade que Russel queria exprimir e que ele achou filosoficamente
interessante para uma teoria do significado; (4) Argumentaremos que a rigidez da referéncia é
uma nova estratégia essencialista para designar a inalterabilidade referencial de identificacdes
proposicionais. Nesse aspecto, ela revive uma antiga tese, mas o preco € apagar conquistas da
filosofia analitica e do empirismo do Gltimo século: a de aprender a contextualizar o problema
referencial a identidade de funcdes ou ficcdes logicas. A teoria da substituicdo de termos
conotativos por funcBes pode ndo ser a ultima palavra na solucdo ao problema da identidade —
mas ainda é a mais preparada para lidar com problemas de indeterminacao interpretativa,
traducdo e para dar uma caracterizacdo logica para a incomensurabilidade entre teorias
cientificas.

Palavras-chave: teoria das descrices, rigidez, essencialismo.

Abstract: We chose to enunciate the dispute between Russel’s theory of descriptions and
Kripke’s thesis about rigidity from the following perspective: (1) We will suggest the
convergence of these two factions of interpretation of the propositional content in this point:
they both suggest to isolate or eliminate the semantic contribution of terms whose inferential-
connotative charge is sensitive to the modal-temporal context. (2). We will distinguish Russel's
and Kripke's strategy by suggesting this interpretive line: the theory of incomplete symbols
(Russel) maintains semantic predictability or the secondary propositional role of contextually
eliminated terms, while the theory of rigidity (Kripke) only eliminates ambiguity without giving
it a contextual role. (3). We will argue that Kripke's theory retains an intuitive appeal only if
we consider the sensitivity of our propositions to the context (modal-temporal) as something
superfluous, or as epistemic problems indifferent to the question of necessity. But it was
precisely this epistemic aspect of the question of necessity that Russel wanted to express and
that he finded philosophically interesting for a theory of meaning. (4). We will argue that the
rigidity of the reference is a new essentialist strategy to designate the referential inalterability
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Universidade Federal de Santa Catarina (2011), e doutorado em Filosofia (2016) pela mesma Universidade,
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of propositional identifications. In this respect, it revives an old thesis, but the price is to erase
conquests of analytical philosophy and empiricism of the last century: that of learning how to
contextualize the reference problem to the identity of logical functions or fictions. The theory
of substituting connotative terms for functions may not be the last word in the solution to the
problem of identity - but it is still the best prepared ontology to deal with problems of
interpretive indeterminacy, translation and incommensurability between scientific theories.

Keywords: theory of description, rigidity, essentialism.

Russel e a importéncia de On Denoting

Toda tradicdo tem seus cléssicos. Quando On Denoting foi publicado na Mind em
1905, sob as garantias de Bertrand Russel (1872 — 1970) e seus argumentos para amenizar a
relutancia dos editores, um novo modo de filosofia foi inaugurado. F. P. Ramsey chamou-o de
“um modelo do filosofar". E o proprio autor antecipou o que sabia sobre o alcance de um
questionamento dos problemas da filosofia pelo ponto de vista dos mistérios da proposi¢éo, ou
da sua expressdo gramatical e fisica: as sentencas. Uma frase subestimada no interior do texto
revela o apreco de Russel pelos enigmas, como espécies de substitutos, para a logica, dos testes
empiricos na ciéncia positiva. As consequéncias dessa frase floresceram. A filosofia analitica,
como viria a ser chamada a escola concentrada na profissionalizagdo da suspeita de que “as
dificuldades concernentes a denotacdo sdo todas consequéncias de uma analise errdnea das
proposi¢coes” (1978, p. 4), fez dos enigmas da expressdao simbolica a sua fonte de alimento
intelectual. Em On Denoting, o autor escolhe como tema as expressdes denotativas, ndo apenas
porque “a interpretagdo de tais expressoes € um assunto de consideravel dificuldade” (1978, p.
3), mas porque a natureza dessas dificuldades transmite atencdo para uma teoria geral
responsavelmente l6gica sobre a significacdo.

O artigo comeca dando conhecer ao leitor 0 que o autor entende por expresses
denotativas. Os exemplos variam entre denotacdes ambiguas (um homem), definidas (o atual
Rei da Inglaterra) e expressdes denotativas sem objeto (o atual Rei da Franga). A dificuldade
comega por aquela que o autor vé em todo conhecimento que ndo ¢ “de trato”, entendendo essa
expressdo como o género de conhecimento que temos de imediato e independente de descricao.
E a natureza desse conhecimento que o intriga, e a questo sobre se é um conhecimento l6gico
ou de outra espécie (pragmatico, causal, psicologico) é parte fundamental das duvidas que o
moveram em outros escritos. Uma expressdo como ‘a revolugao do sol ao redor da Terra’ tem
uma carga ndo acessivel por um conhecimento de trato: “podemos afirmar um determinado
namero de proposicoes acerca dele; mas ndo temos conhecimento de trato (...) que é conhecido
por nds apenas como descri¢ao” (1978, p. 3). O artigo de Russel é elaborado com o propdsito
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de solucionar questdes que surgem com essa divisdo. Como 0 nosso artigo tem seus préprios
propositos, iremos generalizar o tipo de problema contido em conhecimentos que ndo sdo
adquiridos “de trato” com uma expressao que sera util até nossa conclusdo. Chamaremos essa
de carga tedrica que, por sua vez, envolve uma carga conotativa. Em nossa hipdtese de leitura,
Bertrand Russel acredita que toda carga teorica presente em uma sentenca envolve algum
dispositivo de inteligéncia légica (e poderiamos acrescentar: semantica); ou deveria envolver,
se ndo fossem obstaculos persistentes que a linguagem op&e ao raciocinio.

Um passo que podemos adiantar também € o seguinte. Russel lamenta a estrutura da
gramatica ordinaria para abordar o problema. Quando faz isso, o filésofo demonstra sua
reprovacdo a limitacdo da linguagem vulgar para dar expressdo explicita ao tipo de inteligéncia
logica presente em um signo que, para adquirir significado, precisa ser inferido: como ‘a
revolu¢do da Terra ao redor do sol’. Se lembrarmos que, em nossa leitura, esse tipo de
inteligéncia logica tem de ter desembaraco técnico para lidar com a carga teorica das
expressoes, podemos colher a seguinte conclusdo: Russel pertence a um grupo de pensadores
preocupados com o comportamento da forma verifuncional geral das proposi¢es em contextos
com grande carga tedrica, ou, 0 que € 0 mesmo: contextos em que 0s termos estdo associados a
possiveis inferéncias ndo explicitas no seu conteddo denotativo. Para usar um termo comum
nos escritos de Stuart Mill, chamemos de carga conotativa ao peso tedrico excessivo de
expressdes como essa. O problema sobre a conexdo l6gico-semantica que conectaria a
denotacdo as suas caracteristicas conotativas ndo pode entrar na sentenca como um problema
independente ou secundario sem um custo.

Tradicionalmente, a Teoria das Descricdes parece concluir bem menos do que isso. Ha
uma espécie de consenso sobre o valor do argumento, mas raramente a sua conexao com
objetivos filoséficos mais profundos de Russel é assinalada de maneira direta. A teoria ganhou
reputacdo pela capacidade de inspirar essa ilusdo, de estar aberta a leitura como uma solucgéo
técnica direta e enxuta, com um potencial filoséfico aberto. Um procedimento comum na
literatura filosofica é apresentar o argumento como parte de uma heranga mais ampla, que foi
capitalizada filosoficamente por Wittgenstein e o positivismo légico. Essas escolas mantiveram
a legenda da andlise como um projeto de liberar a forma légica escondida da proposicao. Mas
isso pode ser desencaminhador. Se ndo observarmos com mais atencdo a caracteristica da
discussdo em que Russel se incluia, e formos direto ao emprego de sua tese por Wittgenstein,

ndo saberemos como reagir as criticas mais recentes que a sua tese recebeu de tedricos da
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referéncia direta. A leitura, nesse artigo, ird resgatar os elementos da teoria da descri¢do que
dialogam com uma teoria dos nomes proprios.

Naturalmente, Russel tem também uma tese técnica: para ele, simbolos que podem ser
substituidos por suas descri¢es tem um teor conotativo, cujas repercussoes inferenciais devem
ser passiveis de serem expressas em outra sentenga ou no ambito restrito e secundario da
sentenga principal. A sua tese da descri¢do se coordena com a tese sobre a incompletude destes
simbolos. Nesse primeiro objetivo, paralelo a teoria de Frege que condiciona o sentido de
expressdes ao contexto da proposicdo, Russel acrescenta outro: reduzir essa contribuicdo
especifica de expressdes que simbolizam incompletamente a uma que possa ser logicamente
responsavel. Essa expressdo é propositalmente moralista, porque ela pretende invocar o peso
normativo de juizo envolvido no projeto de Russel: 0 pensador acredita estar distinguindo entre
uma concepcao légica correta, capaz de dar transparéncia as condicGes de verdade das
sentencas, e uma concepcao logica incorreta, que simboliza as condi¢des de verdade da
sentenca em contextos restritos como o causal, ou o psicologico. Os ultimos contextos sdo 0s
que precisam ser inferidos e, portanto, entram nas condi¢fes de verdade da sentenca com um
peso semantico carregado; o problema da carga pode ser enunciado assim. Ela faz a expressédo
depender de mais do que o contexto proposicional, ou, 0 que é outro aspecto desse efeito: a
expressdo recondiciona a dependéncia proposicional. Ser uma expressdo logicamente ou
semanticamente responsavel, pode ser entendido no seguinte sentido primario: a sentenca em
que entram os simbolos incompletos deve ser apta a funcionar verifuncionalmente. Isto &, a sua
verdade ou falsidade ndo pode ser pressuposta ou dogmaticamente inferida, mas deve poder ser
avaliada mecanicamente pelo mapeamento de valor a suas instancias. Para os simbolos
incompletos, isso significa que sua contribuicdo tem de evitar a contaminacdo da sentenca
principal com sua carga tedrica. E é para teorizar o problema em que esta envolvida uma
sentenca com carga teorica que Russel usa as fungdes proposicionais.

A teoria das fungdes de verdade é exposta no inicio do artigo, junto com a promessa
de discutir na sequéncia as teses de Frege e Meinong, argumentar a seu proprio favor e, enfim,
explorar as consequéncias filoséficas do que expds. Usaremos, em vez do texto, a exposicao de
Ayer:

Russel parte do conceito de uma funcdo proposicional que é sempre verdadeira, isto é,
que é verdadeira para todos os valores das variaveis. “(...) Dizer, por exemplo, que um ser

humano caminhou sobre a lua ¢ dizer que a fun¢do proposicional ‘x caminhou sobre a lua’
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encerra, algumas vezes, o valor verdadeiro, ou, em outras palavras, verdadeiro para pelo menos
um valor de x” (Ayer, 1972, p. 56).

Durante o texto de On Denoting, Russel usa o problema da existéncia como
paradigméatico para representar o problema das denotacbes com carga tedrica ndo
semanticamente domesticada. O texto coloca em perspectiva a incapacidade de decidir se 0
predicado “careca” se aplica ou nao ao Rei da Franga porque: “se enumerarmos as coisas que
s8o carecas, e em seguida as coisas que ndo séo carecas, ndo encontraremos 0 Rei da Franca em
nenhuma lista” (1980, p. 8). Mas pode-se estender a questdo para as outras. 1sso pois entidades
inexistentes sdo apenas o0 exemplo mais paradigmatico ou intuitivo daquela espécie de
identidade referencial que € dita “ndo depender” de condi¢cdes extensionais: as intensoes,
objetos de atitudes intencionais e proposicionais, etc. Tudo o que é referencial por mera
“constru¢do da identidade”, portanto, cai nesse problema. Pois atribuigoes de semelhanga,
diferenca, realidade ou causalidade s&o igualmente problematizacbes ndo diretamente
relacionadas a como as instancias se inserem em uma relacéo de verificacéo ou falseamento da
sentenca. Elas tém muita carga. Uma maneira simples de representar esse desafio é assim: a
expressdo incompleta ndo ajuda a determinar a contribuicéo univoca dos verificadores possiveis
para a verdade ou falsidade da sentenca. N&o ha transparéncia semantica sobre como a
“identidade entre a e b” fundamenta o apoio a uma sentenca e recusa apoio a outra. Essa
afirmacéo, apesar o alto grau de intricamento filosofico, pode ser elucidada com um exemplo
simples: a diferenca entre a e b pode ser logicamente expressa apenas como um aspecto segundo
0 qual a e b ndo tem instancias comuns. Mas isso s6 pode ser verificado indutivamente, o que
aqui significa simplesmente isso: ndo logicamente. Podemos usar a regra da responsabilidade
I6gica sempre que nos deparamos com a recusa de Russel a permitir principios de inferéncia
ndo demonstrativos — indutivos, sintéticos, psicolégicos — como contribuicdo semantica as
sentencas.

Como nao ha como prever verifuncionalmente essa diferenca entre a e b, Russel sugere
que as reduzamos ao que de fato poderia contribuir semanticamente para a sentenca; e iSso 0
leva a sugerir que a interpretemos como variacdes concomitantes de classes de possiveis objetos
ou regras que mostrem algo em comum entre instancias incongruentes. Se falamos da diferenca
entre o Taj Mahal e o Cristo redentor, nosso objetivo l6gico é marcar um traco geral que regula
a divergéncia entre qualquer fatia de concreto ou tijolo que instancie um ou o outro. Russel dita
uma lei de responsabilidade l6gica que enuncia que o predicado “a diferenca entre” classifica

conceitos, fungdes, tracos gerais ou “variagdes concomitantes”. Esse nivel de conhecimento
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I6gico ndo é impossivel, mas esta irremediavelmente em uma ordem de complexidade que
justifica o titulo de “incompleto” aos simbolos que o exprimem.

Reduzindo a questdo da identidade a de fungdes, como diria Ayer: “segue-se, dai, que
0s tipos de objetos que se diz existirem dependerdo dos tipos de fun¢des proposicionais que
poderao ser satisfeitas. E essa ¢ a fonte da afortunada maxima do professor Quine: ‘Ser € ser o
valor de uma variavel’” (Ayer, 1972, p. 58). Assim podemos responder as dificuldades criadas
pela carga tedrica das sentencas e o contetido conotativo dos termos referenciais.

Designacdo rigida e Escopo: a convergéncia dos objetivos dessas fac¢des de debate
I6gico-seméantico contemporaneo

Os ultimos passos da filosofia da l6gica, especialmente aquela parte interessada em
dar critérios para interpretar o conteudo semantico das sentencas, resgataram uma atengao
concentrada a uma teoria rival a de Russel, que pode ser rastreada a Stuart Mill, sobre os nomes
proprios. E a Teoria da Referéncia Direta. Em oposicao a essa, Russel propds uma alternativa
que se conservou popular pelos enigmas que resolvia. Na Filosofia do Atomismo Logico:
“Quando usamos a palavra Socrates, estamos na verdade usando uma descrigao” (1978, p. 72)
E menos raro hoje que 0s artigos sobre o tema ja ndo iniciem enunciando a teoria de Russel
como paradigmatica. Uma nova tendéncia ja a trata como a desafiante. Vamos enunciar
novamente o problema para explorar os meios como ele se manifesta nessa nova discusséo.

Kripke e 0s novos essencialistas partem da premissa de que aquilo que torna uma
proposicdo necessaria, ou verdadeira, ou falsa, ndo pode ser um fato de compatibilidade ou
incompatibilidade psicoldgica ou epistémica entre a proposi¢do e 0 mundo. Por isso mesmo néao
é logicamente inteligente definir as condicdes de verdade de uma proposicdo considerando
apenas os elementos que a confirmam. A independéncia do sentido a confirmacéo tem de ser
enunciado como uma propriedade modal, que assinala a proposicdo um valor de verdade em
qualgquer mundo possivel. O pouco caso com as descrigdes nasce daqui. Descrigdes sdo
estratégias referenciais ligadas ao conhecimento da proposicéo, e por isso ndo podem resistir a
mudanca de contexto modal sem corromper o valor de verdade da sentenca. Se descricdes
fossem admitidas como substitutos sinonimicos da referéncia, tornariamos a sentenca inteira
em que eles entram sensiveis a alteragdes modais e contrafatuais: isto é, a verdade ou falsidade
da sentenca mudaria se acrescentdssemos operadores tempo-modais a elas. Nesse caso
admitiriamos a desconcertante perspectiva de que nossa avaliacdo da necessidade ou da
possibilidade fosse ajudada ou alterada por como respondemos perguntas sobre o que uma

pessoa sabe ou deixa de saber a priori ou a posteriori historica, fisico-quimico ou teoricamente
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sobre Socrates, violando uma condigdo que Platinga enunciou perfeitamente: “a questao sobre
se a conjectura de Goldbach é auto evidente (...) é distinta da questdo sobre se é uma verdade
necessaria” (1982, p. 5).

A dificuldade enunciada acima sugere que ha certo conhecimento contrafactual sobre
Sdcrates que € expresso em qualquer proposicao sobre ele, e que é em virtude desse contetdo
que proposicdes falsas e necessarias sobre ele podem nos ensinar algo de padronizado sobre o
seu papel semantico. Quando enunciamos proposicOes, essas de fato pressupdem que sua
verdade ndo depende apenas de uma compatibilidade empirica ou fatual, e tampouco que sua
falsidade dependeria da compatibilidade empirica e fatual com uma realidade inexistente; o que
procuramos € uma dependéncia, sim, mas uma que é, em natureza, logica. Essa dependéncia
que a proposicao falsa tem de um fundamento positivo pode ser construida em uma proposicéo
oposta. E na medida em que pode funcionar como argumento de oposico a essa Ultima que
dizemos ter um conteudo semantico determinado, isto é, na medida em que pode
semanticamente funcionar em uma inferéncia que o nega.

Russel ndo negligenciou o problema de determinar o conteddo semantico — o potencial
argumentativo e inferencial — de proposicGes falsas. Teve a presenca de espirito também de
reconhecer o enigma quando usamos termos sensiveis a alteragdo modal ou temporal: “somos
tentados a achar que ha duas pessoas, (...) e que acontece serem essas pessoas a mesma’ (Russel,
1978, p. 109). A sua solucéo foi traduzir o termo referencial por uma variavel que escapa ao
escopo da previsdo tempo-modal. O autor de On Denoting constroi sua tese sobre 0s homes
proprios ambiguos: “trata-se de um nome préprio ambiguo, mas da mesma forma um nome
proprio, (...). A importancia dos nomes proprios, no sentido em que estou falando, esta no
sentido da logica, ndo no da vida cotidiana” (Russel, 1978, p. 72). Nao iremos desenvolver a
tese sobre os déiticos (isto, aquilo) e sua tese da familiaridade; usaremos uma estratégia a nosso
ver mais efetiva de exposi¢cdo: mostrar o que o autor acredita ter mais “sentido l6gico” na
ambiguidade dos nomes proprios.

Russel acredita que quando estudamos o valor ldgico de uma sentenca, ndo pode entrar
na avaliacdo elementos conotativos ndo explicados. Portanto, para ele é natural pensar nos
nomes proprios-l6gicos como elementos destituidos de conotacao; porém, como ndo podemos
entrar em contato direto com substancias complexas com partes espagco-temporais, o0 autor
prefere essa estratégia, que durou mais do que suas outras teses sobre familiaridade: a de que
0s particulares autosubsistentes que entram em nossas proposi¢oes, entram nelas com uma

ambiguidade légica fundamental. Isto é, podem variar largamente com o contexto modal,
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temporal e etc. Logicamente, portanto, nos referimos a esses entes como uma espécie de
complexo de possibilidades légicas. Agora, para ndo admitirmos a opinido exotica de que um
mesmo discurso pode ter duas proposi¢oes em vez de uma, falando de dois objetos usando o
mesmo contelido semantico, usamos a estratégia seguinte: fazemos a distingcdo de contetdo
mudando o seu escopo. Agimos como quem se autocondiciona dizendo: nem tudo o que vale
para o0 objeto-no-tempo t, vale para ele no tempo-tl. Reprogramamos o conteudo preditivo da
sentenga para que ela possa preservar o contelldo semantico em multiplos contextos tempo-
modais. Russel propde estratégias de parafrase-técnicas em que a identidade referencial é
colocada fora do escopo restrito da sentenca, e exprime assim uma contribui¢do argumentativa
heterodoxa, secundaria ou incompleta. Assim podemos escapar a objecao de que “esse late ndo
€ maior do que é" quando enunciamos que ele poderia ser maior. Como o late ndo é um
componente da sentenca, mas uma fungdo ou conceito, ndo precisamos que ele exista de fato
para determinar as condigdes em que ele seria maior. O inconveniente &, claro, o prego pago:
nossa ontologia serd composta por meras instancias de variaveis.

Para evitar esse ultimo inconveniente, podemos resgatar um aspecto das teorias
ingénuas sobre a referéncia: diremos que ndo ha elementos conotativos nos nomes usados como
sujeito gramatical. E com isso ndo precisamos nos preocupar com como o tempo, a relacéo e a
possibilidade contrafatual mudariam o contetido proposicional das sentencas. Simplesmente, a
questdo ndo entra para 0s nomes proprios. Outra vantagem da abordagem modal é que ela evita
gue uma mesma proposicdo seja recondicionada, ou contextualizada pelo recurso ao escopo.
Ela acredita que para atender a exigéncia de unidade relativa de seu valor semantico, a
proposicdo tem de ter uma referéncia ndo ambigua. O apelo da teoria € intuitivo. Termos
flexiveis, naturalmente, ndo obedecem a prescricdo modal-temporal do operador como um
termo neutro com relacdo ao tempo. Essa desvantagem que expressdes flexiveis tem contra 0s
nomes proprios é evidente. O surpreendente é que os lI6gicos modais tenham optado por extirpar
as descricOes, e ndo o status verifuncional da l6gica modal. Mas essa escolha € um sintoma
muito mais geral da época.

Tudo isso é bastante intuitivo. Talvez intuitivo demais. E uma antiga ambicdo da
proposicdo retratar uma fatia da realidade que sé pode apoiar ou retirar apoio dela uma Unica
vez. As estorias e mitologias envolvendo essa esperanca na forca de des-relativizar que a
proposicdo teria sdo antigas e profusas. Como a realidade é notavel por mudar, a proposicéo se
da a tarefa de ser ajustavel as mudancas, usando recursos semanticos que ndo sdo sendo as

garantias institucionais da linguagem para funcionar de modo regular. 1sso ¢ uma ambicao mais
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vidvel em proposicOes sobre o passado. Se dissermos que Aristoteles era o professor de
Alexandre, padronizamos nossas expectativas pela regra de que as evidéncias que apoiam essa
proposicdo ndo possam construir um estado de coisas que a refute. Mas, obviamente, se a
proposicdo contivesse codificada uma informagéo sobre o tempo ou 0 modo em que ela pode
ser lida como verdadeira — por exemplo, se “Aristoteles” fosse o personagem de uma fic¢ao ou
um mundo possivel — essas evidéncias ndo se comportariam de modo unificado em seu apoio
ou n&o. Por puro instinto defensivo, uma vez que a proposi¢ao existe para registrar um padrao
argumentativo, tentamos elaborar o que queremos dizer com 0 minimo de ruido, poluicdo, ou
carga inferencial: enunciamos o problema da proposicdo com o maximo de independéncia
tempo-modal. E 0os nomes préprios aqui, se auto convidam. Em proposicoes sobre o futuro isso
se complica, pois entdo entramos no velho problema da inducdo: como ajustar o conteudo
proposicional a predicdo de verdade sem ter de recondicionar a proposic¢ao inicial com um
conteddo suplementar? Em todo caso, o que um kripkeano pode ter antecipado é isso: a
substituicdo de nomes por descrigdes parece complicar nossa vida desnecessariamente, porque
sugere uma escolha l6gico-semantica voluntariamente derrotista. Sacrificamos a unidade global
da proposicédo e acrescentamos ao problema sobre se ela é ou ndo verdadeira — que deveria ser
resolvido somente por suas evidéncias a favor e contra — esse problema adicional sobre o
“escopo”, isto €, sobre nossa escolha do tipo de parafrase capaz de tirar a descri¢ao do escopo
de operadores de identificacdo ontoldgica.

A escolha entre uma estratégia de escopo e uma de designacéo rigida foi largamente
discutida. Micheal Dummet mostrou ceticismo a respeito da capacidade da designacao rigida
resolver todos o0s problemas que uma solucao de parafrasear para fora do escopo solucionam.
NOs diriamos mais: que ndo esta claro como os problemas coincidem. Alguém procurando
parafrases para ensinar alguém a corrigir uma proposicdo geralmente esta lidando com
problema pedagdgicos sobre a padronizacdo do valor sentencial que um adepto da teoria da
rigidez sequer considera. De fato, exprimimos uma intuicdo logica legitima quando nos
engajamos em parafrases, que a designacao rigida ndo é capaz de exprimir: exprimimos nosso
conhecimento relativo a limitagdes tempo-modais que se refletem na carga semantica
incompleta — ou dependente de contexto — de certos simbolos. Mas ainda ndo iremos abordar
esse assunto. Cumpre observar, por enquanto, que nas discussdes recentes que colocam em
confronto a estratégia Russel-fregeana contra a modal-kripkeana, poucas vezes se faz notar algo
importante. Para nos, isso € importante ao ponto em que a discussao perde o sentido, se ndo o

lembrarmos. Esse é o fato de que 0s objetivos iniciais dos contendores sdo muito parecidos, e
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0s problemas que eles desejam evitar também. Russel elaborou sua teoria das descri¢des ndo
por uma opinido técnica isolada e abstrata sobre a “identificacdo” de entidades através de
recursos descritivos. Essa é a parte superficial de sua teoria. Ela é somente parte de sua teoria
dos simbolos incompletos, que pretendia alcancar o resultado completamente revolucionario,
para a época, de esquematizar um instrumento de eliminacdo de carga semantica indesejada
(dependente de contexto) de simbolos incompletos em uma sentenca. O seu projeto era,
portanto, como o de Kripke, evitar 0 excesso de carga inferencial que um termo como
“professor de Alexandre” podia ter ao ser usado em uma sentenga sobre Aristoteles, e evitar,
assim como Kripke, que a avaliagdo de sentencas sobre Aristoteles pudesse ser mapeada como
necessaria, apenas porque escolhemos descrigdes mais ou menos obviamente e a priori ligadas
a0s Nnossos pressupostos semanticos. A dificuldade mais premente em entrar nessa discussao,
contemporaneamente, € entrar nela esquecendo essa convergéncia de objetivos.

Se lembrarmos disso, desaparece muito da intuitividade que tem sido invocada sempre
a favor de Kripke. Porque veremos entdo que o problema estd longe de ser intuitivo:
compreende uma dificuldade contra a qual o senso comum pode se imaginar imune, mas que 0
desafia sempre quando precisa enunciar proposi¢cdes um pouco mais cientificas: isto é, sempre
quando a referéncia de suas proposi¢des precisa ser conservada no tempo e em circunstancias
contrafatuais. Nao parece que 0 senso comum ira superar essas dificuldades simplesmente por
recurso aos nomes proprios, assim como um mal cientista ndo evitara a contradicao quando faz
inducGes pobres usando artificios técnicos para superar as limitagdes preditivas. Um problema
que a filosofia nunca achou trivial é o da persisténcia da referéncia, e se tentarmos codificar
essa persisténcia atraves de indices, como o ladrdo das mil e uma noites pintando a casa alvo
de vermelho, ficaremos vulneraveis a, como na historia, sermos frustrados pela feiticeira que

pinta as outras casas com a mesma cor.

A apreciacdo semantica da ambiguidade: uma critica a Kripke e ao recurso da rigidez
semantica

Assim que se percebe que Russel queria 0 mesmo que Kripke, se torna muito menos
atraente o apelo a intuitividade do ultimo. Pois entdo restituimos o problema a sua escala
radical, e assim extirpada da ilusdo de trivialidade dada pelo apelo aos nomes préprios, nos
deparamos com o problema geral da persisténcia temporal e modal da referéncia no seu lugar:
como um problema de que ndo podemos nos furtar através de artificios técnicos faceis. Os
nomes de fato eliminam a ambiguidade de maneira facil. A pergunta que precisamos fazer é:

seria isso conveniente? Exploraremos a seguir a tese de que a sensibilidade semantica a
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ambiguidade ndo é supérflua, e mostra uma capacidade dessa linguagem para operar ajustes
inteligentes em suas teses sobre a analiticidade ou a necessidade.

Dummet percebeu, no capitulo sobre Kripke de Interpretation of Frege’s Philosophy,
que “contra a grande conveniéncia notacional do mecanismo da rigidez a contrapartida é a sua
falta de flexibilidade. Ao considerar um termo como designador rigido, nds excluimos a
possibilidade da ambiguidade” (1981, p. 484). A teoria semantica que constr6i um lugar para
termos ambiguos desapareceria, € em seu lugar teriamos termos rigidos e uma semantica cega
aos sintomas saudaveis da flexibilidade de alguns simbolos. Junto com a ambiguidade,
desaparece a flexibilidade que permite a ciéncia se antecipar e controlar a repercussdo
semantica sistematica de uma re-classificacdo dos planetas que deixa de fora Plutdo. N&o
poderiamos re-discutir classificagdes naturais que precisam de revisdo, e proposicdes
hipotéticas sobre o que seria Plutdo, se ndo fosse um planeta, ndo teriam qualquer caracterizacéo
semantica: seriam meros contrassensos epistémicos. O recurso a rigidez canoniza esse
dogmatismo, ao dificultar ou cancelar a caracterizacdo semantica — isto &, predicdo da
contribuicdo referencial — de divergéncias de sentido entre “estrela da manha” e “estrela da
tarde”. Em outras palavras, perderiamos capacidade de prever ou controlar semanticamente os
modos especificamente distintos como esses termos afetam as proposicdes em que eles entram.

Isso sugere que a ambiguidade é importante. Ela ndo ocorre por acaso no interior de
um espaco semantico; fala algo sobre as limitagdes interpretativas de uma época, contexto ou
ciéncia. Do ponto de vista abstrato, algo é ambiguo por dois motivos: 1. E sensivel ao contexto
(contrafatual, temporal, etc) e 2. Ainda ndo ha recursos semanticos para codificar
inferencialmente ou preditivamente o seu comportamento sensivel ao contexto. Tentador €
propor a codificacdo ad hoc, atraves de nomes proprios, para suprir a Ultima dificuldade. Mas,
antes de tudo, isso sé faria a semantica perder sensibilidade a questdes empiricas e indutivas
como a das re-classificacoes e revisdes de antigas teorias. E, em segundo lugar, isso seria um
género de solucdo similar ao uso de artificios para diminuir os efeitos das crises silenciando os
seus sintomas. E o sintoma de uma incégnita, um X, que ainda ndo pode se tornar o problema
principal de nossa sentenca e, portanto, cumpre transforma-lo em um problema secundario, que
ndo é sensivel diretamente ao potencial total — a maximizacdo modal ou temporal — da
proposicdo de que ele é componente. Caracteriza-lo como um “x” que responde ao contexto por
intermédio de uma caracteristica conotativa, como a “estrela-da-manhacidade” é, portanto, mais
do que um artificio: € uma maneira de conservar a flexibilidade necessaria a inteligéncia,

quando especula sobre circunstancias contrafatuais.
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A natureza da proposi¢do: o alcance semantico da inalterabilidade proposicional

Entramos em um desafio que convida o antigo problema do essencialismo, ou da
identidade da referéncia consigo a despeito do tempo, espaco, relacéo e situacéo; a propriedade
que ndo poderia ser subtraida ao objeto denotado sem que ele deixasse de ser ele mesmo. Que
existam problemas relacionados a identidade que envolvem a previsdo do quanto um objeto
pode perder de suas caracteristicas sem deixar de ser ele mesmo, é uma forma tipica de
representar metafisicamente a dificuldade da referéncia resistir a situages contrafatuais.
Conhecer a esséncia de Aristételes seria, se de alguma maneira isso € informativo, conhecer
algo similar a estrutura minima da realidade que sustenta a presenca de Aristoteles, isto €, aquilo
que permite inferir a presenca de Aristételes mesmo em situacdes muito diferentes das que ele
viveu no nosso mundo. Isso envolve, naturalmente, aquela espécie de conhecimento da
identidade que ndo pode ser ensinado pela experiéncia, posto que a experiéncia codifica a
identidade de Aristételes para a situagéo de referéncia atual e contingente, mas, para falar como
Kant, ndo ensina que ndo poderia ser de outro modo. Russel tentou solucionar o caso a0 mesmo
tempo evitando o essencialismo e qualquer outra teoria sobre Aristoteles baseada em condicoes
causais ou categorias de sintese. Ele preferiu a solugdo de elimina-lo do discurso, como uma
abreviacdo de aspectos estruturais da realidade que nos sé conhecemos em um sentido muito
abstrato e geral, e que entra nas nossas proposi¢des ao modo de uma variavel quantificada. Por
que Kripke, defendendo a identidade de Arist6teles consigo mesmo, preferiu uma teoria em que
essa esséncia seria conhecida de forma menos abstrata e geral? A resposta € dificil,
especialmente porque nunca ficou completamente determinado que a solucdo de Kripke tem
ascendéncia sobre a de Russel. Mas na introducéo postuma a Naming e Necessity, o autor da
sinais sobre sua escolha.

A resposta adequada sobre a preferéncia de Kripke, a nosso ver, estd em sua
perspectiva geral sobre o alcance semantico da unidade proposicional para esgotar as condicdes
da solucdo possiveis para sua verdade. O autor tem uma resisténcia sintomatica a solucées que
rompam ou dilacerem a proposicdo em muitas condi¢cdes, muitas vezes heterogéneas. Podemos
associar isso a sua personalidade essencialista. Ha algo no essencialista: ele ndo gosta de ter de
dividir a solucdo de um problema de verdade ou falsidade com codigos de interpretacdo nao
padronizados na propria proposicdo — no caso, cdigos sensiveis a alteracdo tempo-modal. E a
sua teoria mais fundamental sobre o papel da proposicdo que determinou sua escolha
definitivamente. O autor assere distintamente que uma leitura correta da proposicéo

“Aristoteles era amistoso a caes” ndo pode ser completamente inteligivel se conhecemos apenas
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as condicOes fatuais contingentes que caracteriza essa amistosidade. O que isso afirma é que
ndo somos ensinados sobre o estado de coisas — a proposicdo — que faz a sentencga correlata
verdadeira se ndo fossemos capazes de reconhecer a verdade da sentenca em situacOes
diferentes das atuais. Essa tese é, em certa medida, exdtica: pois supde que as teorias historicas
sobre a identidade de Aristoteles poderiam ser substituidas por um conhecimento de outro tipo,
ainda indeterminado, sobre a aristotelicidade essencial. Mas a tese de Kripke resiste porque é
claro que aquilo que codifica a identidade entre Aristételes e a amistosidade a cées, apesar de
contingente em natureza — porque simboliza uma condicdo de identidade que depende de
condi¢des bastante particulares — tem uma espécie de rigidez que perpetua a referéncia univoca
de Aristételes em todos os mundos possiveis em que estudamos sua amistosidade ou ndo
amistosidade a cées.

O que permanece simples e logicamente minimo em um aprendizado sobre a verdade
da sentenga, se o problema fosse acha-lo, envolveria conhecer como ela seria verificada mesmo
em outras circunstancias, pois com isso unificamos os fundamentos que a apoiam em oposi¢édo
aos que ndo a apoiam. E é razoavel dizer que quem conhece o modo de verificar ou provar a
sentenca conhece também algo diferente: 0 que se expressa no comportamento semantico como
a rigidez da designacdo. N&o importa se esse conhecimento é adquirido a posteriori, 0
importante é que ele ndo pode estar fora de nosso conhecimento geral das sentencas envolvendo
Aristoteles.  Kripke acredita que o problema da rigidez esta associado ao problema da
proposicdo, e a sua oposicao a Russel esta relacionada, portanto, a uma leitura peculiar da teoria
das descricdes: segunda a qual, ao Russel sacrificar a rigidez dos nomes, ele também abdicaria
da capacidade de conhecer o que faz uma sentenca sobre Aristételes verdadeira:

Contrafatualmente, as condi¢bes de Russel podem variar amplamente daqueles
supostas pela tese da rigidez. Com respeito a situacao contrafatual onde alguém diferente de
Aristoteles teria sido o ultimo grande filosofo da antiguidade, o critério de Russel faria com que
a amistosidade a cdes de outra pessoa fosse o problema relevante para a correcdo de (1) (2001,
p. 7).

O artificio técnico de Kripke é introduzido como se fosse o resgate filosofico de uma
nocdo implicitamente intuitiva. No nosso falar cotidiano, usamos nomes proprios pois eles
representam o artificio da rigidez intuitivamente. Mas a suposta intuitividade ndo deve servir
aqui de salvo conduto. Antes de tudo, € verdade que a teria de Russel sacrifica junto com a
rigidez dos nomes — a sua traducdo por simbolos incompletos — a capacidade de reconhecer o

problema relevante para a verdade de “Aristoteles ¢ amistoso a cdes”? A resposta mais direta
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é: ndo. Antes de tudo, lembremos que sua atengdo ao problema ndo era superficial: “a esséncia
da proposi¢do consiste em que ela pode corresponder de duas maneiras aos fatos, 0s quais
podemos chamar a maneira verdadeira e a falsa” (1978, p. 78). A parafrase de Russel mostra
um esforgo de revisdo linguistica com caracteristicas técnicas intrincadas que causaram ao
préprio autor um grau consideravel de desconforto e autoconsciéncia, como o Ultimo paragrafo
do seu texto deixa claro: “pedirei ao leitor para ndo se precaver contra a perspectiva (...) até que
tenha tentado construir uma teoria propria sobre o assunto. (...) qualquer que seja a teoria
verdadeira, ela ndo pode ter a simplicidade esperada de antemao” (1978, p. 14). Mas se Russel
ndo pode manter a rigidez tempo-modal esperada por um essencialista, na sua teoria a
identidade da varidvel “x” ¢é abstrata o suficiente para evitar que circunstancias empiricas e
contingentes sejam tomadas como determinantes na avaliagao das proposicées em que ela entra.
N&o precisamos nos preocupar, por exemplo, que a auséncia ocasional de Reis da Franca
verifique a falsidade da proposicdo “Rei da Franga € careca”. Para ele: “ndo existem fatos falsos,
de maneira que ndo podemos obter um fato para cada proposicéo, mas apenas para cada par de
proposi¢des” (1978, p. 14). Com isso podemos perceber que o autor ndo estava desavisado
sobre o problema lI6gico. Uma proposicdo ndo pode esperar que aquilo que a fundamenta seja
completamente indiferente a proposicdo que se opde a ela; pelo contrario, 0 mesmo fato que a
fundamenta, tem de refutar o seu par oposto. Agora, um kripikiano pode se perguntar: como
Russel espera prever a referéncia transmundana da proposicao, se ele ndo tem uma explicacdo
para a natureza modal da proposicdo? A resposta mostra a radicalidade da diferenca entre os
autores. Enguanto Kripke pensa poder dar uma referéncia direta e metafisica a essa complexa
possibilidade, Russel esta mais proximo a uma tese empirista, de que somente pela inducéo
podemos ser ensinados sobre possibilidades contrafatuais. Ndo temos que nos preocupar que
outra referéncia sera tomada no lugar de Aristoteles, apenas porque o substituimos por
descri¢cdes definidas, e essas por simbolos incompletos. Para ele, “em toda proposicao que
podemos apreender (...)todos 0s constituintes sdo entidades das quais temos conhecimento de
trato imediato” (1978, p. 14), mas isso ndo significa que uma proposi¢cdo ndo nos ensina nada
sobre 0 que poderia ter sido, mas sim que ela ndo pode fazé-lo por referéncia direta e sem os

instrumentos indutivos da ciéncia empirica.

Conclusdo: Duas concepcdes filosoficas sobre a Logica

Ora, a leitura ortodoxa é o de que a teoria das descri¢fes de Russel pretendia enunciar

uma solugdo a um vicio da gramatica ordinaria. Quando usamos termos que nao restringem de
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maneira absoluta as condi¢des de verdade da sentenca, isto €, que ndo demarcam exatamente o
que teria de ser diferente para que ela fosse falsa, como termos denotadores ambiguos, a solucdo
seria subtrai-los do escopo da nossa proposicao e considera-los como problemas secundarios.
Kripke discorda. A forma de nossas enuncia¢es que incluem nomes proprios representa um
anseio por rigidez que traduz nossa capacidade de designar valores de verdade absoluto a
sentencas, mesmo se essas sentencas forem recondicionadas por termos modais ou pela
curiosidade de George V. N&o vejo outra maneira de enunciar quem vence esse conflito, sendo
declarando o empate.

Esse empate pode ser resolvido, mas ndo sem reconhecer que temos na arena um
conflito entre duas maneiras discrepantes de considerar a ldgica e sua relagdo com o mundo.
Em Russel, proposi¢des tem ambiguidades tedricas que se relacionam com o mundo ao modo
de ficgdes traduziveis por fungdes. Essas ambiguidades mostram desafios interpretativos ou de
traducdo que remetem a questdo da analise, mas que poderiam ser reproduzidos fora da filosofia
analitica pela questéo relativa as dificuldades de correlacionar isomorficamente sentencas que
contém carga teorica (modal, temporal, citacional, etc) distintas. A verifuncionalidade é um
aspecto semantico das sentencas restrita ao seu contexto consensual especifico e por isso a
interpretacédo tende a pedir mais justificacdo quando surge um problema modal, temporal ou
quotacional que, associado a ela, a retira do contexto. N&o é uma contravencéo logica que uma
proposicdo precise de explicacdo adjacente, desde que isso tenha uma base l6gica reconhecivel.
A concepcdo de logica iniciada por Russel nos trouxe essa concep¢do de nossa vida
proposicional: uma que estd de alguma forma relacionada ndo apenas a producdo de
proposicdes, mas a capacidade de analise, que mostra a estrutura em que essas proposicdes
podem requerer um apoio da unidade homogéneo: “a logica se relaciona com o mundo real tdo
dedicadamente quanto a zoologia, embora tenha em vista seus tracos mais abstratos e gerais”
(Russel, in: Ayer, 1972, p. 54). Em casos em que nossas designacdes de referéncia sdo signos
que simbolizam incompletamente, Russel ndo vé outra solucdo sendo observar como elas
contribuem para um problema mais geral (de segunda ordem), e o resultado é que néo
estariamos interessados em checar se o0 Rei da Franca é careca; parece supérfluo observar se as
teorias (conceitos, fungdes) sobre o0 Rei da Franga coincidem nos aspectos relativos a estrutura
capilar, mas € esse aspecto do problema que nos permite trabalhar a codificacdo empirica da
identidade da referéncia: e fazer ciéncia, a0 modo moderno.

O que sugere uma discrepancia ndo reconciliavel entre essa visdo e a de Kripke é que

0 Ultimo visualiza a proposicdo como algo em esséncia completa em relacdo a suas
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interpretacOes possiveis. Ele ndo se assusta com questdes de ambiguidade, e parece imaginar
que nossa atividade ldégica intuitiva envolve a mais perfeita eliminagdo de confusdes
epistémicas relativas a como descobrimos uma referéncia:

Para falar das ‘condi¢des de verdade’ de uma sentenga como (1), isso deve ser visto
como a expressdo de uma Unica proposicao — de outra maneira as suas condi¢des de verdade
mesmo com relagdo ao mundo atual seriam indeterminadas. Assim palavras ambiguas (...)
precisam ser lidas em um modo determinado (...), termos indexicais precisam ter assinalados
referéncias determinadas, ambiguidades sintaticas precisam ser resolvidas, e precisa ser fixado
se ‘Aristoteles’ nomeia o fildsofo ou o magnata de navios. (Kripke, p. 9)

Com essa caracterizacdo Kripke dribla décadas de recomendacéo profissional baseada
em questdes de analise; e faz parecer que a solucéo aos problemas estruturais que podem surgir
quando um termo é ambiguo ou nada denota poderiam ser resolvidos, confortavelmente,
apelando para o contexto semantico unitario da proposicdo. E inevitavel supor que Kripke
parece pensar que a eliminacdo da ambiguidade é feita na propria enunciacdo proposicional do
Senso comum, como Se 0 Uso de nomes como sujeitos gramaticais nos envolvesse com uma tese
intensional ou sobre mundos possiveis (extensional) ampla sobre a esséncia do objeto em
discussdo: a aristotelicidade estaria acima de suas instancias fatuais. Mas a tese de que
procuramos solucionar o modo de compreensdo contrafatual do objeto a0 mesmo tempo que
solucionamos problemas sobre ele codificados em proposi¢cdes simples, envolve muita ambicao
nao falada. Entre elas, envolve a ambicdo de que uma sentenga comum como “Aristoteles ¢
amistoso a caes” codifica um conhecimento l6gico estrutural sobre os Aristételes possivelis.
Para Dummet, “Kripke falha em perguntar para que propdsito precisamos considerar o valor de
verdade de uma sentenca com respeito a situagdes contrafatuais” (Dummet, 1981, p. 582). Se
tomarmos a palavra escrita em On Denoting, esse propdsito é cientifico, no sentido Gtil a ciéncia
empirica ndo metafisica: “coisas tais como a matéria (no sentido em que a matéria ocorre na
fisica) (...) as conhecemos como aquilo que tem mais tais ou quais propriedades” (Russel, 1978,
p. 14). Acreditamos que essa critica atinge o ponto nevralgico. Pois o aparecimento de questes
de segunda-ordem sobre Aristételes, que podem se manifestar em teses historicas, funcées e
conceitos de Aristételes, ou mesmo na reducdo atbmica-fisica de Aristételes a seus
componentes fisico-fenomenais, reflete o aparecimento de questBes que ndo podem ser
solucionadas verifuncionalmente ou por um recurso mecanico. Estamos, nesse caso, explorando

no uso do “seria” 0 modo como projetamos simulagdes em que Aristoteles figuraria. Isso ja ndo
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é um conhecimento superficial da proposicdo. Exige compreender mais do que a proposi¢ao.

Como diz Dummet:
se 0 fracasso em ter um dominio das condicdes de verdade de sentencas com relacéo
a mundos possiveis é manifestado somente na inabilidade de capturar o contetido de
sentencas nas quais aquela sentenga ocorre como constituinte, entdo é exatamente isso
0 que ele ndo entende; fazer quaisquer afirmagdes mais chocantes [sobre o que faltou
a compreensao da sentenca] € s6 brincar com palavras (1981, p. 582).
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Livre-arbitrio e Direito Penal: uma critica spinozana
Dr. Rodrigo de Souza Costa*

Resumo: E de se notar que uma das estruturas fundantes da reprovagao penal é o conceito de
culpabilidade. Se forem explorados os seus fundamentos, sera verificado que a nocéo de livre-
arbitrio faz parte integrante desse juizo de reprovacdo de modo a permitir que seja coibida a
escolha livre e consciente contréria ao Direito realizada por aquele que possui a necessaria
capacidade para a concretizacdo de tal selecdo. Ao trazer uma estruturacao filoséfica que ndo
compreende noc¢Bes como a de livre-arbitrio, Spinoza permite pensar-se um fundamento de
reprovacao longe de tais pressupostos sendo de grande valia sua nogéo de civilidade (pietas),
sendo a sancdo juridica um mecanismo capaz de incentivar a constituicdo de praticas dispostas
a construcdo da nocao de comum.

Palavras-Chave: Spinoza, Livre-arbitrio, Civilidade, Culpabilidade.

Abstract: It should be noted that one of the founding structures of criminal reproach is the
concept of culpability. If its foundations are explored, it will be verified that the notion of free
will is an integral part of this disapproval judgment in order to allow that the free and conscious
choice contrary to the Law made by those who have the necessary capacity to carry out such
selection can be restraint. By bringing a philosophical structure that does not contains notions
such as free will, Spinoza allows one to think of a ground of disapproval far from such
assumptions, and his notion of civility (pietas) is of great value, so as the legal sanction can be
faced as a mechanism capable of encouraging the constitution of practices ready to build the
notion of common.

Keywords: Spinoza, Free will, Civility, Culpability.
1. Direito Penal, culpabilidade e livre-arbitrio
Das estruturas que sdo apontadas como integrantes do conceito de crime, talvez aquela

que acabe por adquirir maior relevancia para o Direito Penal seja a culpabilidade. Estabelecida
ha pouco mais de uma centena de anos como um juizo de reprovacéo realizado sobre o agente,
por meio do fato? , é a partir dela que se costuma extrair o fundamento da sancéo penal.

Por sua vez, a culpabilidade se estrutura a partir de trés elementos: a imputabilidade, o
potencial conhecimento da ilicitude do fato e a exigibilidade de conduta diversa.

Por imputabilidade entende—se a possibilidade de alguém ser submetido a uma sancao
penal® . Como requisitos integradores dessa imputabilidade se costuma elencar a maturidade,
verificada por meio de uma presuncéo legal que estabelece uma idade especifica* para que esta

seja adquirida e a sanidade, cuja auséncia impede a responsabilidade do individuo que portar

! Professor adjunto de Direito Penal da Universidade Federal Fluminense. Doutor em Direito pela Universidade
do Estado do Rio de Janeiro.
2 ZAFFARONI e PIERANGELI. Eugénio Rall & José Henrique. Manual de Direito Penal Brasileiro. V. 1. Parte
Geral 62 ed. Sdo Paulo: RT, 2006, p. 517 e sgs.
3 Idem., p. 535 e sgs.
4 Em regra, estabelece—se um limite de idade como forma de estabelecer—se essa presuncdo. No Brasil a idade
eleita é a de 18 anos. (Artigo 27 do Cddigo Penal Brasileiro e Artigo 228 da Constitui¢do Federal Brasileira).
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uma patologia psiquiatrica que o impeca de entender o carater ilicito dos fatos ou de
determinar—se de acordo com esse entendimento, como marcos para compreensdo deste
instituto® .

O potencial conhecimento da ilicitude seria a possibilidade que o individuo teria de
entender o caréter ilicito desse fato, mesmo que ele ndo exerca esse conhecimento no caso
concreto®.

Por exigibilidade de conduta diversa tem-se um juizo realizado sobre a conduta do
agente que tende a definir se, naquelas circunstancias, era possivel ao individuo ter um
comportamento conforme o Direito, ou seja, ter escolhido um caminho diferente daquele que
ele enfim tomou’.

Por esse breve relato, € facil notar que a estrutura do Direito Penal até hoje utilizada
tem por fundamento essencial a nogcdo moderna de livre—arbitrio. Tendo o conceito de
culpabilidade no centro da questédo, percebe—se a dependéncia que a concepcao atual de Direito,
e mais especificamente de Direito Penal, tém dessa matriz tedrica.

Percebe—se, inicialmente, que os critérios escolhidos para a determinacdo das pessoas
que podem ou nao ser submetidas ao juizo de reprovacdo penal, chamados de critérios de
imputabilidade, findam por escolher aquelas que, supostamente séo capazes de realizar escolhas
livres e conscientes e, para tanto, possuem sanidade mental e maturidade.

Essas mesmas pessoas, por forca dessa conjuncdo, tém de ter a possibilidade de
entender o que é certo e 0 que € errado, uma vez que, se ndo conseguem compreender que uma
conduta é ilicita, ndo podem ser reprovadas.

Tudo isso desagua na nocao de que o individuo sé pode ser reprovado por conta da ma
escolha por ele realizada de concretizar um comportamento contrario ao Direito, quando lhe
era possivel ndo fazer isso. E aqui que se encontra o ponto essencial para se compreender de
gue maneira a nocao de livre—arbitrio se faz tdo importante, como capacidade de realizacao de
uma escolha livre e consciente por parte do individuo, conhecedor de todas as causas.

A pergunta que ora se coloca € inevitavel: se o Direito Penal esta impregnado da nocéo
de livre-arbitrio, que funciona como fundamento para a reprovacao juridica, é possivel pensar—

se numa alternativa juridica que ndo se baseie nessa nocdo? E viavel buscar—se na obra

5 Artigo 26 do Codigo Penal Brasileiro.

® BITENCOURT, Cezar Roberto. Tratado de Direito Penal. Vol I. 10 ed. S&o Paulo: Saraiva, 2006.

" DIAS, Jorge de Figueiredo. Direito Penal. Parte geral. Tomo I. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais; Coimbra:
Coimbra Editora, 2007.

47



COSTA, Ensaios Filosoficos, Volume XXII — Dezembro 2020

spinozana inspiracdo para a formatacdo de uma proposta de Direito fora dos limites do livre—

arbitrio?

2. Um Direito Penal sem livre-arbitrio?

Inicialmente, socorrendo—se Spinoza, é necessario que antes da formulacdo de outra
proposta de sangdo juridica, deve—se afirmar a necessidade do Direito como pressuposto. Este
s0 seria dispensavel no caso de todos os homens se portarem de acordo com a razao, mas, Como
na pratica os homens agem mais com base em afetos do que na razdo, torna—se necessario o
Direito:

Ora, se os homens fossem por natureza constituidos de modo que ndo desejassem
sendo o que ensina a reta razdo, certamente a sociedade ndo necessitaria de nenhuma
lei, bastando apenas fornecer aos homens os verdadeiros ensinamentos morais para
que espontaneamente e de inteira e livre vontade, fizessem aquilo que
verdadeiramente interessa. Quédo diferente, porém, é a constituicdo da natureza
humana! Todos procuram, de fato, o que lhe é (til, mas quase nunca segundo 0s
preceitos da reta razdo; pelo contrério, a maioria das vezes desejam as coisas e
consideram-nas Gteis unicamente por capricho e por paixao, sem olhar para o futuro
nem para raz@es de nenhuma outra espécie. Dai que nenhuma sociedade pode subsistir
sem o poder e a forca, nem consequentemente, sem leis que moderem e coibam o
desejo e os desenfreados impulsos dos homens (SPINOZA, Baruch. Tratado
Teoldgico—Politico, p. 85)8.

Na esquematizacdo proposta por Spinoza, o0 Direito pode aparecer como uma das

instituicbes que podem ser fundadas como forma de se permitir a consagracdo da liberdade.
Percebe—se que € possivel uma captura radicalmente democratica do Direito, e do Direito Penal,
iniciando—se esse movimento pela modificacéo da base sobre a qual esta assentada a sua sangéo.

Assim, ter—se—ia a instituicdo do Direito como um dos mecanismos de contra poder
possiveis para a garantia da democracia, permitindo—se assim as condi¢des essenciais para que
0 processo de liberacdo da multiddo possa ocorrer. Visa—se a garantia das condi¢fes que podem
possibilitar a liberacdo da multiddo, mas ndo apenas a evitacdo da violacdo dessas
circunstancias e sim a sua propagacao.

Lembre—se que, pela conducéo da razdo, o homem € levado a procurar o bem comum e,
por 6bvio, ndo fara o mal ao outro homem. Desta forma, a pratica criminal certamente ndo se
da com o individuo conduzindo—se pela razdo, e sim implicado por um afeto negativo. Talvez
esteja aqui a chave para se entender de que maneira poder—se—ia justificar a sancdo. Como a

atuacdo do homem €, em regra, regida pelos afetos e, apenas um afeto mais forte e em sentido

8 Ha quem veja semelhanca na abordagem spinozana e aquela formulada por Freud, na particular necessidade de
contengdo/ordenacdo dos afetos SEMERARI, Giuseppe. L’Ontologia della sicurezza in Spinoza. Spinoza nel 350°
anniversario della nascita. Atti Del Congresso (Urbino 4-8 ottobre 1982). Org. Emilia Giancotti. Napoli:
Bibliopolis, 1985, p. 117. Veja—se FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizagdo. Trad. José Octavio de Aguiar
Abreu. Rio de Janeiro: Imago editora, 1997.

48



COSTA, Ensaios Filosoficos, Volume XXII — Dezembro 2020

contrario é capaz de arrefecer a influéncia de outro afeto, tem-se que o Direito deveria
promover a propagacao de afetos contrarios aqueles tidos como negativos. A partir do momento
em que o individuo mergulhado nessa dindmica impotente € levado a praticar o que o cddigo
juridico traduz como crime, surge a resposta estatal para que, com base num mecanismo capaz
de incentivar préticas constitutivas, gere—se um afeto mais forte e em sentido contrario ao aqui
produzido.

Com isso, necessita—se recorrer ao conceito de civilidade (pietas) para se compreender
como isso pode ocorrer. Na obra de Spinoza a constituicdo do Estado se da por meio da
producdo de préticas, ritos que forjardo as condi¢es por meio das quais se pretende estabelecer
o0 Estado podendo—se que afirmar que a politica spinozana é uma pratica constituinte, inata ao
humano.

Como os homens em regra portam-se mais de acordo com os afetos do que com a
razdo, cabe ao Estado promover préaticas, ao mesmo tempo em que € fundado por elas, mesmo
que estas incidam no campo afetivo, que contribuam para a concretizacdo da liberdade. Essas
praticas séo mencionadas na obra do filosofo a partir da nocao de civilidade. Na obra spinozana
a pietas pode ser entendida como civilidade, ou seja, parametros de conduta, que implicam num
certo agenciamento publico, proprios do processo de construgdo da politica spinozana,
fundamentais para a constituicdo do comum, essencial para a concretizacdo da comunidade
politica. Isso é facil de entender uma vez que se recorda que a politica spinozana € uma politica
de acdo, constitutiva e ndo meramente ideativa. Sdo praticas que levam a conformacéo
democratica, a uma atuacdo sob a condugdo da razdo, “o desejo de fazer o bem, que surge por
vivermos sob a conducdo da razdo™”.

Assim, a civilidade finda por constituir—-se em um conjunto de praticas que levam o
individuo a construcdo do comum, por meio da promocéo de afetos positivos, podendo o Direito
ser encarado sob essa perspectiva.

Desta maneira, o Direito, por meio da sancdo juridica, pode ser um desses instrumentos
por meio dos quais se pode incentivar essa sorte de praticas.

A partir dai, tem-se por certo que uma mudanca radical em termos de san¢do penal
necessariamente deve ocorrer. O ponto de partida é o estabelecimento do fim do monopdlio da
pena privativa de liberdade. Se o ser humano age, em regra, movido por afetos e que, dentro da

dinamica afetiva, apenas um afeto contrario e mais forte consegue colocar fim a dindmica

9 SPINOZA, Baruch. Etica, Parte IV, Proposicdo XXXVII, Escélio 1.
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afetiva. Desta forma, torna—se fundamental que se disponibilize ao julgador a maior quantidade
de alternativas possiveis para que este possa adequa—las ao caso concreto.
Some-se a isso a afirmacéo de Spinoza de que

ha tantas espécies de alegria e tristeza e de desejo e, consequentemente, tantas espécies
de cada um dos afetos que desses sdo compostos (tal como a flutuacdo de &nimo) ou
derivados (tais como o amor, o 6dio, a esperanca, 0 medo, etc.), quantas sdo as
espécies de objetos pelas quais somos afetados (SPINOZA, Baruch. Etica, Parte |11,
Prop. LVI).

Dai conclui-se que os afetos que podem levar a producdo de um ato delituoso podem
ser 0s mais variados, sendo certo que, tanto a cominagdo quanto a aplicacdo da pena devem
abarcar o maior leque possivel de alternativas para que possa ser contrariado o afeto responsavel
pela producéo daquele evento.

Com isso, quanto maior o numero de possibilidades de pena previstas para uma
determinada situacéo tipificada como criminosa, maiores sdo as chances de a pena permitir o
aumento da poténcia individual.

Poder—se—ia alegar que, em tese, como a pena privativa de liberdade representa a forma
mais grave de intervencdo do Estado na vida do individuo, esta seria capaz de produzir o afeto
mais fortemente contrario a qualquer outro que, porventura pudesse levar ao cometimento do
delito.

Tal entendimento ndo pode prosperar por algumas razdes. Inicialmente o proprio
Spinoza aduz que, apesar de nédo existir sociedade que possa existir sem o poder ou sem a forga,
“nunca um poder violento se aguentou por muito tempo; um poder moderado, ao contrario é
duradouro™®, Desta forma, o respeito a intervencio minima deve ser mantido, evitando—se
tanto quanto possivel a privacao da liberdade, ja que “as leis, qualquer que seja o regime, terdo
de ser definidas de forma que os homens sintam-—se constrangidos, ao tanto pelo medo como
pela esperanca de algum bem que desejem acima de tudo™**.

Por 6bvio parece interessante que a pena privativa de liberdade fique reservada apenas
para as mais graves hipoteses previstas pelo ordenamento juridico, entendendo-se, entretanto,
que ainda ndo vai se dela prescindir. Esta afirmacdo possibilita, como se vera adiante, repensar—
se, também, a sua execucdo, o que implicaria, também, numa profunda reforma.

Né&o se pode negar as dificuldades que o encarceramento puro e simples pode gerar ao
individuo, mas também fica claro que a no¢éo de liberdade pode ser entendida como algo muito

maior do que a possibilidade de ir e vir. Por essa razdo € que se pode falar num individuo fora

10°'SPINOZA, Baruch. Tratado Teolégico—Politico, p. 86.
1 Idem.
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dos muros da prisdo que nao seja livre. Assim como a paz ndo é a mera auséncia de guerra, se
o0 individuo possui sua liberdade de ir e vir garantida, mas ndo exerce outra gama de direitos
tdo importantes quanto essa parcela de liberdade, entende— se que ndo se pode afirmar que ele
seja livre.

Entretanto, o simples fato de retirar a liberdade de alguém, pelo menos em tese, ndo
parece ser Util para fazer com que se promova a liberdade. Retomando os ensinamentos a que
se recorreu acima, deve-se recordar que um dos objetivos da obra spinozana é a fuga da
passividade, o que gera a formatacdo politica por meio da promocao de préaticas constituintes.

Pensando—se desta maneira, pode—se imaginar a privacao da liberdade associada a uma
série de medidas capazes de promover a saida do condenado desse regime de passividade, o
engendramento de atividades que possam permitir ao apenado rotinas de empoderamento e
constituicdo do comum. Dai algumas alternativas parecem surgir: a educacao, o trabalho e a
manutencdo do direito de votar do preso, hipdteses que poderiam provocar uma mudanca
estratégica importante na participacdo e na integracio deste na vida comunitaria. E claro que
estes se constituem temas por demais amplos, mas, para que sejam melhor desenvolvidos,

devem ser objeto de outro trabalho.
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Martin Heidegger — Ser e Tempo |1, Paragrafos 72 a 75 - Breves Comentarios
Nilo Vale!

Resumo: Embora sendo pouco conhecido nos meios académicos, tanto da Psicanalise quanto
da Psiquiatria, Heidegger oferece a ambos uma enorme colaboragdo com 0s seus pensamentos
que oferecem uma visdo do sujeito no seu “modo se ser”, particularmente para essas disciplinas
aqui citadas. A titulo de exemplo temos a esséncia do modo humano de “ser”, o Ser ai com a
existéncia nele mesmo, como também, a diferenciacdo da vivéncia da morte e a experiéncia da
morte. O Ser estar no mundo, isto nos remete um tanto a Albert Einstein em sua célebre obra
Como Vejo o Mundo, ou seja, como me disposto diante do mundo. Na Psicanalise, como na
psiquiatria, na “pulsdo” de morte o suicida ndo busca um acabamento da sua existéncia, mas
sim uma “saida” do problema, um afastamento da questdo que Ihe aflige naquele instante, o
vigir da questdo. Por fim, cabe a nds Professores de Filosofia pesquisar mais o assunto e passar
para 0s seus alunos, principalmente aqueles que ministram aulas fora das de formacéo em
Filosofia.

Abstract: Althoug litttle known in academic circles, both in psiycoanalysis and Psychatry,
Heidegger offers both na enormou colaboration with theirtroughts that offer a view of the
subject in his “way of the subject in his “way of being”, the Being there with the existence in
himself, as also, the diferentiation of the experience of death and experience of death. Being in
the world reminds us somewaht of Albrt Einstein in his famous work How | See the World, that
is, how | AM prepared for the wold. In Psychoanalysis, as well as in Psychiatry, in the “drive”
of death, the suicidal person does not seek na end to his existence, but tather na “way out” of
problem, or a departure from the issue that afflicts him at that moment, the issue that afflicts
him at that moment, the vigilance of the issue. Finally, it is up to us Philosophy Teachers to
research the subject further and pass it on to their students, especially those Who teach classes
outside of Philosofical training.
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Introdugao
Ser e Tempo (Sein und Zeit), obra produzida por Martin Heidegger em 1927, que tem

como objetivo determinar o sentido do ser (ontologia, mediante a anélise fenomenoldgica das
diferentes modalidades de nossa presen¢a no mundo de nosso Dsein: “ser ai,” “existéncia,” ou
“presenga”). O sentimento original da existéncia 0 homem percebe na angustia, pela qual se
compreende como ser para a morte. Ao refletir sobre sua condi¢do de Dasein, esbarra com a
contingéncia de seu nascimento (passado) e com a inelutabilidade da morte (futuro). O resultado
é 0 sentimento auténtico da finitude, real condi¢cdo humana.

Dentro dos nossos entendimentos, procuramos demonstrar como vimos nas questoes
desses paragrafos do Ser e Tempo Il - Quinto Capitulo — Temporalidade e Historicidade, onde
0 autor procura elucidar a questéo do Ser, que é a questdo mais fundente e mostrar também um
caminho do sentido originario do pre-conceito, ou seja, 0 principio do conceito.

Queremos colocar ainda as dificuldades que encontramos na elaboracdo deste texto,
pois se trata de uma leitura extremamente densa e que o autor utiliza varios recursos e
profundidades, e que, em muitas das vezes ndo se conseguir alcangar com 0S NOsSs0S poucos
conhecimentos sobre o autor por ser um pensador muito extenso e com questfes extremamente
profundas. Mesmo assim procuraremos mostrar aqui a relevancia dos seus trabalhos, que dentre
outras questdes, seria a de como nos colocamos diante do mundo, como nos abrimos para o
acontecer e como langarmo-nos para as possibilidades. Heidegger expbe as questdes da
Temporalidade e Historicidade e que nos chama a atengao a respeito de que “o homem ¢ o que
pOe em questdo de si mesmo e este ente € esséncia, que € o ecxistir”.

Segundo ele, a morte ndo é um acabamento para aquele que morre e sim para aquele
que fica no mundo. Enfim sdo questdes que se pode apenas descrever sumariamente, pois estas
exigem que sejam estudadas com maiores cuidados e com muita profundidade. Por fim,
gostariamos de ressaltar que expusemos apenas os paragrafos 72 a 75, por questdes até do nosso

propdsito de ndo ser extenso, até por ser apenas um artigo.

Paragrafo 72 - A exposicao ontolégico-existencial do problema da historia.

Heidegger trabalha no Da Sein, 0 nascimento e a morte. Ele menciona também como
fica a questdo do entre nascimento e morte. O entre dar-se-a4 também através do tempo.

O conceito de Da Sein é um ser para a morte, sendo o Da Sein, o lancar-se ai, ele é 0
langamento da possibilidade pura porque somos langados ai, assim entdo somos para o ai. Deste
modo, pode-se haver uma impossibilidade de ser impossibilidade, e que h& a diferenca entre

experiéncia da morte e vivéncia da morte.
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Ent&o, abrir-se para € a historicidade. Assim, desde o nascimento, Da Sein, esta-se
para morrer, porque a qualquer momento se pode deixar de ser. Deste modo, a vivéncia da
morte passa a ser a vivéncia de um modo de ser. Assim a vivéncia da morte s6 podemos ter nés
mesmos. A experiéncia da morte passa a ser a do acabamento do outro. Por esta razéo, a
vivéncia da morte ndo é a vivéncia de um acabamento. O acabamento é para a experiéncia
porque o outro esta no mundo que eu estou e a saida deste mundo é um acabamento para mim.
Porque quem morre ndo acabou, porque ndo tem a experiéncia de um acabamento. Pois, na
vivéncia ele permanece. Ha a possibilidade de muitos ais, 0 autor deixa essa questdo em aberto.

Dentro destes seus escritos ele diz que sb se escreve uma historia quando ndo se sabe
o seu final, é isso que ele quer dizer que se perde o sentido saber-se do final antes de se comeca,
esse, assim entendemos, € o grande mistério da vida.

O fato de ser um ser para a morte € abrir-se para uma nova possibilidade, porque todos
nos desde que nascemos ja somos uma possibilidade. A morte € apenas o “fim” da pre-senca e
o outro “fim” ¢é o principio de outro nascimento, ou seja, 0 acabamento ndo é um acabamento
e sim um novo comeco. No primeiro ato do nascimento ja implica o fim, ser para o fim significa
historicidade, ocupar-se de preocupar-se, fundar entidade. Ser ai significa construir um mundo
proprio, nds somos ai desde o nascimento. Isto significa também compreender, captar o mundo
proprio do outro; em cada ato do outro esta todo ele, em cada parte do ai esta um todo. O
preocupo-me 0Cupo com 0 pré, com que esta por vir, a antecipacédo de algo que ainda vira.

Assim dizendo, ndo podemos viver o passado e sim 0 presente, 0 agora; 0 passado ja
foi vivido o futuro esta por vir, por esta razdo, ndo sdo ou ainda ndo sdo reais; por conseguinte,
ndo podemos fazer uma analise ontologica da extensdo da pre-senca entre nascimento e morte,
porque a pre-senca nao existe como soma de realidades das vivéncias do aqui-agora que
aconteceu e desapareceu uma ap0s outra; afastando-nos de uma vivéncia para outra, estamos
nos afastando da vivéncia presente, nos afastamos de algo para nos ocupar com outro algo;
guando nos langamos, nos lancamos para uma condicdo propria; fugimos a cada momento, por

esta razdo, n6s sempre seremos fugas constantes. Como diz Heidegger:

Esse ap6s 0 outro também néo chega a preencher aos poucos uma moldura. Pois como
seria possivel dar-se simplesmente uma moldura, de vez que s6 ¢ ‘real’ a vivéncia
‘Atual’ e que estdo faltando os limites da moldura, quais sejam, nascimento e morte,
entendidos como 0 que passou € o0 que estd em advento da realidade? (HEIDEGGER,
Martin; Ser e Tempo I, p. 178).

Tal como se a histdria, que inexiste sem ter o seu fim. Como a pre-senca é agora, ou

seja, realidade momenténea, ela ndo pode preencher sem um trajeto da vida, nem mesmo aquele
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momento ja passado, a pre-senga ¢ ela mesma ¢ sendo ela mesma ja existe o “entre” que ja

remete o nascimento e morte. E, diz Heidegger:

(...) a pre-senca sd existe nascendo e é nascendo que ela ja morre, no sentido de ser-
para-a-morte. Estes dois “fins” e o seu “entre” sS40 apenas na medida em que a pre-
senga existe de fato, e sdo na Unica maneira possivel, isto é, com base no ser da pre-
senca enquanto cura. Na unidade do estar-lancado e do ser-para-a-morte, em sua fuga
(sair a cada momento, nds somos fugas constantes) (HEIDEGGER, Martin; Ser e
Tempo Il, p. 179).

No pensamento estamos sempre fugindo de qualquer limitacdo. Existir é fuga e
antecipacdo, € que nascimento e morte formam um “contexto” do todo do carater de pre-senga.
Enquanto cura (zelo), a pre-senca € o “entre”. Enquanto eu me ocupo eu fujo e me antecipo e
neste movimento cuido de... e construir uma unidade, porque eu sou uma unidade possivel. NGs
construimos o nosso mundo proprio, estamos sempre podendo ser de alguma maneira. Por isso,
sempre podendo ser algo, e ndo se d& em cima daquilo que foi dado e sim sobre aquilo que
sempre podemos ser; como diz Heidegger: “ela se determina pela ex-tensdo da pre-senga”. Ele
chama de acontecer da pre-senca a ex-tensdo da pre-senca “e 0 acontecer da pre-senca € a
movimentacao especifica deste estender-se na ex-tensao. No caso, 0 acontecer € aquilo que nos
foi possivel ver; ndés somos um acontecer. Somos uma unidade possivel. A partir do momento
em que abrimos a estrutura do acontecer, bem como as suas condic¢des existenciais e temporais
de possibilidades de uma compreensdo ontolégica da historicidade. Por outro lado, a
historicidade € que nos da conta do acontecer, daquilo em que implica a realidade. Ja a histéria
é a objetivacdo da historicidade; a possibilidade pode ou ndo acontecer, porque ndo é causa, por
esta razdo, o existir € uma possibilidade, nds somos possibilidades pura. H& uma
impossibilidade de ser ai. Assim, 0 que nos interessa € como acontece a historia; para que haja
historia tem que haver uma unidade possivel - tem que se saber até onde é possivel ser. Por
exemplo: um suicida quer sair para uma outra situacdo e nao a busca do acabamento, quer
mudar, fugir para uma outra condicdo. Ja o existir é abrir-se para, desentranhar-se de, ir a busca
de novas possibilidades; isto também nos diz que ndo somos e sim estamos, ou melhor, estamos
sempre afeitos as mutacées, transformacdes, em busca de possibilidades; por outro lado, ndo
acabamos e sim nos transformamos, nos transportamos para novas situagdes; o acabamento, ou
o fim, ndo é um fim e sim um outro comec¢o. Assim como o0 nascimento € o inicio para a morte
e esta morte € o inicio para um outro nascimento.

Voltando entdo a analise dessa movimentacdo e permanéncia nos agora, ou seja,
mudanca nos agora, nos deparamos com a questdo do tempo; o tempo é sempre proprio, ndo
existe um tempo geral, assim sendo, esse tempo € 0 ai, 0 agora que nos conduz a uma

consciéncia da consisténcia do si-mesmo, “determinado como o quem da pre-Senga”, como diz
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Heidegger, a pre-senga s ¢ de fato real na existéncia. E diz mais: “a autoconsciéncia ¢ um
modo de ser na pre-senca, fundando-se, por conseguinte, numa temporalizacdo especifica, da
temporalidade. A analise do acontecer conduz aos problemas de uma investigacdo tematica da
temporalizagdo como tal”. Como o tempo ¢é proprio e ndo geral, vemos que um fato histérico
tem o seu lugar especifico, o seu agora, este fato ndo se pode repetir; um fato civico e podemos
repeti-lo a toda hora, uma experiéncia cientifica também, mas para sabermos um fato histérico
¢ necessario que penetremos na temporalidade (que, segundo Heidegger): “o futuro ndo ¢
posterior ao passado e este ndo é anterior ao presente. A temporalidade se temporaliza como
futuro-que-vai-ao-passado-vindo-ao-presente” e somente a partir desse desenraizamento € que
se poderad verificar qual a maneira que a histéria poderd tornar-se possivel objeto da
historiografia, ou melhor, partir das fronteiras ultimas para se verificar o realmente acontecido,
ou realmente existido, cujos dominios ndo sdo atingidos pela historia cientifica. Ja a
historicidade deve esclarecer, a partir da temporalidade, o carater que é historico dentro do
tempo originario, que é o tempo que funda todo o existir e para se atingir a esséncia se torna
necessario estabelecer um meétodo de fundamentacgéo da ciéncia historica para que se tenha uma
constituicdo rigorosa na investigacdo, ou seja, um retorno as coisas mesmas ou aos fenémenos
do efetivamente ocorrido, guiados por métodos rigorosos em busca do originario, daquilo
efetivamente ocorrido dentro de um tempo néo cronolégico.

Segundo ainda Heidegger, “uma caracterizagdo dos conceitos vulgares de historia
orienta a investigacdo no ambito dos momentos que sdo comumente considerados essenciais a
historia. Aqui se deve elucidar o que, originariamente, se chama histdrico; com isso se
determina o lugar da inser¢cdo para se expor o problema ontolégico da historicidade”. Isto
significa dizer que se torna necessario trabalhar este entre passado-presente-futuro, ou mais
ainda, nascimento ------- entre------ morte, pois este € o0 ponto de partida para a elucidacdo dos
fatos ocorridos efetivamente, sem o qual, ndo teriamos forcas argumentativas necessarias para
defender a existéncia ou a ocorréncia do fato real na existéncia, ou seja, a sua pre-senca. A
partir de entdo, se obtém o fio condutor para a efetivacdo de uma analise da consisténcia do
sentido proprio da construcdo existencial da historicidade, que segundo Heidegger “o projeto
existencial da historicidade da pre-senca s6 chega a desentranhar o que ja esta entranhado na
temporalizagdo da temporalidade”, ou seja, s6 chega a desvendar aquilo que esta vedado no ai
agora, no sentido passageiro; e, como diz ele, “correspondendo ao enraizamento da
historicidade na cura, a pre-senca sempre existe, como algo historicamente proprio ou
improprio”. O que significa dizer que corresponde a fixagdo da historicidade em uma
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consisténcia de algo que pode ser verdadeiro ou n&o do fato real da existéncia. E diz mais que
a cotidianidade para analisar a pre-senca como historicidade se mostra imprépria da pre-senca,
ou seja, a cotidianidade por ser mutativa implica em habitualidade de mudancas.

A historia é apresentada a partir da exposicdo e o entendimento dos fatos e mediante
isto, nascem as condicGes de possibilidades. Os fatos historicos vém a partir destas exposi¢des,
ou seja, os fatos, na medida em que séo expostos e interpretados, nascem as possibilidades das
possibilidades, ou mais, a permissdo para o acontecer. No entanto, a medida que se abrem as
possibilidades, criam-se novas possibilidades de interpretacdo da historicidade existencial,
melhor ainda, a historicidade da pre-senca. Somente a partir dessa abertura para a interpretacéo
é que se pode tracar um caminho que nos leve ao entendimento da historicidade da pre-senca.
Como diz Heidegger: “a analise da historicidade da pre-senca busca mostrar que esse ente nao
é temporal porque se encontra na historia, mas, ao contrario que ele so existe e s6 pode existir
historicamente porque, no fundo do seu ser, € temporal”. Isto quer dizer que este ente ¢ temporal
porque é possibilidade e a possibilidade se da de acordo como nos postamos diante do mundo,
por esta razdo, este ente ndo € ele estd, ele pode acontecer ou ndo. E por isto, segundo
Heidegger: “a pre-senga deve ser chamada de ‘temporal’ também no sentido de ser e estar no
‘tempo’. Mesmo sem uma construgdo historiografica dos fatos, a pre-senca, de fato precisa de
se valer de calendério e de relogio”. Isto significa dizer que essa pre-senga ¢ “temporal” porque
esse tempo é cronoldgico, ndo o tempo em si mesmo, o tempo natural (tempo = o0 tempo quanto
dura a natureza para fazer alguma coisa - ndo mensuravel por nés. P.ex. o tempo o quanto leva

a natureza para “fazer” alguma coisa).

Paragrafo 73 - A compreensao vulgar da historia e o acontecer da pre-senca

Como diz Heidegger: “a primeira meta ¢ encontrar o lugar em que se deve inserir a
questdo originaria sobre a esséncia da historia”. Isto quer dizer que a construcao verdadeira da
historia, ou seja, na sua originalidade, porque o termo historia é ambiguo; a histdria é constituida
de relatos, analises, pesquisas, etc., utilizando artificios dos historiadores, porque a histéria pode
significar tanto a realidade histérica como a ciéncia historica. Histria dos entes com o passado
pode ndo ser aquele que foi na realidade, pode ser um relato ou interpretacdo de fatos; ja a
realidade historica € aquilo que ja se passou; p. ex.: quando dizemos que ndo podemos escapar
da historia € quando se esta ainda surtindo efeito, as condigdes ocorridas naquele passado ainda
persistem; ex.: ainda persistem os efeitos dos bombardeios nucleares em Iroshima e Nagasaki;
um efeito histdrico e outro fisico ou bioldgico; ou mesmo como exemplifica Heidegger: “as

ruinas de um templo grego. Com ele, um” pedaco do passado “ainda esta” presente ““. Diz mais,
57



VALE, Ensaios Filosoéficos, Volume XXII — Dezembro 2020

0 que” tem historia “encontra-se inserido num devir”. O que significa dizer que: 0 que tem
historia estd sujeito a passagens - por geracOes, destruicOes, alteracbes, pelos aumentos ou
diminuicGes, movimentos, etc. - a potencializagéo, do acontecer, das possibilidades de ser, etc.,
tudo isto estd inserido em acontecimentos, determinando-se em passado, presente e futuro,
como diz Heidegger: o que desse modo “tem uma histéria” pode, ao mesmo tempo, “fazer”
histéria. E “fazendo época” que, no “presente”, se determina um “futuro”. Ou seja, é na
determinacdo do sentido a ser tragado é que se projeta para um “futuro”, esse “futuro” é “feito”
a partir de como nos colocamos diante deste “presente”. Isto significa dizer ainda, que a histdria
é formada mediante estas passagens que causam as transformac6es desses entes, bem como a
sua cultura; a vivéncia diante desse acontecer nos coloca diante das possibilidades de ser.

Por fim, diz Heidegger: “vale ainda como ‘histérico’ o que € legado na tradicao, quer
seja conhecido histograficamente ou admitido como evidente ou ainda velado em sua
proveniéncia”. Isto significa dizer que: vale como histérico o que é dado a tradigao, aquilo que
ja vem conhecido e que nos € passado, velado ou evidente de sua origem; € aquilo que nos é
revelado como sendo verdade e que ainda influi na nossa historia.

O que vemos neste paragrafo é a questdo de se analisar o que € presente e passado. Isto
seria dizer que o passado enquanto esta presente ele ainda permanece como presente? A nosso
ver, tudo aquilo que ainda “esta presente” ele ainda ¢ presente e ndo um passado, pelo simples
fato de ser passado, mais ainda, influir no presente, ao passo que ele sendo passado e ndo influir
no presente ele entdo é passado. Esse passado que vigorou como diz Heidegger: “em sentido
rigorosamente ontoldgico, a pre-senca, que ndo mais existe, ndo passou, porém, vigora por ter
sido pre-sente. As antigiiidades ainda simplesmente dadas possuem um carater” passado “e
histérico, com base em sua pertinéncia instrumental e proveniéncia de um mundo que vigorou
numa pre-senga que vigora por ter sido pre-sente”.

Finalizando, dentro da analise heideggeriana, o ente ndo fica “mais histdrico” levando-
0 a um passado mais distante, a fim de evidencia-lo, por ser 0 mais antigo, por isso seria 0 mais
propriamente historico. Como ele diz: “o intervalo temporal” entre o agora e o hoje ndo tem,
por isso, nenhuma importancia constitutiva e primaria para a historicidade deste ente
propriamente histérico. Nao porque ele ndo esteja “no tempo, melhor dizendo, sem tempo, mas
porque ele existe de maneira tdo originalmente temporal, que, de acordo com a sua esséncia
ontoldgica, jamais pode ser algo simplesmente dado “no tempo”, que vem e passa‘. Isto vem
dizer que o ente independe do tempo, estar ou ndo no tempo, mas sim devido a sua esséncia
ontoldgica, é o que determina o seu sentido historico.
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Paragrafo 74 — Mostra como se articula “ser para a morte” e “Destino”

“A pre-senca de fato sempre possui a sua historia, e pode possui-la porque o ser deste
ente se constitui de historicidade”. Isto significa dizer que o ser da pre-senga € a sua
consisténcia, do caréater de tudo aquilo que é reconhecido como tendo realmente acontecido ou
realmente existido em seu passado. Temos ainda como exemplo, a condicdo da existéncia
humana que, embora comprometida com o tempo, e solidaria com o passado historico, define-
se por sua projecao livre no futuro. A analise da historicidade da realidade humana tenta mostrar
que este existente ndo ¢ “temporal” pelo fato de encontrar-se na histéria, mas ao contrario, se
ele ndo existe e ndo pode existir sendo historicamente, porque ele é temporal no fundo do seu
ser. E diz Heidegger: “a interpretacdo da historicidade da pre-sen¢a se comprova, portanto,
apenas como uma elaboracao mais concreta da temporalidade”. Isto significa dizer que esta
temporalidade sai de dentro dela mesma na medida em que a autoconsciéncia so se da atraves
da experiéncia interna do tempo. Como ele diz: “o futuro ndo ¢ posterior ao passado e este Ndo
é anterior ao presente. A temporalidade se temporaliza como futuro-que-vai-ao-passado-vindo-
ao-presente”.

“Determinou-se a deci-sd0 como o projetar-se silencioso e prestes a angustiar-se para
o ser e estar em débito em sentido proprio”. A de-cisdo, abrir-se para se determina a partir da
abertura para as possibilidades do acontecer; o acontecer acontece quando se abre para a
possibilidade. A consisténcia do ser se determina na temporalidade. Por isso, diz Heidegger: “é
no ambiente da temporalidade que devemos buscar um acontecer (possibilidade) que determine
a existéncia como historica”. Isto quer dizer ainda, que é com a abertura, o abrir-Se as
possibilidades que se tem a existéncia da histdria; a historia é possivel a partir do acontecer no
projetar-se para.

SO é auténtico quem vivencia para a morte, a sua compreensao originaria. Existir é ser
lancado ai, se abre até o fim e existe até a sua propriedade, ou ser ele mesmo.

O ser histdrico € um ser gue se assume para 0 seu tempo. NGs podemos nos assumir
com a queda de ndés mesmos. Ou mais, nds temos que ter a capacidade de nos reavaliarmos e
nos erguermos, mudar o sentido da nossa histéria, porque nos temos que descobrir a nossa
capacidade de tirar para fora as possibilidades fatuais da nossa existéncia. Segundo ainda
Heidegger: “o projetar-se antecipador para a possibilidade insuperavel da existéncia, ou seja,
para a morte, apenas garante a totalidade e a propriedade da de-cisdo”. No entanto, esse projetar-
se para, também nos garante a possibilidade da consisténcia. Por outro lado, a antecipacdo da
morte nos impossibilita o acontecer. O mundo nos oferece inUmeras possibilidades; simplificar
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a possibilidade de bem-estar é esquivar-se da angustia e é exatamente por esta angustia que se
tem o caminho para a busca das novas possibilidades. Por outro lado, é neste embate, luta, é
que se tem o caminho para a busca das novas possibilidades. E neste embate que nos
constituimos em ser humano. O destino é o assumir-se no seu ser mais préprio. Quando se é
para o0 seu tempo se é para um ser histérico. Como condicao ontoldgica, de sua possibilidade,
segundo Heidegger: “o destino exige para seu ser a constitui¢ao da cura, isto €, a temporalidade.
Somente na medida em que a morte, débito, consciéncia, liberdade e finitude convivem como
na cura, de modo igualmente originario, no ser de um ente, é que ele pode existir no modo do
destino, ou seja, € que ele pode, no fundo de sua existéncia, ser historico”. Como nos ¢ indicado,
sendo o ente em seu ser sendo essencialmente de possibilidades, do acontecer, ele esté livre
para a morte, e com isto, dentro dessas possibilidades, ele podera estar livre para o seu relancar
no ai, possibilitando a possibilidade do acontecer, 0 estar-langado para o “seu tempo”, tornando,
entdo, “possivel o seu destino, isto ¢, a historicidade em sentido proprio™.

A constituicdo fundamental da historicidade do ser-situado de fato sempre possui a sua
“historia”, ¢ pode possui-la porque o ser deste ente se constitui de historicidade. Isto significa
dizer que o ser do ser-situado € a sua consisténcia, do carater de tudo aquilo que é reconhecido
como tendo realmente acontecido ou realmente existido em seu passado. Temos ainda como
exemplo, a condicdo da existéncia humana que, embora comprometida com o tempo e solidaria
com o passado histérico, define-se por sua projecéo livre no futuro: a anélise da historicidade
da realidade humana tenta mostrar que este existente nao ¢ “temporal” pelo fato de encontrar-
se na histOria, mas ao contrario, se ele ndo existe e ndo pode existir sendo historicamente, porque
ele é temporal no fundo do seu ser

E diz Heidegger: “a interpretacdo da historicidade da pre-senca se comprova,
portanto, pensa como elaboragio mais concreta da temporalidade”.?

Isto significa dizer que esta temporalidade sai de dentro dela mesma na medida em que
a autoconsciéncia so se da através da experiéncia interna do tempo. Como ainda na citagédo de
Heidegger: “Determinou-se a de-cisdo como projetar-se silencioso e prestes a angustiar-se para
0 ser e estar em débito em sentido proprio”.?

A de-cisdo abrir-se para se determinar a partir da abertura para as possibilidades do
acontecer; o acontecer acontece quando se abre para a possibilidade. A consisténcia do ser se

determina na temporalidade. Por esta razdo, em Heidegger ele diz que “é no ambiente da

2 Ibid. p. 188.
3 Ibid. p. 188.
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temporalidade que devemos buscar um acontecer (possibilidade) que determine a existéncia
como historica”. Isto vem a nos dizer ainda, que é com a abertura, o abrir-se as possibilidades
que se tem a existéncia da histdria; a historia € possivel a partir do acontecer no projetar-se para.

O ser histdrico € um ser que se assume para 0 seu tempo. Nés podemos nos assumir
coma queda de n6s mesmos. Ou mais ainda, n6s temos que ter a capacidade de nos reavaliarmos
e nos erguermos, mudar o sentido da nossa histdria, porque nés temos que descobrir a nossa
capacidade de tirar para fora as possibilidades fatuais da nossa existéncia. O que para
Heidegger: “O projetar-se antecipador para a possibilidade insuperavel da existéncia, ou seja,
para a morte, apenas garante a totalidade e a propriedade da de-ciséo”.*

No entanto, esse projetar-se para, também garante a possibilidade da consisténcia. Por
outro lado, a antecipacdo da morte nos impossibilita o acontecer.

O destino € 0 assumir-se no seu ser mais proprio. Quando se € para o seu tempo, se €
para um ser historico. Como condi¢do ontoldgica, de sua possibilidade, que, segundo
Heidegger:

O destino exige para seu ser a constituicdo da cura, isto é, a temporalidade. Somente
na medida em que a morte, débito, consciéncia, liberdade e finitude convivem, como
na cura, de modo igualmente originario, no ser de um ente, € que ele pode, existir no
modo do destino, ou seja, € que ele pode, no fundo de sua existéncia, ser histdrico.®

Como nos ¢ indicado, sendo o ente em seu ser essencialmente de possibilidades, do
acontecer, ele esta livre para a morte, e, com isto, dentro dessas possibilidades, ele podera estar
livre para o seu relancar no ai, possibilitando a possibilidade do acontecer, o estar lancado para
0 “seu tempo”, tornando, entdo, “possivel o seu destino, isto €, a historicidade em sentido
proprio”.

Quando Heidegger afirma que o ser-situado somente pode sofrer golpes do destino, é
porque ele é o destino, porque dentro das possibilidades das possibilidades ele ¢ quem “fez”
(ou se fez) o seu proprio destino, porque esta foi a sua possibilidade de ser. Ou mais ainda, a
possibilidade de ser-no-mundo, abre-se uma gama de “opg¢des”, e faz com que ele fique passivo
a todas as condigdes circunstanciais daquilo que ele fez de (ou para) o seu destino. E com isto,
nao “haveria” o acaso, pois este seria simplesmente aquilo que estaria “fora” da sua “escolha”.

Heidegger diz mais que ndo “é pelo choque de circunstancias e dados que emerge o
destino”. Isto ¢, ndo ¢ o sujeito que coloca as circunstidncias em confronto para decidir este ou
aquele destino, porque nao se pode fazer comparacdes antes de se decidir. Além do mais, as

coisas estdo ai e 0 sujeito é um ser passivo de todas as possibilidades, entdo, o seu destino é

4 1dem p. 191.
® Idem p.191.
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“escolhido” de acordo com essas possibilidades que estdo ai, assim sendo, o sujeito “escolhe”
aquela que lhe venha a “oferecer melhores condigdes” para 0 seu destino. Segundo ainda
Heidegger: “ainda mais do quem escolhe, também o in-de-ci-so é enredado pelas circunstancias
e dados, embora ndo possa ‘ter’ destino”. Isto vem a nos dizer que mesmo aquele que “escolhe”
ndo decidir o seu destino ja passa a té-lo.

O que temos também, é que a antecipacdo da morte, para o ser-situado, € praticar o
dominio de si, é o0 apoderar-se de si mesmo, € a sua “auto apreensdo”. Ainda temos, que a
liberdade para a morte, que Heidegger denomina como “poténcia maior de sua liberdade
finita”, ¢ o se compreender para a morte, ¢ ter para si a experiéncia de sua singularidade, ¢ a
supressao do simplesmente estar-no-mundo e a descoberta do poder-ser que € a sua liberdade
finita; assim sendo, o ser-situado ao assumir-se na escolha do ter escolhido a “vivéncia”, o
despojamento de suas forgas para o enfim “estar entregue a si mesmo”, adquirindo a capacidade,
conforme Heidegger, “de ver com clareza, os acasos da situagdo que se abriu”. Caso contrario,
se 0 ser-situado ndo estiver em plena “liberdade de escolha” de um destino, ele passara, enfim,
a existir “essencialmente como ser-no-mundo no ser com os outros”, assim sendo, o seu
acontecer ndo sera mais um acontecer proprio e sim um acontecer confundido com os demais
aconteceres. Neste trecho quando Heidegger diz que: “E somente na participagdo e na luta que
se libera o poder do envio comum”; assim, ele nos remete a Karl Marx que quando ele diz que
0 homem somente se liberta a partir do seu trabalho, pois 0 homem € livre em sua escolha, ou
seja, 0 homem pode desviar-se do determinismo. Como em Heidegger, do simplesmente estar
no mundo. Fazendo-se um paralelismo a filosofia da natureza em Marx, temos “Para o jovem
Marx liberal, o universo resultante de atomos cuja variacdo de peso propicia a declinacéo, de
atomos que sdo “livres” para se desviar do determinismo de seu trajeto de queda...”®

Para Heidegger, enquanto o ser-situado permanece impotente, ou seja, entregue a Si
mesmo, o destino prevalece com a sua poténcia e o conduz, projeta-o para a morte, a sua
singularidade maior, o limite da sua possibilidade e originalidade de ser. Estar sempre pronto a
“enfrentar-se” e as intempéries do ser-estar-no-mundo.

Finalmente, o que vemos em Heidegger, é que o destino se constitui naquilo que
efetivamente se viveu na sua temporalidade porque para ele, a historia ndo possui seu peso
essencial nem no passado, nem no hoje e nem em seu nexo com o passado, porque o acontecer

é o proprio da existéncia do individuo e esse acontecer € o porvir do ser-situado que esta sempre

" MARX, Karl: Diferenga Entre as Filosofias da Natureza de Demacrito e Epicuro, Ed. Global, Sdo Paulo,
1979, p.9.
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na condicdo das possibilidades. Assim sendo, o destino é o que determina, por antecipagdo, o
que seria mais ou menos capaz de governar a historia, ou ainda como em Heidegger, “a
transmissdo antecipadora no pré do instante, que reside na de-cisdo”. Mais ainda, a
personificacdo de tudo aquilo que seria capaz de governar o existente no universo. O
determinismo, ou seja, a decretagdo do ser determinado ater-se a herancga legada, que é o seu
destino para a morte. O “entre” estd entre 0 nascimento e a morte € o contexto da vida é uma
sequéncia de vivéncias no tempo e esta sequéncia de vivéncias esta na temporalidade e o existir
é situar-se ai e morrer no siléncio. E necessario que se morra, porque nascendo ja se esta
morrendo.

A experiéncia da morte é que estamos ai a partir do mundo (ser € como estar junto no
mesmo mundo). A medida que eu deixo de por para fora para ser 0 que eu sou, eu morro de
mim mesmo. Quando deixo de por para fora este ser, eu estou morrendo de mim mesmo que €

0 mesmo que a morte na vivéncia é o proprio acabamento.

Paragrafo 75 - A historicidade da pre-senca e a historia do mundo.

“A pre-senca se compreende a partir do vem ao encontro do mundo circundante e
daquilo de que se ocupa numa circunvisao”. Esta compreensdo ndo ¢ um mero registro de si,
gue apenas acompanharia todos 0s comportamentos da pre-senga. “A compreensio significa o
projetar-se em cada possibilidade de ser no mundo, isto ¢, existir como essa possibilidade*.
Melhor dizendo, é a compreensdo enquanto compreensdo, seria o desvelar aquilo que esta
oculto dentro de ndés mesmos, seria também desmistificacdo do acontecer sob o modo do
destino, essa desmistificacdo se da a partir do mundo circundante, daquilo que vem ao nosso
encontro. Ha essa interdependéncia entre o ser e 0 mundo, e, dentro dessa relacéo ser e mundo,
h& uma luta contra tudo aquilo que nos desumaniza. O que vem ao nosso encontro é aquilo que
noés descobrimos no mundo. A historia do mundo € a histéria do nosso mundo, € a historia que
criamos para esse nosso mundo; a partir da abertura para o acontecer, para as possibilidades,
estamos tracando a histéria desse nosso mundo. Finalmente, ser objetivo ao nivel da historia é
ser subjetivo, ou seja, é se colocar naquela vivéncia, ter objetividade na sua pesquisa, ou mais,

procurar vivenciar aquilo gue ja viveu ou entdo aquilo que ndo viveu.

Concluséao
Ser e Tempo tenta elucidar a questdo do Ser, é a questdo mais fundente, ele mostra
uma desconstrucdo (fazer um sentido originario - o pré-conceito - o inicio, o principio do

conceito). O Ser é tudo o que é; 0 é € 0 ente. Isto leva a impossibilidade de definir o ser - o0 Ser
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é ente maior, ele viu o ser além do ente. O ente maior é o Ser. Ele a busca do que é o Ser.
Comecando pela identidade. Qual é a identidade? O ente é o homem. Existir é situar-se ai. O
homem é que pbe em questdo de si mesmo. Este ente é esséncia que € o ecxistir.

Existir é situar-se ai e morrer no siléncio. A temporalidade (temporalidade se
temporaliza como futuro-que-vai-ao-passado-vindo-ao-presente) é o horizonte, saltar do
momento presente, sé 0 presente € a existéncia, mas o ecxistir se d& como um saltar no momento
presente, essa ecxisténcia é um desdobrar, e, por ser uma possibilidade pura, permite para saltar
para. Desdobro-me naquilo que posso ser, € a possibilidade pura, € o que constitui a
possibilidade pura, é o que constitui a temporalidade. N6s somos a possibilidade pura.

Segundo ele, desdobrar-se significa por-se para fora, € o préprio contexto da vida.

Deixemos de lado o “entre”; o “entre” esta entre o nascimento € a morte ¢ o contexto
da vida é uma sequéncia de vivéncias no tempo. A seqiiéncia de vivéncias se da na
temporalidade.

E necessario que se morra, porque nascendo ja se esta morrendo.

A experiéncia da morte é que estamos ai a partir do mundo (ser € como estar junto no
mesmo mundo); “eu tenho a experiéncia do acabamento”. O fato da morte ¢ o sentimento da
perda. Aquele que morre ndo tem a experiéncia da morte e sim aquele que fica. A experiéncia
da morte ndo se da com a vivéncia da morte, pois ndo temos a vivéncia da morte do outro e sim
a experiéncia.

A medida que eu deixo de por para fora para ser o que sou, eu morro de mim mesmo.
Quando deixo de por para fora este ser, eu estou morrendo de mim mesmo.

Eu sou um ser Unico, ndo sou isso nem aquilo, mas poder ser, como pode no poder ser,
me torno uma possibilidade de uma impossibilidade.

A medida que se pode ser ou ndo ser ou ndo ser de mim mesmo, deixo de ser.

A morte na vivéncia ndo é o acabamento, € morrer de mim mesmo, e, a partir do
momento que se da de si se prepara para a morte; ndo para o acabamento mas para um novo
nascer.

Para finalizar, em nosso entendimento, Heidegger faz uma reflexdo sobre o sentido da
historia. Relaciona a historia com a historicidade, se funda no fen6meno da temporalidade.

Lancar-se ai € o tempo. Nascimento e morte sdo unidades possiveis - n6s somos
possibilidades.

Unidade possivel é aquilo que ela pode ser a possibilidade de ndo ser, a
impossibilidade.
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A morte é um fato, a morte do outro nos da como acabado, no entanto, a morte so é
um acabamento a luz do mundo. Mas esse acabamento é para aquele que ficou nesse mundo,
mas para quem morre ndo € um acabamento, mas sim um inicio de uma nova situacdo; o
acabamento de um € inicio para outro.

O mundo do ecxistir € o0 mundo de cada um. A medida que vivemos, constituimos o
mundo de todos, a luz desse mundo; a luz desse mundo é que vemos o acabamento do outro,
por esta raz&o, ndo convivendo neste mundo ele acaba para o mundo.

Vivenciar-se é viver para a sua morte. A vivéncia da morte é para aquele que morre,
nao € o acabamento; por isso diz Heidegger: “o suicida ndo pretende o acabamento, mas sim

uma mudanga”.
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A filosofia entre o estar so e a solidao
Jean Carlos Duarte Pinto Coelhot?

Resumo: Ao analisar o fenbmeno totalitario, Hannah Arendt define a soliddo como a
experiéncia que possibilita a sujeicdo da massa a ideologia. Para tanto, distingue a soliddo de
outras nog¢des, como o isolamento e o estar s6 (ou solitude). Neste contexto, a filosofia €
identificada a uma atividade que depende do estar sd, da relacdo dois-em-um do pensamento,
mas que pode facilmente sucumbir a solid&o, “fabricando a verdade” e tornando-se inapta a
compreensdo da politica. Pretende-se relacionar o estar so, a soliddo e a filosofia, segundo o
pensamento arendtiano, de modo a desdobrar os riscos de uma soliddo filosofica e as
possibilidades de um pensamento politico.

Palavras-chave: soliddo, solitude, filosofia, politica, Hannah Arendt.

Abstract: When analyzing the totalitarian phenomenon, Hannah Arendt defines loneliness as
the experience that allows the subjection of the mass to ideology. For this, it distinguishes
loneliness from other notions, such as isolation and being alone (or solitude). In this context,
philosophy is identified with an activity that depends on being alone, on the two-in-one
relationship of thought, but that can easily succumb to loneliness, "fabricating the truth™ and
becoming unfit to understand politics. It is intended to relate being alone, solitude and
philosophy, according to Arendtian thought, in order to unfold the risks of a philosophical
loneliness and the possibilities of political thought.

Keywords: loneliness, solitude; philosophy; politics; Hannah Arendt.

I. Totalitarismo e sociedade de massa
Em Origens do totalitarismo (1951), Hannah Arendt, logo apds se debrucar sobre os
temas do antissemitismo e do imperialismo, aborda o totalitarismo como um regime que se

apoia nas massas, possivel onde elas se encontram. Assim as define:

O termo massa s6 se aplica quando lidamos com pessoas que, simplesmente devido
ao seu numero, ou & sua indiferenca, ou a uma mistura de ambos, ndo se podem
integrar numa organizagdo baseada no interesse comum, seja partido politico,
organizacao profissional ou sindicato de trabalhadores. (ARENDT, 1989, p. 361).

Os individuos da massa sdo como atomos, apaticos e neutros politicamente, o que é
fundamental para que suas proprias vidas estejam sempre a disposi¢cdo dos movimentos
totalitarios. Estes aparecem como uma ordem apaziguadora ou uma fonte de integracdo que
substitui o interesse politico, embora ndo se trate de uma integragdo comunitaria visto que
qualguer tipo de confianca entre seus membros inexiste.

A fil6sofa aborda o totalitarismo como uma novidade politica, uma forma de governo

que ndo pode ser equiparada a monarquia, a republica ou atirania. Sua esséncia € o terror: aceita

! Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), carlosjeanduarte@hotmail.com, Mestrando em filosofia,
bolsista CAPES, desenvolve pesquisa na linha de filosofia moderna e contemporénea. E licenciado também em
filosofia, pela mesma universidade.
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a existéncia de forcas naturais ou historicas superiores, as quais é impossivel escapar; cabe
apenas caminhar com elas, acelerando seu movimento, ou seja, executando necessarias
sentencas de morte. Apoiando-se na teoria dos regimes de Montesquieu, Arendt defende que a
nova forma de governo possui um principio de acdo e baseia-se em uma experiéncia
compartilhada. Por esse principio, se entende uma fonte de inspiragdo a governantes e cidaddos
e um critério para julgamento dos atos no campo publico. No mundo totalitario, manifesta-se
pela légica do pensamento ideoldgico, ancorada em trés aspectos: a explicacdo total (do
passado, do presente e do futuro) pela ideia de movimento; a negacdo da experiéncia e da
realidade e a aceitacdo de um sexto sentido que captaria a “realidade escondida”; e a adequagao
dos fatos a um processo de coeréncia l6gica, imitacdo mental do movimento que constituiria a
realidade.

No entanto, salienta Arendt, um regime cuja esséncia é o terror ndo pode, a rigor, partir
de um principio “de agdo”, dado que busca, precisamente, eliminar as capacidades de agir e de
pensar. Sao vetadas as liberdades de acdo e de pensamento; ndo ha possibilidades de recomeco,
iniciativa ou espontaneidade. Como um fundamento antipolitico, a ideologia - semelhante ao
medo, nas tiranias autocraticas (mas ainda mais profunda, por eliminar qualquer espaco entre
0s homens) - representa, antes, um principio “de execu¢do”, “um preparo para que cada um se
ajuste igualmente bem ao papel de carrasco e ao papel de vitima” (ARENDT, 1989, p. 520).

A esse “principio de execu¢do” conecta-se um tipo de experiéncia basica intrinseca a
condicdo humana, ou um fundamento existencial: a soliddo. Para que se possa compreendé-la,

é importante demarcar algumas disting¢des.

Il. Solidao, isolamento e estar so

Soliddo [loneliness] ndo é o mesmo que isolamento [isolation]?. O isolamento
descreve a auséncia da esfera politica na vida dos sujeitos, da acdo conjunta em prol de um
objetivo comum e, portanto, da forca que nasce do trabalho conjunto. Uma de suas
caracteristicas basicas € a impoténcia.

N&o obstante, isolar-se é necessario ao artista ou ao artesdo (isto é, ao homo faber) em
sua atividade de produzir ou fabricar (poiésis, ato de fazer coisas). Estabelece-se aqui o contato
com o mundo como criacdo humana. Poiésis ndo equivale, porém, a mero trabalho. Neste, visa-

se apenas a sobrevivéncia; o sujeito é reduzido a um animal laborans, na medida em que sua

2 As traduc0es dos termos originais, entre colchetes, seguem aquelas de Roberto Raposo, em ARENT, H. Origens
do totalitarismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.
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criatividade (ou capacidade de criar algo de si para 0 mundo) é desprezada. Assim, ndo ha
ligacOes efetivas com o mundo ou com 0s outros, mas vive-se apenas para a satisfacdo das
necessidades de si como corpo ou organismo vivo. O trabalho ndo é simplesmente apolitico,

diz Arendt, mas antipolitico; nele, o isolamento se transforma em solid&o.

Viver uma vida inteiramente privada significa, acima de tudo, estar privado de coisas
essenciais a uma vida verdadeiramente humana: estar privado da realidade que advém
do fato de ser visto e ouvido por outros, privado de uma relagdo “objetiva” com eles
decorrente do fato de ligar-se e separar-se deles mediante um mundo comum de
coisas, e privado da possibilidade de realizar algo mais permanente que a propria vida.
(ARENDT, 2010, p. 71).

A filésofa completa essa passagem dizendo que a modernidade alcancou a forma mais
extrema e anti-humana da privagdo: a soliddo. Tomada historicamente, a centralidade de tal
experiéncia para o poder total, no século XX, esta intimamente ligada a superfluidade e ao
desarraigamento caracteristico das massas modernas desde o inicio da Revolugdo Industrial.
Explica:

Néo ter raizes significa ndo ter no mundo um lugar reconhecido e garantido pelos
outros; ser supérfluo significa ndo pertencer ao mundo de forma alguma. O
desarraigamento pode ser a condicdo preliminar da superfluidade, tal como o
isolamento pode (mas ndo deve) ser a condi¢do preliminar da soliddo. (ARENDT,
1989, p. 528).

Aponta-se para o fato de que o totalitarismo, embora vise o isolamento, tal como as
demais tiranias, se interessa, além delas, também pela vida privada. A solid&o se refere a vida
humana em sua totalidade, e ndo apenas em seu ambito politico.

Tomada em sua esséncia, a experiéncia solitaria é, por um lado, desesperadora e
radical, enquanto contraria as necessidades basicas gerais: se ndo ha o compartilhamento das
coisas que sdo experimentadas ou a existéncia de um senso comum, nao se pode confiar nem
mesmo nos préprios sentidos. Por outro lado, € uma experiéncia fundamental a todos: a
antecipacdo da morte ou a constatacdo da propria contingéncia e superfluidade em relacdo ao
mundo compartilhado levam cada um a remeter-se ao proprio abandono. Em outras palavras, a
experiéncia da vida e da morte se d& no desamparo solitario. Desse modo, afirma Arendt (2010,
p. 268): “Do ponto de vista do mundo e do dominio publico, a vida ¢ a morte e tudo o que
comprova uniformidade sdo experiéncias ndo mundanas, antipoliticas e verdadeiramente

transcendentes”.

Normalmente, as pessoas se sentem solitarias em meio a outras pessoas. Ou seja, a
soliddo também ndo é o mesmo que estar s6 (ou solitude) [solitude]. Epiteto, um fil6sofo
escravo-forro de origem grega, ja teria observado essa distingdo (ainda que sua atencédo

estivesse voltada, sobretudo, a um segundo sentido de “‘estar s6”, a saber, o de absoluta
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independéncia [absolute independence]). Destaca o pensador que individuos em solitude, ou a
s0s, podem estar em companhia de si mesmos; o que ndo ha na soliddo. Um eu em companhia
de outro eu, como um dois-em-um, é justamente o que caracteriza 0 pensamento: um dialogo
interno, que mantém contato com o mundo das outras pessoas, na medida em que representadas
no eu com que se dialoga. A solitude, complementa Arendt, também é um preparo para formas
importantes de relacionamento, como a amizade e o amor, que ultrapassam a comunicagéo
humana: se alguém suporta seu proprio eu, pode suportar a outra pessoa.

Entretanto, o individuo em solitude precisa efetivamente de outras pessoas em sua
companhia para que volte a ser um, saindo desse momento flutuante e se estabelecendo como
alguém cuja identidade seja inconfundivel com a de outro. Na auséncia de companhia
salvadora, o estar so leva a solid&o, pois o eu proprio é perdido.

Perde-se a confiangca em si mesmo e no mundo: é 0 que torna excessivamente
insuportavel a soliddo. N&o ha confian¢a em si como acompanhado por outro eu, dois-em-um,
nem no mundo como fonte de experiéncias (simultaneamente, perde-se a capacidade de pensar
e sentir); e, portanto, ndo ha confiangca no outro nem no senso comum. Apenas permanece a
capacidade de raciocinio légico, partindo-se de uma premissa evidente por si mesma e tirando-
se dela determinadas conclusdes. De fato, o intelecto ndo “utiliza” mais o dado evidente, mas
este “produz-se” por si mesmo. A logicidade é fechada em si e, desse modo, impede que se
chegue a uma verdade, ja que nada é revelado. E assim que o individuo de massa se sente seguro
no totalitarismo: dado seu abandono, a consisténcia interna do discurso ideoldgico “lhe coloca
no mundo”.

I11. A filosofia e a vida politica.
Em A vida do espirito (1977), diz Arendt:

O fato de que o estar-sO, enquanto dura a atividade de pensar, transforma a mera
consciéncia de si — que provavelmente compartilhamos com os animais superiores —
em uma dualidade é talvez a indicacdo mais convincente de que 0s homens existem
essencialmente no plural. (ARENDT, 2009, p. 207).

As questdes metafisicas sdo feitas quando se estda consigo mesmo, potencialmente
com todos os demais. Os filosofos, como interessados em tais questdes, sdo aqueles que tém o
estar a s6s como modo de vida e condi¢do de oficio, e, portanto, estdo constantemente sujeitos

a cair na solidao.

O proprio fato de estar, nesse interim, afastado de sua individualidade lhe permite
responder a questdes intemporais que transcendem as questdes levantadas, de vérias
formas, por todos os individuos. Mas nenhuma dessas questdes é respondida [...]
quando o homem como individuo foi abandonado até pelo eu e esta perdido no caos
das pessoas. (ARENDT, 2008a, p. 378).
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Ainda que ndo seja este o proposito dos filosofos, e consideravel o risco de se fecharem
em sistemas 16gicos que “produzam” ou “fabriquem” as “verdades” ao invés de alcanga-las.
Arendt (2008a, p. 379) defende que a politica (ou uma filosofia politica) ndo pode ser confiada
aos filésofos, ja que, além de afastados da vida publica, tendem a abrir m&o da pluralidade e da
acdo dos cidaddos em defesa de tiranias. A existéncia plural humana, manifesta no pensamento,
seria por eles negada.

Precisa-se ressaltar, entretanto, que essa posicdo sobre a filosofia precisard admitir
excec¢des para que a relacdo com pensadores como Kant e Montesquieu e a atividade da prépria
filosofa ndo sejam comprometidas.

Em Origens do totalitarismo, a passagem da solitude a soliddo € exemplificada por
meio de Georg Hegel e Karl Marx. O primeiro, ao defender a ideia de que “a filosofia ¢ apenas
para uns poucos” (ARENDT, 1989, p. 528), dizendo, logo antes de morrer, que ninguém o
compreendera bem. Marx, por sustentar (tal como Charles Darwin) as ideologias apropriadas
pelos governos totalitarios - nazismo e stalinismo - baseadas, fundamentalmente, na
interpretacdo dos seres como estdgios de um processo ulterior ou de uma lei geral de
movimento.

Segundo Arendt, Nietzsche manifesta, em alguns de seus poemas (ao conceber
Zaratustra), a experiéncia inversa, do solitario que passou a estar s6. Embora isso indique a
reversibilidade da passagem do filésofo a solid&o, trata-se de movimento extremamente raro e
dificil a qualquer um.

Outros dois casos iconicos seriam Heidegger e Platdo. A esse respeito, destaca-se a

seguinte reflexao:

[...] ainda que nossa morada se encontre no meio do mundo, ndo podemos sequer nos
impedir de achar chocante, e talvez escandaloso, que tanto Platdo como Heidegger,
quando se engajaram nos afazeres humanos, tenham recorrido aos tiranos e ditadores.
Talvez a causa ndo se encontre apenas a cada vez nas circunstancias da época, e menos
ainda numa preé-formacdo do carater, mas antes no que os franceses chamam de
deformacao profissional. Pois a tendéncia ao tiranico pode se constatar nas teorias de
quase todos os grandes pensadores (Kant é a grande excecdo). E se essa tendéncia ndo
é constatavel no que fizeram, é apenas porque muito poucos, mesmo entre eles,
estavam dispostos, além “do poder de se espantar diante do simples”, a “aceitar esse
espanto como morada”. (ARENDT, 1987, p. 230-1).

A ideia de uma “morada” parece muito importante aqui. Para Arendt, a saida de
Heidegger da morada do pensar para aquela dos afazeres humanos explica sua posicéo politica
de apoio ao Estado nazista: ha um hiato entre o fazer filoséfico heideggeriano e a pluralidade
da vida politica. No ensaio Heidegger, a raposa (1953), o pensador é associado a uma raposa

desprotegida e ingénua. Esta vivia caindo em armadilhas feitas pelos homens; até que um dia
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resolve se afastar do mundo das raposas e criar uma toca para si. Muito acostumada as
armadilhas, mas, surpreendentemente, continuando a ndo diferencia-las, cria uma para si como
se fosse sua propria toca. Tentando ser astuta, arma para as outras raposas uma armadilha, a sua
prépria toca, mas estas ndo podem cair nela porque sua dona esta la dentro; as incentiva, entao,
com placas e decorag0es, a visitarem sua armadilha, mas ela era adequada apenas ao tamanho
de sua criadora e ninguém caia nela. De todo modo, a anfitrid sente-se lisonjeada pelas visitas.
Arendt conclui dizendo que ninguém conhece melhor uma armadilha que aquele que passa a
vida toda em uma.

Nessa fabulacdo, Heidegger é referido como alguém que ndo é capaz de escapar de
“armadilhas”. Ao se afastar do mundo e criar sua propria morada, cai novamente naquilo que o
ameacava, ao tentar se vincular aos outros, continua preso a prépria armadilha e morada. Arendt
parece indicar a vida filoséfica, em sua passagem a soliddo, como a morada heideggeriana.
Colocadas em xeque as relagfes consigo, com os outros e com 0 mundo, a verdade, ainda que
desejada, torna-se iluséria e vazia, pois desconectada do pensamento e da experiéncia. Ao
buscar adentrar na vida publica ou ativa, em que sdo necessarias a perspicacia e a astlcia, o
filosofo solitario pode enganar aos outros, mas ndo sem enganar a si mesmo.

Analogamente ao artista e ao artesdo, o filosofo se transforma em homo faber,
“fabricador da verdade”. Diferentemente deles, porém, o isolamento da filosofia ¢ tal que, ao
retornar ao mundo publico, ja ndo é capaz de com ele se harmonizar. Sua verdade nao se revela
na agdo, seu sentido ndo se garante no tempo3.

Em Verdade e Politica (1967), semelhantemente, a pensadora alema apresenta Platéo
como adepto a um modo de vida especifico, o filosofico, historicamente oposto ao modo de
vida do cidaddo. As verdades racionais, estabilizadoras da realidade, defendidas por Platéo e
outros pensadores, pdem-se contra as opinides em fluxo presentes na cena publica. Na alegoria
da caverna (A Republica), manifesta-se claramente o conflito entre aquele que conta a verdade
e 0s que ndo desejam recebé-la. E como se esse contador tivesse se tornado uma espécie de
estrangeiro no mundo, embora portando algo de que o mundo precisasse. Arendt critica
exatamente a coincidéncia entre vida publica e atividade filosofica que Platdo, ao defender uma

sofocracia ou ideocracia, quer estabelecer. Segundo Pereira (2017, p. 24),

[...] o vigor da imagem arendtiana de Platdo, como recurso critico a tradicdo da
filosofia politica repousa sobre a figura do Fil6sofo, que, na elevacdo a uma sabedoria
suprema, conhece uma medida e, na trama, rompe a fronteira do risco para uma efetiva

3 Vale sublinhar a passagem citada acima: o sujeito privado estd impossibilitado de “realizar algo mais permanente
que a prépria vida”.
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desmedida da filosofia na intencdo politica de normatizar o espago dos negécios
humanos.

Assim, na perspectiva arendtiana, o pensamento platonico traduz uma posigéo
normativa prevalecente na tradicao da filosofia politica e representativa de uma “tirania da
verdade” — posicdo que levou o pensador grego a se associar ao despota de Siracura. Platdo
teria aberto médo da “morada politica”, onde predomina a persuasdo (que matou Seu mestre
Sdécrates), refugiando-se na “morada do espanto filos6fico”, solitaria, ingénua e opressora.

Uma possibilidade que surge a verdade filoséfica de adentrar na vida publica, pondera
Arendt, € pelo exemplo, tal como fez Socrates. Uma espécie de persuasdo e experiéncia
fronteiriga, contudo, restrita as teorias morais.

Mas ha ainda um tipo de verdade que ndo diz respeito a teorias, e sim a fatos e eventos:
a verdade fatual. Por um lado, tal como a verdade racional, ela se opGe a opinido, ja que seu
conteddo possui um carater coercitivo, que compele a aceitacdo. Ela é dotada de um aspecto
despdtico, irredutivel ao consentimento dos cidaddos e competidor com o desejo
monopolizador dos tiranos. Por outro lado, trata-se de uma verdade “politica por natureza”
(ARENDT, 2000, p. 295): ndo ha opinides se eventos e fatos ndo as preencherem, se
testemunhos sobre 0 que aconteceu ou acontece ndo forem dados.

As verdades fatuais, ndo obstante, podem ser suplantadas pelas mentiras - séo a elas,
antes de tudo, que os fatos verdadeiros se contrapdem. Isso é evidenciado pelos governos
autoritarios e totalitarios, em suas tentativas de negar a realidade ou a histdria; nos casos mais
radicais, buscam destruir o modo como as pessoas se orientam no mundo, inclusive a oposicéo
mental entre o verdadeiro e o falso. Dessa maneira, colocam em Xeque 0 passado e 0 presente
como pontos de partida para o novo, isto é, pde em jogo a prépria politica. Contar a verdade,
por conseguinte, torna-se uma agdo contra a acdo do mentiroso, constituidora de um embate
politico.

Arendt sustenta, por fim, que se debrucar sobre o tema da verdade implica a adocéao
de um ponto de vista caracteristico dos modos de existéncia s6 [being alone], exterior ao &mbito
politico. Neles estdo incluidos a solitude do filosofo, o isolamento do artista e do cientista, o
historiador e o juiz, em sua imparcialidade, e a testemunha e o relator dos fatos, em sua
independéncia. A assuncdo desses modos de existéncia, possivel a qualquer pessoa, é
conciliavel com a politica e necessario a ela. Mas é mister destacar que se trata de uma assuncao
instavel, temporaria, que ndo se confunde com a de um “modo de vida”, marcado pela
estabilidade (“morada”). Com esta distingdo, Arendt parece Viabilizar a filosofia politica, ao
mesmo tempo em que explicita o seu proprio ponto de vista ou de referéncia: defende a verdade,
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mas sem abrir mdo da cidade, sem aderir a um modo de vida filoséfico, e apoiando-se, isto sim,
em um modo de existéncia filoséfico, de solitude, e ndo de solidao. Propde a verdade em acordo
com a cidade, descritora da vida ativa ou publica; e ndo a verdade segundo o filésofo, oriunda
da vida contemplativa e prescritora da vida ativa.

Afirma a pensadora em A Vida do Espirito (ARENDT, 2009, p. 214): “Uma vida sem
pensamento é totalmente possivel, mas ela fracassa em fazer desabrochar a sua propria esséncia
— ela ndo ¢ apenas sem sentido; ela ndo é totalmente viva. Homens que ndo pensam sao como
sonambulos”. A filosofia, como atividade do pensamento, manifesta uma vida plena, apoiada
na pluralidade; a filosofia solitaria, por sua vez, assim como o sonambulismo, estd em sono
quando parece acordada. Arendt aponta para os riscos de fixar-se numa morada solitéaria, de
desconsiderar a atividade propria do pensar: perde-se a si mesmo, aos outros e a0 mundo, e a
suposta verdade ndo mais desvela, mas adequa a realidade, ameacando a pluralidade inerente
ao humano e a politica. A filésofa ou o filosofo, porém, pode recorrer ao estar s6 como um
modo de existéncia e dialogar com a vida publica. A verdade é uma baliza necessaria e buscé-

la pode figurar uma acéo politica.
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JOHN R. SEARLE E A QUESTAO DA CONSCIENCIA: UM ESTUDO
INTRODUTORIO A SUA PROBLEMATICA

Andre Renan Batistella Noara!

Resumo: O presente estudo tem como objetivo elaborar uma anélise referente a0 modo com o
qual o Filésofo americano John Roger Searle (1935) concebe o problema da consciéncia. Para
tanto, serd investigado os movimentos tedricos desenvolvidos por Searle em relagdo a sua
tentativa de desvinculagdo da concepcdo tradicional de determinados conceitos que,
atualmente, se fazem centrais em Filosofia da Mente. Para tanto, as obras de Searle, abordadas
para o desenvolvimento deste estudo, sdo, fundamentalmente, A Redescoberta da Mente (1997),
publicada originalmente, em 1992, e O Mistério da Consciéncia (1998), publicada
originalmente, em 1997. A metodologia abordada para o presente trabalho se dara da seguinte
forma: primeiramente sera analisado o0 modo com o qual as tradi¢Bes filosofica-religiosa
conceberam o conceito de ser humano. Em um segundo momento, observar-se-a as influéncias
das tradi¢Oes para os estudos em Filosofia da Mente. Por fim serd investigado o modo com o
qual Searle busca se desvincular das concepcdes tradicionais acerca desta problematica e quais
s80 0s argumentos que visam sustentar sua desvinculacdo. Acredita-se que o presente trabalho
trara para o leitor uma melhor compreenséo dos problemas centrais em Filosofia da Mente e
uma introducao a filosofia searleana acerca desta problematica.

Palavras-chave: Qualia, Ontologia, Fendmeno, Fisico. Mental.

Abstract: This study aims to elaborate an analysis about the way that the American philosopher
John Roger Searle (1935) understands the idea of consciousness. Therefore, theoretical
movements developed by Searle will be investigated trying to the attempt of the unlink from
the traditional idea of some concepts which nowadays, are the center of the Minds Philosophy.
So, Searle works used for the development of this study are basically The Rediscovery of the
Mind (1997), originally from 1992, and The Mystery of Consciousness (1998), originally from
1997. The methodology used in this work to reach its goals is: first, the analyses of the way the
philosophic-religious traditions understand the concept of human being. Second, observe the
influences of the traditions to the studies about Mind Philosophy. In the end, the investigation
of how Searle tries to unlink the traditional concepts and what are the arguments to base this
unlink. It is believed that this study will bring a better comprehension about the Mind
Philosophy to the reader and an introduction to Searle Philosophy about this subject.

Keywords: Qualia, Ontology, Phenomenon, Physic, Mental.
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1. Introducéo

Cotidianamente ouvimos expressdes como: “O problema dele ndo ¢ fisico, mas sim
psicolégico”, ou “Minha mente se esforga, mas meu corpo ja ndo a obedece mais”, ou ainda
“Como eu gostaria que meus pensamentos se materializassem!”. Provavelmente todos nos ja
ouvimos frases assim ou algo semelhante em nossa vida cotidiana. Um ponto interessante a ser
destacado em frases desse tipo é que, apesar de distintas, ambas comungam de um mesmo
pressuposto: o ser humano possui uma mente e ela nao é fisica.

Podemos afirmar que essa concepcdo segundo a qual a mente ndo é fisica,
historicamente, é algo materializado em nosso modo de pensar. Essa assercdao pode ser
comprovada a partir dos escritos que herdamos dos antigos gregos, dos quais, pensados hd mais
de dois milénios, nos € possivel extrair, claramente, tal concepcdo. Esse modo de conceber
mental e fisico — enquanto categorias opostas — perpassou todo o periodo antigo, medieval,
moderno, e ainda se faz presente na contemporaneidade.

Contudo, essa concepgéo foi questionada na modernidade do seguinte modo: se mental
e fisico sdo opostos — um fisico e outro ndo — como os mesmos interagem? Como um
pensamento pode causar um movimento fisico, por exemplo? Esse questionamento se
constituiu enquanto o “problema mente-corpo”, e deu origem a um novo campo de estudo
filosofico, posteriormente intitulado Filosofia da Mente. A partir de tal questionamento,
iniciou-se uma busca incansavel por respostas. Em meio a essa busca, formaram-se duas
grandes correntes de pensamento em Filosofia da Mente: uma delas aceita a concepcao
tradicional, a qual afirma a existéncia de algo fisico e algo mental no ser humano, buscando,
assim, desenvolver respostas para o problema da interacdo mental-fisico (dualismo); a outra
visa reduzir o mental ao fisico, visto que, desse modo, ndo é necessario responder ao problema
da interacdo, pois ha uma Unica substancia, sendo esta a substancia fisica (monismo)2. Contudo,
ambas as correntes ndo conseguiram, até entdo, apresentar uma resposta incontestavel para o
problema.

Devido as lacunas explicativas deixadas por monistas e dualistas acerca de tal
problematica, surge uma nova perspectiva para o problema da interacdo. O filésofo americano
John Rogers Searle (1935) busca desenvolver uma explicacao para esse problema sem vincular-

se a nenhuma das correntes tradicionais. Para tanto, Searle se encontra em uma posi¢ao em que

2 Contudo, ao reduzir o mental ao fisico, os monistas precisam negar os qualia e traduzi-los em padrdes objetivos
— comportamento, funcdes, processos cerebrais. Essa reducéo corresponde & principal dificuldade dos monistas,
visto que é necessario negar os fendbmenos qualitativos e subjetivos do ser humano. Veremos este conceito de
modo mais detido posteriormente.
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precisa desfazer a concepgao tradicionalmente aceita, na qual os termos “mental” e “fisico” se
opdem. Assim sendo, Searle trabalha uma ressignificagcdo para esses termos.

O objetivo geral do presente estudo serd apresentar a perspectiva tradicionalmente
aceita em relacdo ao conceito de ser humano e a forma com a qual esta perspectiva influenciou
os estudos em Filosofia da Mente. Ainda enquanto objetivo deste estudo, sera analisado o modo
com o qual John Searle abandona as concepgdes tradicionais acerca dos termos “mental” e
“fisico” e lhes atribui um novo significado.

Para tanto, o estudo se dard do seguinte modo: primeiramente, iremos analisar,
brevemente, o0 modo com o qual o conceito de ser humano foi trabalhado pelas tradigdes
filosofico-religiosa, nas quais se fazia presente uma concepcao metafisica e dualistica acerca
do mesmo. Veremos tambeém a influéncia das tradigdes para os estudos em Filosofia da Mente.
Ainda em um primeiro momento, iremos analisar como se originou o problema da interacao
mente-corpo.

Em um segundo momento, investigaremos o porqué da tamanha dificuldade no
processo de busca por uma resposta incontestavel para o problema mente-corpo, em Filosofia
da Mente. Para tanto, analisaremos a defini¢ao do termo “qualia” e a importancia de seu
conceito para os estudiosos do campo da Filosofia da Mente.

O proximo passo de nossa investigacdo se dara em um terceiro momento. Aqui sera
analisado o modo com o qual o conceito do termo “qualia” é tratado pelas correntes monista e
dualista. Também apresentaremos certas deficiéncias tedricas de algumas das mais importantes
ramificacGes derivadas do pensamento monista.

O ultimo ponto a ser explorado neste estudo se dara em torno da forma com a qual
John Searle busca se afastar e criticar as correntes que até entdo se apresentavam enguanto
dominantes no campo da Filosofia da Mente. Veremos que Searle, para se afastar das tradicoes,
desenvolve uma ressignificagdo para os termos “mental” e “fisico”. Veremos também que as
criticas de Searle as correntes monista e dualista derivam, fundamentalmente, da aceitacdo
tradicional dos termos “mental” e “fisico”. Passamos agora nossa investigacdo ao primeiro

ponto.

2. A Heranga filosofica e religiosa

Como afirmou Immanuel Kant (1724-1804), em sua obra Critica da Razdo Pura

(1787), o ser humano, naturalmente, tende as especulagGes metafisicas®. Desde a antiguidade

% “De onde provém que a natureza pds na nossa razdo o impulso incansavel de procurar esse caminho como um
dos seus mais importantes designios [...]”. (KANT, prefacio da segunda edi¢do, B XV).
77



NOARA, Ensaios Filosoficos, Volume XXII — Dezembro 2020

J& se pensava a respeito de questdes metafisicas como, por exemplo, a imortalidade da alma e
a existéncia de Deuses. Platdo (428-347 a.C), um dos classicos filésofos da antiguidade, em
seus dialogos®, concebeu o ser humano a partir de uma perspectiva dualista, fundada na
distingdo corpo-alma. O modo com o qual Platdo opera essa cisao entre alma e corpo é o que
demonstra o carater metafisico de sua filosofia, ao passo que, na concepcao platénica,

[...] aalma se assemelha ao que € divino, imortal, dotado da capacidade de pensar, ao
gue tem uma forma Unica, ao que é indissolUvel e possui sempre do mesmo modo
identidade: o corpo, pelo contrario, equipara-se ao que é humano, mortal, multiforme,
desprovido de inteligéncia, ao que esta sujeito a decompor-se, ao que jamais
permanece idéntico. [...] Uma vez que as coisas sdo assim, ndo é acaso uma pronta
dissolugdo o que convém ao corpo, e a alma, ao contrario, uma absoluta
indissolubilidade, ou pelo menos qualquer estado que disso se aproxime? (Fédon,
80b).

Assim sendo, poderiamos estruturar a filosofia platdnica, acerca da alma, do seguinte
modo: a forma com a qual o filésofo concebe o ser humano, a saber, enquanto um ser dotado
de alma e corpo, é o que leva sua filosofia a defender, necessariamente, uma forma de dualismo.
Ou seja, a divisdo pensada por Platdo, entre alma e corpo, condiciona sua teoria ao dualismo,
visto que é impossivel reduzir, dentro da perspectiva platonica, alma e corpo a uma unidade.
Logo, ¢ necessaria a “emergéncia” de certo dualismo em sua filosofia. Ja 0s argumentos que
visam sustentar a imortalidade da alma e sua independéncia em relacdo ao corpo é o que
estabelece o carater metafisico de sua teoria.

Outro exemplo de dualismo fundado no pensamento antigo, acerca de alma e corpo,
encontra-se na filosofia de Aristoteles (384-322 a.C). A filosofia aristotélica também opera uma
cisdo entre corpo e alma. Em uma de suas obras, cujo titulo é Sobre a Alma, é possivel
percebermos certa dualidade na filosofia aristotélica. Resumidamente, poderiamos afirmar que
Aristoteles®, visando desenvolver uma definicdo para a alma, concebe a substancia enquanto
um dos géneros do ente. A substancia, na perspectiva aristotélica, € um ato, e se da de trés
modos: matéria, forma, ou o composto de matéria e forma. Todos os corpos naturais dotados
de vida sdo constituidos pelo composto de matéria e forma; a matéria enquanto poténcia e a
forma enquanto certo tipo de ato®, que determina a matéria. Relacionando com corpo e alma, o

corpo estaria para a matéria dotada de poténcia, e a alma estaria para a forma enquanto ato.

4 Cumpre ressaltar que o Fédon se constitui no principal didlogo de Platdo a tratar da imortalidade da alma.
5 Cf. ARISTOTELES. Sobre a Alma, 11, 1, 412a.
& Contudo, Aristdteles ainda divide ato em dois sentidos: “[...] num, como o é o saber; no outro, como o é o
exercicio do saber. E evidente que a alma é acto no sentido em que o é o saber: é no ente em que a alma existe que
existem quer o sono, quer a vigilia, e esta é analoga ao exercicio do saber, enquanto 0 sono é analogo a posse deste
sem exercicio.” (Sobre a Alma, 11, 1, 412a).
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Contudo, Aristételes divide a alma em faculdades’: nutritiva; perceptiva; desiderativa;
de deslocagdo e discursiva. As plantas possuiriam apenas a faculdade nutritiva — alma
vegetativa. Os animais irracionais possuiriam a faculdade nutritiva, perceptiva e desiderativa —
alma sensitiva. As faculdades perceptiva e desiderativa da alma séo as que possibilitam a
capacidade de locomocdo e sensibilidade. J& o ser humano possuiria todas as faculdades da
alma ja citadas e também a faculdade discursiva — capacidade de pensar; o entendimento. Por
possuir esta Ultima faculdade, o ser humano seria um ser racional, com capacidades para pensar
conceitos.

A dualidade da filosofia aristotélica surge, mais especificamente, da divisdo entre a
faculdade responsével pelo entendimento e as demais faculdades. A faculdade do entendimento
é pensada por Aristdteles® enquanto a faculdade da alma que, diferente das demais, é imaterial,
incorruptivel, imortal. Ou seja, semelhante a Platdo, a faculdade do entendimento independe do
corpo para sua existéncia em si enquanto alma: “[...] a alma ndo sera o corpo, porque o corpo
nao esta entre as coisas que sao ditas de um sujeito. O corpo antes € sujeito e matéria.” (Sobre
aAlma, Il, 1, 412a). Essa independéncia é o que demonstra a perspectiva dualistica da filosofia
de Aristoteles. A partir dessa independéncia, também podemos extrair a perspectiva metafisica
da filosofia aristotélica, visto que a mesma defende a existéncia de algo imortal e desprovido
de materialidade.

Passado o periodo antigo, ja na Idade Média, baseando-nos nas diversas teorias
filosoficas que herdamos desse periodo®, é possivel percebermos que as especulacdes
metafisicas ainda se fazem presente. Essa tendéncia metafisica, possivelmente influenciada pela
filosofia antiga, fundada em um viés filosofico-religioso, pode ser observada a partir do modo
pelo qual grande parte dos fildsofos desse periodo pensaram o conceito de ser humano, a saber,
enquanto um ser dualistico, implicando, tal qual em Platdo e Aristoteles, na distincdo corpo-
alma.

Esse modo de conceber o ser humano perpassou todo o periodo antigo e a Idade Média,
e mostrou-se ainda presente na modernidade. Um dos pensadores do periodo moderno a
conceber o ser humano dentro desta perspectiva dualista — corpo-alma — foi René Descartes

(1596-1650). Ao dividir o ser humano enquanto um ser composto por duas substancias distintas,

7 Cf. ARISTOTELES. Sobre a Alma, 11, 3, 414a 29-414b 6.
8 Cf. ARISTOTELES. Sobre a Alma, 11, 5, 430a 18-26.
® Cito como referéncia, um dos pensadores desse periodo: Agostinho de Hipona — mais conhecido por nés
enquanto Santo. Em sua obra Confissdes, é possivel percebermos a presenga de uma concepg¢éo dualista.
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uma pensante e outra extensa — res cogitans e res extensa — Descartes funda mais uma forma
de dualismo™.

O dualismo cartesiano se evidencia a partir da dualidade substancial pensada por ele
acerca dos conceitos de res cogitans e res extensa em sua obra Meditacdes Sobre Filosofia
Primeira (1641). A res cogitans é concebida por Descartes enquanto a coisa que pensa: uma
substancia imaterial, indivisivel, incorruptivel e imortal. J& a res extensa, Descartes a concebe
enquanto a coisa extensa: uma substancia dotada de matéria, passivel de divisdo, corruptivel e
mortal. A coisa pensante, na perspectiva cartesiana, é a substancia que faz referéncia a alma. Ja
a coisa extensa, é a substancia cujo referencial é o corpo.

Assim sendo, nos € possivel perceber o carater dualistico da filosofia cartesiana,
evidenciado pelo modo com o qual Descartes opera a divisdo no ser humano entre a substancia
pensante e a substancia corpdrea. Outro fator importante a percebermos da filosofia de
Descartes é o carater metafisico de sua teoria: apesar de ambas as substancias se encontrarem
unidas enguanto corpo-alma, a perspectiva cartesiana afirma que a substancia pensante
independe da substancia extensa para existir — o carater de imortalidade e incorruptibilidade da
alma é o que evidencia a perspectiva metafisica da filosofia cartesiana.

O dualismo cartesiano deixou, em principio, uma lacuna explicativa, tal qual, salvo as
peculiaridades de cada uma das teorias, 0s pensadores da antiguidade e do medievo também
deixaram, a saber, 0 modo pelo qual alma — substancia pensante — e corpo — substancia extensa
— interagem. Essa lacuna explicativa foi, posteriormente, indagada por Descartes — algo que
nao ocorreu com os pensadores da antiguidade e do medievo —, devido as criticas da princesa

Elisabeth de Boémia (1618-1680) a filosofia cartesiana™.

10 Cito aqui uma passagem presente na sexta meditacdo de Descartes, na qual aparece, claramente, o carater
dualistico de sua filosofia: “[...] ha grande diferenga entre espirito e corpo, pelo fato de ser o corpo, por sua propria
natureza, sempre divisivel e o espirito inteiramente indivisivel. Pois, com efeito, quando considero meu espirito,
isto €, eu mesmo, na medida em que Sou apenas uma coisa gque pensa, hdo posso ai distinguir partes algumas, mas
me concebo como uma coisa Unica e inteira. E, conquanto, o espirito todo pareca estar unido ao corpo todo, todavia,
um pé, um brago ou qualquer outra parte estando separada do meu corpo, é certo que nem por isso havera ai algo
subtraido a meu espirito. E as faculdades de querer, sentir, conceber etc., ndo podem propriamente ser chamadas
suas partes: pois 0 mesmo espirito emprega-se todo em querer e também todo em sentir, em conceber, etc. Mas
ocorre exatamente o contrario com as coisas corpdreas ou extensas: pois ndo hd uma sequer que eu ndo faca
facilmente em pedagos por meu pensamento, que meu espirito ndo divida mui facilmente em muitas partes e, por
conseguinte, que eu ndo reconheca ser divisivel. E isso bastaria para ensinar-me que o espirito ou a alma do homem
¢ inteiramente diferente do corpo, se ja ndo o tivesse suficientemente aprendido alhures.” (DESCARTES.
Meditacdes, VI, 33).
11 A princesa Elisabeth de Boémia, conhecida também como “a princesa de palatina”, viveu a maior parte de sua
vida na Holanda, ap6s seu pai perder o trono de Boémia e ter sua familia exilada de suas terras palatinas. Elisabeth
“era renomada por seu conhecimento de linguas classicas e sua precisdo intelectual. Como Descartes escreve em
sua dedicatoria & princesa Elisabeth no inicio de Os Principios da Filosofia: “Vocé ¢ a tinica pessoa até agora que
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De acordo com Michael Bruce e Steven Barbone (2013), a princesa Elisabeth foi a
primeira filosofa a chamar seriamente a atencdo de Descartes para o problema da interacdo
alma-corpo®. Para tanto, por meio de uma carta enviada para Descartes — a primeira carta
enviada por ela—em 16 de maio de 1643, Elisabeth argumenta sobre tal problematica visando
mostrar a impossibilidade de a alma mover o corpo, caso esta seja concebida enquanto uma
substancia inextensa e ndo material, tendo como base argumentativa a prdpria perspectiva
cartesiana acerca do movimento®®, conforme descrita por Descartes em seu Ensaio de Optica —
A Dioptrica (1637) — no qual investigou acerca do movimento da luz.

Descartes, em seu Ultimo escrito, cujo titulo é As Paixdes da Alma®, publicado em
1649, reconhece as criticas da princesa Elisabeth e desenvolve uma possivel resposta para o
problema da interacdo mente-corpo®. A resposta cartesiana para o problema da interacéo é de
que ha no cérebro uma pequena glandula — a glandula pineal — cuja funcdo ¢ promover a
interacdo entre mente-corpo®™. Ou seja, a hipétese cartesiana para o problema da interagdo é de
que toda relacéo causal entre mente-corpo ocorre por meio dessa glandula.

Contudo, apesar dos esforcos de Descartes com vistas a solucionar o problema da

interacdo, é possivel afirmarmos que sua resposta, atualmente, ndo se sustenta’’. Com os

entendeu por completo todos os meus trabalhos ja publicados” (Descartes Philosophical Writings, 2: 192)”.
(BRUCE; BARBONE, 2013, p.358).

12 Cf. BRUCE; BARBONE, 2013, p.358.

13 “Rogo que me diga como a alma do homem (que nio passa de uma substincia pensante) pode determinar que
os espiritos do corpo produzam ag¢Bes voluntarias. Porque parece que cada determinagdo de movimento acontece
a partir de um impulso da coisa movida, de acordo com a maioria pela qual ela é empurrada por aquilo que a move,
ou entdo, depende da qualificacdo e da forma das superficies do dltimo. O contato é necessério para as duas
primeiras condicdes, e a extensdo para a terceira. Vocé exclui totalmente a extensdo da sua nocdo de alma, e 0
contato parece-me incompativel com uma coisa imaterial. E por isso que pego a vocé uma definigio de alma mais
particular do que em sua Metafisica — isto é, uma defini¢do da substincia separada de sua agdo, o pensamento.
(Elisabeth, cit. em Blom, 106)”. (Apud BRUCE; BARBONE, 2013, p.360).

14 De acordo com Michael Bruce e Steven Barbone, Descartes, ao discutir acerca do problema mente-corpo, “q...]
nao faz distingdo conceitual entre “mente” (francés /’esprit, latin mens) e “alma” (francés [’dme, latin anima).
(BRUCE; BARBONE, 2013, p.358).

15 Ao indagar sobre essa problematica, Descartes, a partir das criticas da princesa Elisabeth, se depara com um
problema que, posteriormente, se tornaria central em Filosofia da Mente, o problema da interacdo mente-corpo: se
mente e corpo sdo duas substancias distintas, como elas interagem? Como uma substancia ndo fisica consegue
interagir de modo causal com algo fisico?

16 Cito aqui uma passagem na qual Descartes descreve, claramente, a glandula pineal enquanto elemento
responsavel por produzir a interagdo entre mente e corpo: “E necessario também saber que, embora a alma esteja
unida a todo o corpo, ndo obstante ha nele alguma parte em que ela exerce suas fungdes mais particularmente do
que em todas as outras; e cré-se comumente que esta parte € o cérebro [...] mas somente a mais interior de suas
partes, que é certa glandula muito pequena, situada no meio de sua substancia, e de tal modo suspensa por cima
do conduto por onde os espiritos de suas cavidades anteriores mantém comunicagdo com os da posterior, que 0s
menores movimentos que nela existem podem contribuir muito para modificar o curso desses espiritos, e,
reciprocamente, as menores modificagdes que sobrevém ao curso dos espiritos podem contribuir muito para alterar
os movimentos dessa glandula.” (DESCARTES, Paix0es, art.31).

7 E importante mencionar que, ja na modernidade, a resposta cartesiana ao problema da interacio
mente-corpo sofreu criticas. Prova disso é encontrada no prefacio a parte V da obra Etica de Espinosa
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avancos da neurociéncia, foi possivel provar que tal glandula possui apenas determinadas
funcbes para o funcionamento do cérebro, tal qual os demais elementos que constituem o
sistema cerebral.

Porém o que realmente nos importa da filosofia cartesiana, pelo menos em relagéo a
este problema, ndo sdo as respostas, mas sim as perguntas. J& se passaram varios séculos, mas
0 grande questionamento iniciado pela princesa Elisabeth e desenvolvido pela filosofia
cartesiana no século XVII se faz presente ainda hoje: como ocorre a interagdo mente-corpo?
Com base neste questionamento, duas grandes correntes de pensamento se formaram —
monismo e dualismo —, constituindo, assim, um novo campo de pesquisa filosofica, nomeado
“Filosofia da Mente”, que visa desenvolver respostas satisfatorias para esta questao que, ainda
hoje, encontra-se em aberta.

Nos é possivel afirmar que a Filosofia da Mente ndo foi apenas influenciada pelo
pensamento cartesiano, mas sim criada a partir dele. Descartes, ao tematizar os conceitos de res
cogitans e de res extensa, acabou por possibilitar a formulacdo de um grande problema
filosofico, o qual foi percebido pela princesa Elisabeth e posteriormente desenvolvido por
Descartes em sua obra As Paixdes da Alma: o problema da interacdo mente-corpo. Veremos, a
seguir, a maior dificuldade com a qual os filosofos da mente se deparam na contemporaneidade,
dificuldade esta responsavel pela auséncia de uma resposta definitiva para o problema mente-

corpo.

3. Fendbmenos qualitativos

(1632-1677), onde lemos; “[...] E que ele [i.e., Descartes] admite que a alma, ou seja, o espirito, esta
unida principalmente a uma parte do cérebro, isto €, a glandula chamada pineal, por meio da qual a alma
sente todos 0s movimentos que se produzem no corpo, assim como os objetos externos. [...] Tal é o
parecer deste homem ilustrissimo (tanto quanto eu posso conjectura-lo segundo as suas palavras), parecer esse que
eu dificilmente acreditaria que proviesse de um homem téo ilustre, se ele fosse menos sutil. Por certo, ndo posso
admirar-me suficientemente que um filésofo, que tinha determinado firmemente nada deduzir sendo de principios
evidentes e de nada afirmar sendo aquilo que percebesse clara e distintamente, e que tantas vezes censurara 0s
escolasticos por eles terem querido explicar as coisas obscuras por qualidades ocultas, ndo posso admirar-me
suficientemente que ele admita uma hip6tese mais oculta que todas as qualidades ocultas. Que entende ele — por
favor — pela unido da alma e do corpo? Que conceito claro e distinto tem ele — pergunto — de um pensamento
estreitissimamente unido a uma determinada parcelazinha de quantidade? Quereria muito que ele tivesse explicado
pela sua causa proxima esta unido. Mas ele tinha concebido a alma de tal modo distinta do corpo que ndo podia
apresentar nenhuma causa singular nem desta unido nem da prépria alma, mas foi-lhe necessério recorrer & causa
de todo 0 Universo, isto é, a Deus [...].” (ESPINOSA. Etica, Parte V, Prefacio, pp.407-409). Apesar de longa, essa
citacdo é interessante por dois pontos. Primeiramente, percebe-se que Espinosa recusa a resposta cartesiana sobre
o0 problema da interagcdo mente-corpo, acusando-a de ser obscura, de Ihe faltar clareza e distingdo, justamente os
dois critérios estabelecidos pela filosofia cartesiana a serem cumpridos antes que algo pudesse ser considerado
como informac&o valida. Em segundo lugar, essa citagdo explicita um pressuposto filosofico-religioso na resposta
cartesiana. Ndo ha uma explicacdo direta (a “causa proxima” a que se refere Espinosa) sobre a unido entre alma e
corpo. Como consequéncia, € necessario recorrer a causa Ultima, isto é, Deus, a fim de fornecer uma explicagdo
para essa uniao.
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Podemos afirmar que a auséncia de uma compreenséo perfeita dos qualia é o principal
motivo pelo qual monistas e dualistas ainda ndo encontraram respostas incontestaveis para o
problema da interacdo. Temos excelentes exemplos para explicar o que sdo os qualia®. Um
deles foi formulado por Frank Cameron Jackson (1943), em seu artigo O que Mary ndo sabia
(2011). Observemos o exemplo de Jackson:

Mary esta fechada num quarto preto e branco, é educada por meio de livros a preto-e-
branco e de aulas transmitidas numa televiséo a preto-e-branco. Deste modo, aprende
tudo o que ha para conhecer sobre a natureza fisica do mundo. Conhece todos os factos
fisicos sobre nds ¢ 0 nosso ambiente, num sentido lato de “fisicos”, que inclui tudo
em fisica, quimica e neurofisiologia completas, e tudo o que ha para conhecer sobre
os factos causais e relacionais que resultam de tudo isto, incluindo, claro, os papéis
funcionais. Se o fisicismo for verdadeiro, Mary conhece tudo o que ha para conhecer.
Pois supor que ndo o conhece € supor que ha mais para conhecer do que todo o facto
fisico, e isto é precisamente o que o fisicismo nega.

Parece, contudo, que Mary ndo conhece tudo o que ha para conhecer. Pois quando a
deixam sair do quarto a preto-e-branco ou Ihe ddo uma televisao a cores, aprendera,
digamos, como é ver algo vermelho. Isto é correctamente descrito como aprendizagem
— Mary ndo dird “pois”. Logo, o fisicismo ¢é falso. Este ¢ o argumento do
conhecimento contra o fisicismo numa das suas versdes. (JACKSON, 2011).

A partir do argumento de Jackson, nos é possivel compreender ao que o termo qualia
faz referéncia. Percebemos que, para ele, a experiéncia consciente de ver vermelho é algo
distinto do objeto da experiéncia e do meio pelo qual as experiéncias se tornam possiveis. Essa
experiéncia consciente de ver vermelho € um exemplo de qualia. O conceito de qualia
representa, em Filosofia da Mente, as experiéncias conscientes qualitativas de primeira pessoa.
Os qualia representam todas as experiéncias fenoménicas, qualitativas e subjetivas.

O principal objetivo de Jackson, ao elaborar este exemplo, é defender a perspectiva de
que as experiéncias conscientes ndo se reduzem a quimica, a fisica e a neurofisiologia®. Esta
irredutibilidade dos qualia € um pressuposto do qual a corrente dualista comunga e ao qual a
corrente monista se opde. Vejamos agora, de modo mais aprofundado, 0 modo com o qual as
correntes monista-dualista lidam com essa problematica.

4. Negar ou aceitar os qualia?
Vérias tentativas teoricas, com intuito de explicar os qualia, foram desenvolvidas,

porém, ha um grande desacordo entre elas. O dualismo pode se expressar de dois modos, a

18 Abro espago aqui para mencionar o artigo Interpretacdo das Sensagdes (2018), no qual aprofundei um pouco
mais a problematica acerca dos qualia. Em caso de dificuldades na compreensdo de tal conceito, sugiro a leitura
do mesmo.

19 O filésofo australiano Frank Cameron Jackson visa defender em seu texto, em relagdo ao modo ontolégico da
consciéncia, uma forma de epifenomenalismo. Jackson se utiliza do argumento “O que Mary néo sabia” para tecer
uma critica ao fisicalismo, tendo como objetivo demonstrar que as informagdes fisicas sdo insuficientes para
capturar os aspectos subjetivos da experiéncia consciente: os qualia. Tratar a respeito da corrente epifenomenalista
ndo é o intuito do presente trabalho. O principal motivo pelo qual abordamos este argumento de Jackson foi,
unicamente, devido ao fato do mesmo nos proporcionar um experimento mental bastante intuitivo e suficiente para
aclarar o conceito de qualia.
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saber: ou a consciéncia — alma, espirito — ¢ uma substancia distinta da substancia corporea —
dualismo de substancia —, ou a consciéncia e o corpo sdo duas propriedades distintas de uma
mesma substancia, uma, fisica e outra, mental — dualismo de propriedades. A diferenca crucial
contida entre as duas concepcdes dualistas diz respeito ao fato de a primeira — dualismo de
substancia — defender que a existéncia da consciéncia independe do corpo, enquanto a segunda
— dualismo de propriedades — acaba por negar essa possibilidade. Porém, apesar dessa
divergéncia, ambas comungam de um mesmo pressuposto: a consciéncia ndo faz parte do
mundo fisico.

Os dualistas ndo aceitam de forma alguma que os qualia possam ser reduzidos ao fisico,
ou seja, ao corpo. Os qualia, de certo modo, sdo uma “carta na manga” para os filosofos que
defendem uma concepc¢éo dualista do problema mente e corpo. Para os dualistas, os qualia séo
a maior prova de que a mente ndo é fisica. Eles constituem, dentro da perspectiva dualista, uma
experiéncia subjetiva que “[...] se sobrepde a qualquer tipo de descri¢ao fisica que possamos ter
do nosso funcionamento cerebral [...].” (TEIXEIRA, 2008, p.96) Sao experi€éncias conscientes
qualitativas de primeira pessoa, experiéncias fenoménicas que ocorrem apenas na consciéncia
e, consequentemente, se distinguem da fisica do mundo. Sendo assim, os dualistas desenvolvem
teorias que visam salvaguardar os qualia, distinguindo-os do corpo. Porém esse ponto de vista,
para 0s monistas, € inaceitavel.

A corrente monista visa a uma explicacdo cientifica para a mente. Para eles, pensar em
qualquer forma de existéncia que ndo esteja em acordo com a fisica do mundo € inconcebivel.
Os fenomenos conscientes — denominados “qualia” pelos dualistas —, para os monistas, devem
ser explicados em termos de fendbmenos fisicos ou cerebrais. Ou seja, deve ser um estudo
objetivo, que contemple a visao cientifica de mundo. Aceitar a existéncia de qualquer tipo de
fendmeno que ndo esteja em acordo com essa objetividade € inconcebivel pela ciéncia atual e,
consequentemente, inconcebivel também pela corrente monista. Desse modo, 0s monistas
buscam, incessantemente, elaborar teorias que expliqguem os fendmenos mentais de tal modo
que, fundamentalmente, salvaguardem a objetividade necessaria para a visdo cientifica de
mundo atual. Em meio a essa busca, desenvolvem-se uma série de teorias distintas com intuito
de dar uma resposta a essa problematica.

As dificuldades behavioristas e fisicalistas levaram ao funcionalismo. Este, por sua
vez, sustenta que os estados mentais sdo sistemas fisicos que desempenham funcdes. No caso
do funcionalismo, a fisica e a quimica do sistema ndo tém importancia; o que realmente importa

é desempenhar corretamente as funcgdes e ter as relagdes causais corretas — inputs-outputs. Ou
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seja, para os funcionalistas, estados mentais se resumem a um conjunto neutro de relagdes
causais entre inputs — estimulos que o organismo recebe — e outputs — comportamento
resultante dos inputs.

Contudo, a teoria funcionalista também deixa algumas lacunas explicativas,
ocorrendo, assim, possibilidade para objec6es. O funcionalismo, ao negligenciar os fendbmenos
mentais, ndo consegue explicar a relacdo existente entre estrutura e fungdo. Ou seja, descrever
as relacbes causais ndo é suficiente para explicar o que determina especificamente a distingdo
contida entre os fendmenos qualitativos internos de, por exemplo, comer chocolate e ser picado
por uma abelha, pois cada um possui determinadas experiéncias qualitativas bem especificas.
Para demonstrar esta lacuna explicativa deixada pelo funcionalismo, analisemos o argumento
utilizado por Searle acerca da possibilidade de inversdo de espectro, o qual Ned Block (1942)
e Jerry Alan Fodor (1935-2017) também jd faziam uso, com vista a criticar a corrente
funcionalista:

[...] suponhamos que uma parte da populacdo tivesse seus espectros de cores
invertidos de tal maneira que, por exemplo, a experiéncia que eles designam por “ver
vermelho” fosse chamada de “ver verde” por uma pessoa normal; e o que designam
por “ver verde” fosse chamada de “ver vermelho” por uma pessoa normal (Block e
Fodor, 1972). Ora, podemos supor que esta “inversdo de espectro” seja inteiramente
ndo-detectavel por quaisquer dos testes usuais de discernimento de cores, ja que o
grupo anormal faz exatamente as mesmas discriminacfes de cores em resposta a
exatamente os mesmos estimulos tal como o resto da populacdo. (SEARLE, 1997,
p.65).

Ou seja, 0 exemplo visa a demostrar que ha possibilidade de seres humanos diferentes,

a partir de um input idéntico, terem um output também idéntico, mas com base em um fendmeno
qualitativo interno diferente — ter o qualia de “ver a cor verde” e chamar por “vermelho”, e
vice-versa. Assim sendo, é possivel afirmarmos que as relagdes causais de inputs-outputs séo
insuficientes para explicar a relacdo contida entre estrutura e funcéo, pois esta relacdo de
causalidade ndo garante a identidade dos fendmenos internos.

Além de ser insuficiente para explicar a relacdo contida entre estrutura e funcdo, aceitar
o funcionalismo significa deixar de lado todos os elementos fundamentais que constituem a
psicologia do ser humano®. Todas as intengBes e sentimentos que, necessariamente, fazem

parte da vida humana séo radicalmente negligenciadas pelo funcionalismo?.

20 “Ninguém se tornou um funcionalista por refletir em suas crengas e desejos mais profundos, muito menos em
funcdo de suas esperangas, medos, amores, 6dios, dores ou ansiedades.” (SEARLE, 1997, p. 158).

21 Além dos funcionalistas negligenciarem todo o conjunto de sentimentos que fazem parte da vida humana, ainda
¢ possivel, fazendo uso de um dos argumentos desenvolvido por Searle, demonstrarmos que 0s argumentos
funcionalistas séo insuficientes. Searle, em um de seus artigos, intitulado Mentes, Cérebros e programas,
publicado originalmente em 1981, desenvolveu o argumento do quarto chinés, no qual demonstrou que a sintaxe
¢ insuficiente para garantir a semantica. Nesse argumento, Searle demonstra ser possivel alguém, baseado apenas
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Podemos, assim, perceber que as tentativas monistas de negar a consciéncia foram
equivocadas, insatisfatorias e insuficientes. O dualismo, ao reconhecer os qualia, se mostra,
aparentemente, bem mais aceitavel. Porém, por aceitar o carater qualitativo e subjetivo dos
fenbmenos conscientes, o dualismo se contrapde aos métodos de estudo cientifico e,
consequentemente, ndo é aceito pela ciéncia. J4 0 monismo, ao tentar se adequar aos principios
da ciéncia, se mostra fragil e insuficiente. Em meio a esse antagonismo, surge a filosofia de

John Rogers Searle.

5. A fisicalidade da mente

Searle visa, em seus escritos, a superacdo do antagonismo apresentado na secao
anterior e contido nas concepg¢des monista-dualista. Vale destacar, primeiramente, que o termo
qualia ndo é muito utilizado nas obras de Searle. O motivo pelo qual o fildsofo americano busca
ndo fazer uso desse termo diz respeito ao fato de, aparentemente, dar impressdo de que
consciéncia e qualia se constituem enquanto dois fenémenos distintos. Na concepg¢éo de Searle
(1997) todo e qualquer fendmeno consciente é uma experiéncia subjetiva e deve ser entendido
como qualia®. Ou seja, na perspectiva searleana, ndo ha dois tipos distintos de fenémenos, mas
sim um somente, sendo este a consciéncia, formada a partir de uma série de estados qualitativos.
Compreendida esta ressalva, vamos em frente.

Na introducéo de sua obra A redescoberta da mente, originalmente publicada em 1992,
Searle (1997, pp. 44-45) afirma claramente sua intencdo de criticar e superar as tradicdes que,
até entdo, se apresentam enquanto dominantes no estudo da mente, tanto a tradicdo monista
quanto a dualista. Em busca dessa superacdo, em sua obra O Mistério da Consciéncia,
originalmente publicada em 1997, Searle (1998, pp. 23-24) observa que o grande e Unico
obstaculo filoséfico para obtencdo de uma satisfatdria explicacdo da consciéncia se da devido
a nossa aceitacdo constante de um conjunto de categorias obsoletas, heranca da tradi¢do
religiosa e filosofica. A tradicao filosofica a qual Searle refere-se volta-se principalmente para

a filosofia cartesiana. Segundo ele,

em um manual de instrugdes, “encenar uma comunicac¢do perfeita” em chinés, mesmo sem saber chinés.
Executando apenas a fungéo de manuseio de simbolos seria possivel trocar, perfeitamente, informagdes em chinés,
mesmo sem saber o significado dos simbolos e o contetdo das informagdes. Esse argumento de Searle se volta,
principalmente, as teorias acerca da inteligéncia artificial. Contudo, podemos estendé-lo ao funcionalismo como
um todo; do mesmo modo que a sintaxe ndo garante a semantica, o desempenho de funcdes ndo garante o
entendimento: “No que diz respeito ao chinés, eu simplesmente me comportei como um computador; executei
operagBes computacionais com base em elementos formalmente especificados. Para os propoésitos do idioma
chinés, eu sou simplesmente uma instanciacdo de um programa de computador.” (SEARLE, 2011, p.03).

22 Cf. SEARLE, 1997, p.36.
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[...] temos um terror de cair no dualismo cartesiano. A faléncia da tradi¢do cartesiana
e 0 absurdo de supor que ha dois tipos de substancias ou propriedades no mundo,
“mental” e “fisica”, sdo tdo ameacadoras para nds e tém uma historia tdo execravel
que relutamos em admitir qualquer coisa que possa cheirar a cartesianismo (SEARLE,
1997, p.23).

Como observamos anteriormente®, as tradicOes filosofica e religiosa conceberam o ser
humano enquanto um ser dualistico — corpo-alma —, tendo como base argumentativa, na maior
parte das vezes, argumentos de cunho religioso. Uma das partes desta dualidade, a saber, a
alma, foi predominantemente tida enquanto uma substancia completamente distinta do corpo.
Esta distincdo, defendida pelas tradigdes, atribuia a alma carater de imortalidade e nao
fisicalidade, assim como uma conotacao divina. Como vimos, a partir da citagdo acima, essa
ndo fisicalidade da alma ganhou ainda mais for¢a no periodo moderno com Descartes.

Ao dividir o ser humano enquanto um ser composto por uma substancia pensante e
outra extensa, o dualismo cartesiano prezou pela imaterialidade da alma. Ao tentar dar uma
resposta ao problema da interagdo — como algo imaterial interage com algo material? —,
Descartes, como ja observado, se equivocou, ao passo que sua resposta para o problema da
interacdo foi, posteriormente, refutada, refutacdo esta advinda dos avancos cientificos. Assim
sendo, a questdo da interacdo continuou em aberto.

Em busca de uma explicacdo convincente para os fendmenos conscientes, cientes do
fracasso do dualismo cartesiano, os filosofos da mente, sucessores a Descartes, gastaram “rios
de tinta” na tentativa de desenvolver uma teoria que se distanciasse de tal dualismo, e que, ao
mesmo tempo, explicasse os fendmenos conscientes. As tentativas monistas foram muitas®,
porém malsucedidas. O insucesso do monismo ocorreu devido ao fato de, alerta Searle (1997),
apesar dos mesmos negarem o dualismo, acabaram por comungar dos mesmos pressupostos
falsos aceitos pela corrente dualista, concebendo os termos “mental” e “fisico” enquanto
opostos e auto-excludentes. Para Searle, a solucdo para o problema da consciéncia depende,
fundamentalmente, de uma ressignificacdo destes termos. Este, sem divida, € um dos grandes
desafios de Searle.

Searle busca redefinir nosso vocabulario desfazendo a ideia de oposicdo contida em
nossa concepcao de mental e fisico. Essa redefinicdo se faz necessaria, visto que Searle busca
superar a concepcao dualista e, a0 mesmo tempo, salvaguardar os estados conscientes. Ou seja,
Searle visa dar um novo sentido para os termos “mental” e “fisico” com vistas a superar tanto

o monismo quanto o dualismo. Entender “fisico” e “mental” enquanto termos opostos, na

23 Cf. supra, pp.03-09.
24 As principais tentativas de explicacdo da corrente monista se deram a partir de trés ramificages, como vimos
na secdo anterior. Cf. supra, pp. 11-14.
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perspectiva de Searle, é um grande equivoco. O insucesso de todos os estudos acerca da
consciéncia se deu devido a este equivoco. Porém, conceber esta ressignificacdo é uma tarefa
dificil, pois tendemos a pensa-los dentro da perspectiva tradicional, a qual herdamos da tradi¢éo
filosofica e religiosa, em que “mental” e “fisico” se apresentam enquanto termos contrapostos
e auto excludentes.

Se conceber esta nova significacéo é dificil, mais dificil ainda é argumentar em prol
dela, e Searle, no decorrer de seu texto, mostra-se bem ciente disto®. Sendo assim, Searle opta
por argumentar em favor desta nova concep¢do dos termos mental e fisico a partir de uma

analogia entre a liquidez da &gua e a consciéncia:

A consciéncia é uma propriedade emergente, ou de nivel superior, do cérebro, no
sentido absolutamente indcuo de “de nivel superior” ou “emergente”, no qual a solidez
é uma propriedade emergente de nivel superior de moléculas de H20 quando estas
estdo em uma estrutura cristalina (gelo), e a liquidez é, de forma semelhante, uma
propriedade emergente de nivel superior de moléculas de H20 quando estas estéo,
falando grosso modo, girando em torno uma das outras (agua). A consciéncia é uma
propriedade mental, e portanto fisica, do cérebro, no sentido em que a liquidez é uma
propriedade de sistemas de moléculas. (SEARLE, 1997, p.25-26).

A analogia proposta por Searle € bem interessante e eficaz para esclarecer a ideia.
Searle visa colocar-nos a pensar as moléculas de H20 analogamente aos neur6nios. Pensemos:
a consciéncia é uma propriedade emergente, ou de nivel superior?® do cérebro, assim como a
liquidez da 4gua € uma propriedade emergente ou de nivel superior das moléculas de H20. Por
“propriedade emergente”, entendemos aquilo cuja explicagdo se da a partir do comportamento
dos elementos que compdem o sistema?. O comportamento dos elementos que compdem o
sistema é o que define a caracteristica da propriedade emergente. Ou seja, a liquidez da agua
pode ser explicada pelo comportamento das moléculas de H20. A liquidez € uma caracteristica
emergente decorrente do comportamento das moléculas de H20. Dependendo do
comportamento das moléculas de H20 que compdem o sistema, a propriedade emergente
resultante pode ter caracteristicas distintas, como por exemplo, solidez ou liquidez. Porém,
individualmente, nenhuma molécula de H20 ¢ sdélida ou liquida. A liquidez ou solidez é,

necessariamente, uma condicdo na qual o sistema se encontra.

%5 “Observe-se, porém, como o vocabulario torna dificil, se ndo impossivel, dizer o que pretendo usando a
terminologia tradicional. Quando digo que a consciéncia € uma caracteristica fisica de nivel superior do cérebro,
a tendéncia é entender que isto significa fisico-em-oposi¢do-ao-mental, significando que consciéncia deve ser
descrita somente em termos comportamentais ou neurofisiol6gicos objetivos. Mas o que quero dizer, realmente, é
que a consciéncia enquanto consciéncia, enquanto mental, enquanto subjetiva, enquanto qualitativa, é fisica, e
fisica porque mental. Tudo isso mostra, creio eu, a inadequacdo do vocabulario tradicional.” (SEARLE, 1997,
p.26).

26 Muitas vezes Searle utiliza também a expressdo “de nivel macro” no mesmo sentido em que utiliza a expressao
“de nivel superior”.

2" O comportamento dos elementos do sistema é denominado por Searle enquanto “nivel inferior

99 <C

nivel micro”.
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Analogamente ao que ocorre com a liquidez da &gua, ocorre também com a
consciéncia. A consciéncia emerge a partir do comportamento dos elementos que compdem o
sistema cerebral. Individualmente, nenhum neurdnio € consciente, assim como nenhuma
molécula de H20 é liquida. A consciéncia € uma condicdo do cérebro enquanto resultado da
atividade neuronal. Podemos pensar que, do mesmo modo que um sistema de moléculas de H20
pode passar de estado liquido para sélido, dependendo do comportamento das moléculas, o
sistema cerebral pode passar de um estado consciente para um estado inconsciente?,
dependendo do comportamento dos neur6nios.

Assim, a consciéncia, para Searle, é tdo fisica quanto qualquer outro fenémeno
biol6gico®. A consciéncia se mostra como uma propriedade mental e inteiramente fisica do

sistema cerebral, tal qual a liquidez da agua.

6. Mapeando o contetido

Elaboro, a seguir, um pequeno mapa conceitual, o qual visa estruturar os principais

conceitos tratados em nosso estudo:

28 A nocdo de inconsciente utilizada por Searle ndo é a mesma nocdo da qual a psicanalise faz uso. Searle dedica
boa parte do capitulo VIl da obra A Redescoberta da Mente para tratar acerca do inconsciente. De forma breve,
poderiamos afirmar que Searle define os estados mentais inconscientes enquanto estados que correspondem a
caracteristicas cerebrais objetivas, caracteristicas objetivas de terceira pessoa potencialmente capazes de causar
pensamentos conscientes subjetivos. No capitulo a seguir dedicaremos uma sessdo para investigarmos de modo
mais detalhado a concepcdo de Searle acerca dos estados mentais inconscientes.
29“Um dos principais objetivos deste livro é tentar remover esse obstéaculo, trazer a consciéncia de volta ao objeto
da ciéncia como um fenémeno bioldgico semelhante a qualquer outro.” (SEARLE, 1997, p. 127).
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Religido/Tradicdo Filos6fica ——— Alma/ Corpo

Filosofia Cartesiana

Problema da interacéo

Res Cogltans / \ Res EXtenSa

(Coisa Pensante) (Coisa Extensa)
Problema Mente-Corpo

Filosofia da Mente

Corre%e Monista — > Mental # Fisico <— Corrente Qualista
(E Adequ\al/da a Ciéncia) T (Néo é Adequ%ja a Ciéncia)

(Nega a Subjetividade da Consciéncia) (Aceita a Subjetividade da Consciéncia)

Filosofia de Searle

Mental = Fisico

i)

—> Processos Cerebrais ¢ Ontologia de 3° Pessoa (Objetivo)

Eropriedade Emergente: Ontologia de 1° Pessoa (Subjetivo)
Fendmeno Bioldgico ——— Consciéncia
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7. Considerac0es finais

Nos foi possivel perceber, em um primeiro momento, que perspectivas dualistas acerca
do ser humano ja eram pensadas ha milénios. Vimos que fildsofos classicos da antiguidade,
Platdo e Aristoteles, pensavam desse modo, visto que criaram sistemas filosoficos tendo como
base tal perspectiva. Vimos também que essa perspectiva dualista perpassou 0s séculos do
periodo antigo e se fez ainda presente na concepcdo de diversos pensadores do periodo
medieval.

Posterior ao periodo medieval, observamos que a presenca da concepcdo dualista de
ser humano ndo havia sido deixada para trds. Descartes, como observamos, foi um dos
pensadores modernos a defender fortemente uma forma de dualismo®. Percebemos que o
dualismo cartesiano foi de grande importancia para a formacdo de uma nova éarea de
investigacdo; a partir de uma critica fundamental pensada pela princesa Elisabeth, o dualismo
cartesiano culminou em uma problematica que até entdo ndo era questionada pela tradicdo
filosofica: o problema da interacdo corpo-alma. Descartes, como vimos, reconheceu as criticas
da princesa Elisabeth e desenvolveu uma possivel resposta para o problema da interacéo, mente-
corpo, em sua obra As Paixdes da Alma.

Contudo, vimos que, apesar dos esfor¢os de Descartes, sua resposta para o problema
da interacdo foi insuficiente e, devido a esta insuficiéncia, a questdo continuou em aberta.
Porém, vimos que a real importancia da filosofia cartesiana ndo esta em suas respostas, mas
sim nas perguntas geradas pela mesma. Observamos que o questionamento acerca da interacgéo,
iniciado a partir dos escritos cartesianos, deu origem a um novo campo de investigacao
filosofica, o qual, posteriormente, recebeu o nome de “Filosofia da Mente”.

A partir de entdo, visando a respostas para o problema da interacdo, percebemos a
formulacdo de diversas teorias filoséficas em Filosofia da Mente. Como vimos®, algumas
dessas teorias argumentam em defesa dos fendmenos conscientes subjetivos (qualia) e,
consequentemente, acabam por assumir um carater dualistico. Outras, para se afastar do
dualismo, negam os qualia e assumem uma posicdo monista, tecendo argumentos em prol da
reducdo dos qualia a padrdes objetivos®,

Vimos que o principal intuito dos monistas, ao negar os qualia, é de adequarem-se ao

pensamento cientifico, que, fundamentalmente, preza pela objetividade, objetividade esta

30 Cf. supra, pp.05-09.

81 Cf. supra, pp.11-15.

32 Abordamos, brevemente, apenas as correntes reducionistas mais influentes, sendo estas, behaviorismo,
fisicalismo, funcionalismo.
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ausente nas concepcoes dualistas, ao passo que o dualismo preza pela subjetividade dos qualia.
Contudo, percebemos que as tentativas monistas ndo foram suficientemente eficazes para
sustentar tal redutibilidade.

Assim sendo, nos deparamos com o seguinte “cenario”: o dualismo, ao aceitar os
qualia, concebe, necessariamente, a subjetividade, sendo esta inaceitavel pela ciéncia; o
monismo, visando a adequacao cientifica, nega a subjetividade dos qualia, e pensa modos de
reducdo a padrdes objetivos, mas ndo encontra argumentos suficientes para sustentar tal
reducdo. Em meio a esse antagonismo, observamos o surgimento de uma nova perspectiva para
0 problema, advinda da filosofia de John Searle.

Vimos, primeiramente, que a filosofia de John Searle ndo faz distingdo entre
fendmenos conscientes e qualia. Ou seja, ndo ha dois tipos distintos de fendmenos, mas sim um
somente, sendo este a consciéncia, formada a partir de uma série de estados qualitativos. Apos
esta ressalva, demos prosseguimento a nossa investigacdo da teoria searleana. Em meio ao
estudo, percebemos que, na perspectiva de Searle, a maior dificuldade pela qual a Filosofia da
Mente ainda ndo havia encontrado uma resposta irrefutavel para o problema da consciéncia
encontrava-se na aceitacdo de certos equivocos herdados da tradicdo filosofica/religiosa: o
maior obstaculo filosofico se encontrava na aceitacdo tradicional dos termos “mental” e
“fisico”, que os considera enquanto termos opostos e auto excludentes.

Desse modo, Searle, como observamos®, buscou dar um novo sentido para os termos
“mental” e “fisico” com vistas a superar tanto o monismo quanto o dualismo. Vimos que
entender “fisico” e “mental” enquanto termos opostos, na perspectiva de Searle, ¢ um grande
equivoco, e o insucesso de todos os estudos acerca da consciéncia se deu devido a este equivoco.
Ou seja, apesar de monistas e dualistas sustentarem concepg¢des opostas, ambos comungam dos
mesmos pressupostos falsos, visto que concebem os termos “mental” e “fisico” do modo
tradicional, a saber, enquanto termos opostos e auto excludentes.

Desse modo, percebemos que a argumentacao de Searle, visando a ressignificacdo dos
termos “mental” e “fisico”, se deu a partir de uma analogia entre a consciéncia e a liquidez da
agua. A partir dessa analogia, percebemos que Searle compreende tanto a liquidez da agua
guanto a consciéncia enquanto uma condicdo do sistema no qual cada uma delas se encontra.

Tanto a liquidez quanto a consciéncia sdo uma propriedade emergente de determinado sistema;

33 Cf. supra, pp.14-19.
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uma propriedade que emerge do comportamento dos elementos que compdem determinado
sistema.

Também nos foi possivel perceber que o comportamento dos elementos que comp&em
0 sistema, para Searle, é o que define a caracteristica da propriedade emergente: do mesmo
modo que a agua pode passar de estado liquido para s6lido, dependendo do comportamento
molecular, a consciéncia pode passar de um estado consciente para um estado inconsciente,
dependendo do comportamento neuronal. Assim sendo, percebemos, através da analogia, que
a consciéncia é uma propriedade emergente tdo fisica quanto qualquer outro fenémeno
bioldgico. A consciéncia emerge da atividade neuronal e se mostra como uma propriedade
mental e inteiramente fisica do sistema cerebral, tal qual a liquidez da agua enquanto
propriedade emergente das moléculas de H20.

Sendo assim, por que ndo podemos conceber a teoria de Searle enquanto uma teoria
fisicalista®*? Bem, porque simplesmente Searle ndo aceita reduzir, ontologicamente, 0s
fendmenos conscientes subjetivos a estados cerebrais objetivos. A consciéncia, para Searle,
corresponde a uma ontologia de primeira pessoa e € irredutivel, ontologicamente, aos processos

cerebrais. A questdo da irredutibilidade nos serve de ensejo para nossas futuras pesquisas.
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Lima Vaz, intérprete de seu tempo: modernidade, niilismo e a questdo de
Deus.
Vitor Luiz Viana Figueiredo!

Resumo: o presente texto tem como objetivo investigar as possiveis relacbes entre a razéo
moderna, o niilismo e o ateismo estrutural da cultura contemporanea no pensamento de
Henrique Claudio de Lima Vaz. Para cumprir esse proposito, dividimos o artigo em trés partes.
Na primeira se¢éo, apresentaremos o que Lima Vaz compreende por modernidade. VVeremos,
nessa parte, que o universo simbolico do mundo moderno € estruturalmente configurado pela
forma de razdo que emerge nesse contexto, marcada pelo modelo matematico-operacional de
conhecimento. Em seguida, acompanharemos o que Lima Vaz acredita ser a génese de
formacdo dessa nova concepcao de razdo. Perceberemos, nessa segunda secéo, que € a partir do
problema da representacdo que se dard a mudanca estrutural na concep¢do do conhecimento
ocorrida na modernidade. Com base nessa exposi¢do poderemos compreender as ligagdes entre
a razdo moderna, o niilismo e o0 ateismo estrutural da modernidade. Por fim, a terceira se¢do
sera dedicada a apresentacdo de uma alternativa possivel a esse quadro da modernidade, isto &,
a afirmacdo de Deus como um horizonte de sentido para existéncia humana.

Palavras-chave: Razdo moderna, Niilismo, Ateismo estrutural, Lima Vaz, Representacéo.

Abstract: This text aims to investigate the relationships between the modern reason, nihilism
and the structural atheism on the contemporary culture in the thought of Henrique Claudio de
Lima Vaz. To accomplish this goal, we divided this article into three parts. In the first part, we
will show what Lima Vaz understand by modernity. We will see, in this point, that the
framework of symbolic universe of the modern world is configured by the form of reason that
emerge in this context, marked by the mathematical-operational form of knowledge. Then, we
will follow what Lima Vaz believes to be the genesis of the formation of this new conception
of reason. We will notice, in this second section, that it is from the problem of representation
that the structural change in the conception of knowledge that occurred in modernity will occur.
Based on this exposition, we will be able to understand the links between modern reason,
nihilism and the structural atheism of modernity. Finally, the third section will be dedicated to
presenting a possible alternative to this condition of modernity, that is, the affirmation of God
as a horizon of meaning for human existence.

Keywords: Modern reason, nilism, Structural atheism, Lima Vaz, Representation.

Introducéo
O pensamento de Henrique Claudio de Lima Vaz é reconhecido por sua profundidade

e amplitude. O fil6sofo abordou em suas obras, de maneira relevante e perspicaz, varios temas
de grande relevancia para o quadro da filosofia contemporanea. Mas ha um tema que, devido
sua importancia e urgéncia, ocupou de maneira particular a reflexdo de Lima Vaz. Trata-se do
tema do sentido em sua acepcdo existencial. E, pois, a interrogacao sobre o sentido da vida e

existéncia humana, diante de uma época caracterizada pela possibilidade de negacao de todo

1 Mestrando em Filosofia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE).
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sentido, que inquietou o pensamento do fildsofo ouro-pretano. Ao longo deste artigo
acompanharemos a analise lima-vaziana dessa delicada questdo do sentido, abordando
diretamente os temas do niilismo e do ateismo estrutural de nossa sociedade moderna. Nosso
objetivo sera seguir a exposicdo do autor, a fim de identificar as raizes desse problema de nossa
sociedade e, a partir de entdo, propor uma possivel alternativa para a recuperacdo do horizonte
de sentido para vida e agdo humanas. Para cumprir esse propdsito, iniciaremos nossa exposicao
fazendo uma caracterizacdo da modernidade, ressaltando sua forma dominante de procedimento

racional, a qual abrira espacgo para o surgimento do fendmeno do niilismo.

Parte 1- caracterizacdo da modernidade

Para nos aproximarmos de uma caracterizagcdo correta do que Lima Vaz compreende
por modernidade € preciso, primeiramente, esbocar a forma de razdo que emerge neste contexto
e organiza o sistema simbolico do mundo moderno. Por sistema simbolico compreendemos o
conjunto de representacOes, valores e simbolos que orientam a vida e autocompreensdo do
homem em seu mundo?. Portanto, nossa primeira tarefa serd apresentar o que vem a ser a razao
moderna e como ela alterou profundamente o0 modo como o homem se compreende e
compreende sua situacdo mundana e historica.

Caracterizaremos a razdo moderna por suas distingbes fundamentais em relacdo a
razo classica. Ora, a forma cléssica de razdo pode ser, inicialmente, compreendida pela
primazia conferida ao polo metafisico da razdo3. Isso quer dizer que, na razdo classica, as
formas de racionalidade encontram-se submetidas e ordenadas ao saber teorético, isto &,
justamente a forma de saber que se define pela abertura ao horizonte do ser. Como exemplo
mais ilustrativo dessa forma de ordenacao, podemos citar Aristoteles. O filosofo divide o saber
em poiético, préatico e tedrico, cada um com sua especificidade. Porém, nessa divisdo esta
também implicada uma hierarquia, sendo que o saber teorético é o mais elevado e o principio
ordenador dos demais. Pela contemplacéo, atividade caracteristica do saber teorético, 0 homem
se abre ao conhecimento do Ser e de seus correlativos l6gicos, isto €, ao Bem, ao Uno e a
Verdade. Esse conhecimento introduz uma normatividade as outras formas de saber, quer dizer,
ordenam tanto a producao, atividade propria do saber poiético, e a acdo, atividade do saber
pratico. Por tudo isso, podemos perceber que a razdo classica esta substancialmente voltada a

esfera do Ser, que se constitui como principio ordenador de todo seu sistema de conhecimento.

2 RIBEIRO, Elton. Reconhecimento ético e virtudes. Sdo Paulo: Loyola, 2012. P. 75
3 Cf. OLIVEIRA, Claudia. Metafisica e ética. A filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao niilismo
contemporaneo. Sdo Paulo: Loyola, 2013. Pp 32-38.
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Como desdobramento dessa compreensdo da razdo, o universo simbolico cléssico
apresenta-se, frequentemente, como um todo hierarquicamente organizado a partir de um
principio transcendente, seja ele formal (Bem, Verdade, Ser), seja ele existencial (Deus). Nesse
universo simbdlico, o lugar ocupado pelo homem encontrava-se estabelecido dentro dessa
estrutura hierarquica. Compreendendo a ordem do universo e o0 seu lugar no mundo, 0 homem
encontrava 0s parametros que o guiava em suas ac¢des e que conferia sentido a sua existéncia.
A hip6tese de Lima Vaz, aqui apresentada, é que com o advento da razdo moderna houve uma
profunda reestruturacdo do universo simbolico do homem moderno. Segundo Lima Vaz, a razéo
moderna se caracteriza por privilegiar ndo o polo metafisico da razdo, mas sim o polo ldgico.
Essa primazia do polo l6gico traz consigo a valorizacdo de uma racionalidade operacional e
calculadora. Isso implica que a racionalidade teorica gradualmente perde espaco e, finalmente,
deixa de se constituir como instancia normativa para os demais saberes. Em seu lugar, o saber
tecno-cientifico afigura-se como principio orientador da vida e acdo humanas. Veremos, na
segunda secdo, quais foram os fatores que conduziram a essa mudanca na forma de
compreensdo da razdo. Por ora, basta destacar os principais tracos dessa nova modalidade de
razdo, diferenciando-a de sua compreenséo classica.

O que distingue a razdo moderna da classica é a natureza de seu método e sua forma
de compreensao do sujeito?. Sobre 0 método, enquanto a razdo classica procedia segundo um
“roteiro que conduz a esséncia das coisas”, uma vez que priorizava o polo metafisico, a razao
moderna compreende 0 método como um conjunto de regras que permitem uma aplicacao
adequada da razdo a realidade. Assim, o método torna-se um procedimento formal, pré-
estabelecido pelo sujeito. A nocdo de sujeito, dessa forma, ganha importancia capital para a
modernidade. Trata-se, agora, de um sujeito pensado como demiurgo da realidade, criador do
sentido da sua existéncia e principio de referéncia para a vida humana. Pensar o sujeito desse
modo, evidentemente, tera inimeras consequéncias, sobretudo no aspecto préatico da vida.

Segundo a hipotese de Lima Vaz, essa forma moderna de razdo esta diretamente
associada ao aparecimento do fendmeno do niilismo. Para compreendermos melhor essa
ligacdo acompanharemos, na sec¢do seguinte, a génese de formacdo dessa concepcdo moderna
de razdo, relacionando-a diretamente com o problema da negacao de todo o sentido para vida e

acdo humanas.

* Ibid. P.39
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Parte 2- Razdo moderna e crise do sentido

Nosso propdsito, nessa secao, consiste em investigar relacdo entre razdo moderna e a
crise de sentido da sociedade contemporanea. Nesse intento, seguiremos a reflexao de Henrique
Claudio de Lima Vaz no seu texto Civilizagdo moderna e crise de sentido®. Veremos, a partir
dessa exposicdo, que o niilismo contemporaneo tem uma de suas raizes na op¢do fundamental
da razdo moderna de conferir primazia a representacao sobre o ser. Tal op¢do terd um impacto
decisivo em todos os dominios da atividade humana, como o noético, o ético, o social, o0 politico
e 0 técnico, redefinindo e reordenando, desse modo, o universo simbdlico do homem moderno.

Segundo Lima Vaz, a mudanca estrutural na concepg¢do do conhecimento intelectual
humano ocorrida na modernidade operou-se em torno do problema da representacdo. Tal
problema, é verdade, ja havia recebido sua primeira formulacdo na filosofia de Platdo, em
decorréncia de sua critica ao realismo fisico de Empédocles que, para explicar o conhecimento,
supunha a presenca fisica do objeto conhecido na faculdade cognoscente. Platdo, com grande
percepcdo, propde a teoria do modo intencional de ser do objeto. Entretanto, a concepgéo
platdnica da representacédo é radicalmente distinta da forma como a razdo moderna a concebe.
Para explicar melhor esse ponto, concentremo-nos, inicialmente, no entendimento classico do
problema da representacdo, focando nas propostas de Platdo e Aristoteles. A partir dessa
exposicdo poderemos, em seguida, caracterizar a profunda alteracdo sofrida pela concepc¢éo
moderna da representacdo, ressaltando seus desdobramentos no campo do sentido.

Foi, de fato, a descoberta platénica do mundo inteligivel como verdadeiro objeto do
conhecimento intelectual que levantou a questdo sobre o modo de presenca do inteligivel
(noet6n) no intelecto (nous). E, pois, a partir desse questionamento que se postulara o problema
da representacao do objeto ou da natureza de sua presenca no sujeito. Surge, portanto, a teoria
do modo intencional de ser do objeto, isto €, da forma pela qual a mente apreende o0 objeto e 0
torna presente a si mesma. Para Platdo, a teoria da representacao fica relegada ao plano inferior
da razdo, como conhecimento suscitado por imagens providas do mundo sensivel, uma vez que
a primazia é dada ao conhecimento da Ideia, imediatamente intuida pelo intelecto.

Porém, é com Aristoteles que o problema da representacdo se desenvolve e torna-se
objeto de uma investigacdo mais ampla e detalhada. A teoria aristotélica da representacdo

postula a identidade intencional do inteligivel com o intelecto®. Nessa perspectiva, a

>VAZ, H. C. Lima. Escritos de Filosofia Ill: Filosofia e cultura. Sdo Paulo: Loyola, 2002. Pp 153-175.
® Essa identidade intencional é expressa por Aristoteles no axioma: “o intelecto no seu ato é o inteligivel no seu
ato”. Aristoteles. De anima. 111, 2, 425 b 26.
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representacdo é o meio no qual o ato do sujeito cognoscente se identifica intencionalmente com
0 ato do objeto, sendo este a finalidade do movimento. Devemos ressaltar que, segundo esse
entendimento, a representacdo ndo é o imediatamente conhecido, como seré afirmado na forma
moderna de razdo, mas 0 meio para 0 conhecimento. Isso tem uma implicacdo decisiva para a
teoria, uma vez que o movimento do conhecimento ndo podera se encerrar na imagem
representada, mas tem como fim o ser objeto’.

Assim, a ndo identidade fisica entre o cognoscente e 0 conhecido postula a necessidade
da representacdo do objeto no conhecimento. Mas essa necessidade encontra-se subordinada a
primazia do ser na gnosiologia classica. 1sso quer dizer que a representacdo € aqui pensada
como mediagdo que estabelece uma relacdo de identidade intencional entre o ato do
conhecimento e o objeto extramental. Dessa forma, é a referéncia Ultima a realidade do objeto
(o ser) que se apresentara como instancia normativa do conhecimento e, consequentemente, das
demais atividades humanas, sejam elas praticas ou poiéticas. Essa compreensdo classica da
representacdo vigorou durante séculos quando, em decorréncia da chamada “revolu¢do do
século XIV”, operou-se uma profunda alteracdo nesta teoria. Como salienta Lima Vaz, nessa
revolucdo “sdo postas em questdo as estruturas mentais que sustentavam até entdao o edificio
intelectual da cultura antigo-medieval®. Dito de modo mais preciso, trata-se da inversdo que
passa a dar primazia a representacdo no regime do conhecimento, a ela submetendo a face
objetiva, isto &, o ser, do objeto conhecido.

Essa inversdo tem sua origem, provavelmente, na filosofia de Duns Scot. Ao pretender
explicar o ato intelectivo, o tedlogo franciscano substitui a teoria classica da representacéo pela
teoria do objeto representado (esse objectivum). Essa nova teoria do conhecimento confere novo
estatuto gnosiologico a representacdo do objeto, uma vez que postula a propria representacao
como termo do ato de conhecimento. Dessa forma, a representacdo deixa de ser compreendida
como mediacdo entre a consciéncia e 0 objeto extramental, tal como era afirmada na concepc¢éo
classica, e passa a designar o objeto imediato do conhecimento (problema do primeiro
conhecido). Nessa perspectiva, como podemos perceber, 0 ser perde sua primazia sobre a
representacéo.

Ora, vimos que o ser se constituia, na compreensdo classica, como referéncia tltima e

instancia normativa do ato intelectivo. Era, entdo, a partir da referéncia ao ser que o sistema

7 Esse é 0 ponto decisivo que marcara a transicdo dessa forma classica de pensar a teoria da representacao para a
forma moderna. Veremos esse ponto mais adiante.
8 VAZ, H. C. Lima. Escritos de Filosofia Ill: Filosofia e cultura. Sdo Paulo: Loyola, 2002. P. 159.
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classico de saberes se organizava. Logo, a primazia conferida a representacdo sobre o ser, na
compreensdo moderna, ter4 consequéncias decisivas para a reorganizacdo do campo do saber
na modernidade. Para Lima Vaz, um dos efeitos mais notaveis da teoria moderna da
representacdo foi a supressdo, pelo menos virtual, da distincdo aristotélica entre trés grandes
formas de conhecimento, o tedrico, o préatico e o poiético. Segundo a divisao aristotélica, cada
forma de saber corresponde a atuacdo da inteligéncia sobre um objeto, ao qual determina e
especifica sua funcdo. O conhecimento tedrico tem como objeto o ser das coisas, investigado e
contemplado em sua verdade. J& o conhecimento préatico tem por objeto 0 agir virtuoso segundo
0 ethos, descrito e compreendido em sua bondade. Por Gltimo, o conhecimento poiético
comanda a fabricacdo de objetos segundo a utilidade. Entretanto, com a primazia conferida a
representacdo sobre o ser, perde-se essa ideia de referéncia a um objeto real que condiciona a
forma de atuacdo da inteligéncia.

A grande consequéncia dessa opcao tedrica sera o surgimento de uma nova forma de
compreender o objeto, ndo mais como algo que condiciona a atuacédo da inteligéncia, mas como
algo a ser construido no plano da representacdo. Surge, desse modo, a concepcao poiética do
objeto do conhecimento. Segundo essa concepcdo, 0 objeto € algo que se oferece aos
procedimentos operacionais estabelecidos pelo sujeito. E, entdo, o sujeito que se afirma como
o0 construtor do sentido do seu mundo objetivo, uma vez que este perde sua referéncia normativa
ao horizonte do ser.

Os efeitos dessa nova compreensdo do conhecimento foram expressivos na
estruturacdo do universo simbolico da modernidade. A partir de tal compreensao, redefiniu-se
0 modo de relacdo entre o sujeito e seu mundo. Agora, 0 mundo deixa de ser pensado como
objeto de contemplacdo da razdo teorética e passa a ser compreendido como grandeza a ser
submetida aos procedimentos operacionais da razdo humana. E o plano do conhecimento
técnico e operacional que ganha, dessa forma, total prioridade na relacdo do homem moderno
com seu mundo®. Essa forma de tratamento do mundo pela razdo moderna, por um lado,
conduziu a avancos significativos na area tecnoldgica, criando, por exemplo, inGmeras formas
de dominacdo e manipulacdo da natureza. Porém, é preciso reconhecer gue essa mesma forma
de dominacdo da natureza conduziu a modernidade a inimeros problemas ecoldgicos.

Entretanto, os problemas associados a essa compreensdo do conhecimento ndo se

restringem as questdes ambientais que, de certo modo, podem ser equacionadas dentro dessa

9 Na proxima segdo teremos por objetivo desenvolver essa afirmacao, relacionando-a com o ateismo estrutural de
nossa cultura contemporanea.
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mesma forma de conhecimento. O problema grave e urgente da modernidade encontra-se no
campo do sentido da existéncia e vida humanas. Ora, ao conferir primazia a representacdo sobre
0 ser, subordinando os saberes tedrico e pratico ao saber poiético, perdeu-se de vista a
normatividade do ser sobre a inteligéncia. Consequentemente, a questdo do sentido, entendido
como a pretensa traducdo da verdade do ser na verdade do conhecer, torna-se altamente
problematica. O sentido se reduz a uma mera projecdo humana, a qual pode ser afirmada ou
negada arbitrariamente sem que isso implique em contradi¢@es légicas. A partir disso, surge o
irresistivel problema da negacdo de sentido para a vida e existéncia humanas, conhecido como
niilismo.

Como falamos acima, o enunciado verdadeiro de sentido é aquele em que hd uma
correspondéncia entre a verdade do ser e sua expressao pelo sujeito. Ha, deste modo, uma
primazia do ser na génese do sentido, uma vez que é tomado como referéncia normativa do
conhecimento. No entanto, com o0 advento da nova compreensdo do conhecimento, que da
primazia a representacdo sobre o ser, perde-se de vista essa instancia normativa do objeto sobre
0 conhecimento. Dito de modo mais preciso, o sentido deixa de ser pensado como uma
correspondéncia da inteligéncia para com o objeto e torna-se uma construcdo do sujeito. O
desdobramento dessa maneira de se compreender o sentido conduz, paradoxalmente, na
possibilidade da negacdo de todo sentido. A realidade, segundo a hipotese niilista, ndo possui
sentido. E o proprio homem que procura incansavelmente conferir sentido a ela.

A hipdtese niilista desdobra-se em duas formas principais, profundamente
interligadas: o niilismo metafisico e o niilismo ético. Sobre o primeiro, trata-se da negacao do
sentido para a existéncia do homem e de seu mundo. Segundo essa hipdtese, a propria existéncia
seria sem sentido. E, entdo, o proprio homem que procuraria dar sentido a realidade, sentido
esse que nao é sendo uma projecdo dos anseios humanos. Tal forma de niilismo decorre, como
vimos, da opcdo moderna de conferir primazia ao polo l6gico da razdo que, em sua pretensao
de racionalizar todos os ambitos da vida humana segundo o modelo matematico-operacional,
reduz o sentido da realidade a uma projecdo da razdo. Ja o niilismo ético diz respeito a auséncia
de um principio, exterior ao préprio homem, para orientar a acdo humana. Ora, uma vez que a
realidade é afirmada em si mesma como sem sentido, ela ndo pode mais oferecer ao homem um
principio de orientacdo para sua vida e acdo. Consequentemente, o Unico principio possivel para
direcionar a vida pratica humana é aquele construido pelo préprio homem.

Assim, podemos observar que o niilismo metafisico e o niilismo ético estdo

profundamente interligados. Essas duas faces do niilismo contemporaneo tém sua raiz, como
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pretendemos provar acima, na primazia conferida a representacao sobre o ser na teoria moderna
do conhecimento. Tal primazia conduziu ao problema do sentido, uma vez que a partir dela
perdeu-se a referéncia ao ser como instancia normativa para a verdade do conhecimento e ponto
de referéncia para a existéncia e acdo do homem. Cabe-nos, agora, indagar se ha alguma saida
para essa situacdo do homem moderno ou se, pelo contrario, ela se afigura como incontornavel

condigéo de vida da modernidade.

Parte 3- Deus e a questdo do sentido

Nessa se¢do, nosso foco consistira em analisar se a afirmacgédo de Deus como horizonte
de sentido para a existéncia e acdo humanas pode ser pensada como uma alternativa legitima
ao niilismo contemporaneo. Para cumprir esse objetivo, nossa exposicdo se dividira em duas
partes. Primeiro, investigaremos uma possivel relagdo entre o niilismo e o ateismo estrutural de
nossa cultura. Segundo nossa hipotese, tanto o niilismo como o ateismo estrutural tém raiz
comum na mesma opc¢éo fundamental da razdo moderna de conferir primazia ao polo légico da
razdo em detrimento do polo metafisico, decorrente, como vimos, da nova teoria da
representacdo. Essa raiz comum permitira compreender como a negacdo de Deus no plano
objetivo das estruturas (econémicas, politicas, sociais) de nossa cultura esta diretamente
associada ao fendmeno da negacdo do sentido. A partir dessa analise poderemos, em um
segundo momento, avaliar a legitimidade da afirmacdo de um absoluto transcendente como
alternativa ao niilismo.

Como vimos nas secOes anteriores, a concepcdo moderna de conhecimento esta
baseada no pressuposto fundamental de conferir primazia a representacao sobre o ser. Ora, a
representacdo nao € aqui mais pensada como sinal formal que estabelece a mediacéo entre a
realidade do objeto e sua expresso pelo sujeito. E, na verdade, o termo do ato de conhecimento,
dado pelo proprio sujeito. Ao compreender a representacdo nesses termos, a racionalidade
moderna torna possivel o surgimento de um novo trabalho teorico, caracterizado por uma forma
de construtivismo que submete o objeto aos procedimentos operacionais definidos e
estabelecidos pelo sujeito. Este novo trabalho tedrico reduz, portanto, o mundo objetivo a um
imenso deposito de matéria prima disponivel a acdo do homem. Logo, 0 mundo deixa de ser
percebido como grandeza a ser contemplada e torna-se o espa¢o de uma imensa tarefa de
construcdo humana.

A racionalidade que, por exceléncia, dirige essa tarefa é a matematico-operacional. A
partir dessa matriz de conhecimento, voltado essencialmente para o ambito poiético, 0 homem

procura edificar ndo somente a sua realidade material, mas todo o seu universo simbdlico.
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Assim, todos os &mbitos da vida humana séo perpassados por essa forma de razdo. Desde o
campo econbmico até o campo social e politico, todos encontram-se de alguma forma
influenciados por essa mentalidade técnica e matemdtica. Por conseguinte, as estruturas
objetivas da sociedade contemporanea se organizam de maneira que ndo deixam quase
nenhuma margem para a afirmagdo de um absoluto transcendente. O ateismo torna-se, entdo,
um fator estrutural de nossa cultura. 1sso quer dizer que, a despeito das crengas subjetivas, a
sociedade contemporanea é estruturada sem qualquer referéncia a um horizonte transcendente
que se ofereca como principio de orientacdo para vida e atividades humanas.

Uma vez constatada a possivel raiz comum do niilismo e do ateismo estrutural da
modernidade, cabe-nos indagar se a afirmacdo de Deus como horizonte de sentido para a
existéncia e principio orientador para a acdo humana pode ser pensada como alternativa licita
ao niilismo. Tal afirmacdo pode parecer, em um primeiro momento, um tanto arbitraria. Mas,
ao perceber as proximidades entre o ateismo estrutural e o niilismo, talvez essa opcdo de
repensar Deus como fonte de sentido seja justificavel. Ndo se trata, vale dizer, de um Deus
postulado pela razdo, a fim de servir os interesses humanos, oferecendo-se como resposta ao
anseio humano por sentido. Pensar Deus desse modo néo seria nada mais que ratificar a posicéo
moderna de absolutizacio do sujeito. E, ao contrario, um Deus que se deixa captar livremente
como fonte dltima de sentido e norma para vida humana. Ora, conceber Deus dessa forma,
evidentemente, somente é possivel a partir de uma opcéo livre da pessoa!®. Trata-se de um re-
conhecimento de Deus como fim (telos) do dinamismo ilimitado da inteligéncia e da vontade
humana em sua busca pela verdade e pelo bem?!, que se oferecem como fonte de sentido para
0 conhecimento e a acdo. Assim, Deus se oferece como um horizonte de sentido ndo redutivel
aos interesses humanos, mas fonte Gltima de inteligibilidade para a existéncia e acdo do homem.

Entretanto, devemos reconhecer que essa afirmacdo de Deus, apesar de racionalmente
valida, ndo se impde com necessidade logica. Isso quer dizer que ela se apresenta como uma
alternativa ao niilismo, ndo como uma solucdo fatidica'?. O que atesta a favor da opcéao pela

afirmacdo de Deus como horizonte de sentido é a dificuldade de se levar existencialmente a

1% Trata-se, mais especificamente, de interpretar o ser como Deus. Essa interpretacdo é valida, mas ndo é
obrigatdria. Nosso intento foi, porém, segui-la com o intuito de reordenar o dinamismo da inteligéncia novamente
ao ser, obnubilado pela doutrina moderna da representacao.
11 Nesse ponto, é pertinente recordar que a verdade e o bem séo correlativos 16gicos do ser no pensamento classico.
E instigante pensar nos desdobramentos desse abandono ou esquecimento do ser na matriz moderna de
conhecimento. Seria possivel falar de um abandono da verdade e do bem como fim do movimento intencional do
espirito humano no pensamento moderno?
12 para uma melhor compreensdo deste ponto ver: MACDOWELL, Jodo A. A experiéncia de Deus a luz da
experiéncia transcendental do espirito humano. Sintese. V. 29, N.93 (2002). Pp 5-34.
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cabo a opgéo pela negacdo de todo sentido para a vida e a existéncia humana. De fato, a
afirmacéo do niilismo absoluto equivaleria a supressao de todo valor moral. Nessa perspectiva,
seria indiferente praticar o bem ou o0 mal, a justica ou a injustica, uma vez que ndo ha mais um
horizonte de referéncia para se embasar as a¢oes. A alternativa pela afirmagéo de Deus, em
sentido contrério, fornece uma norma e uma orientacao validas para a vida e a¢cdes humanas.
Possui, portanto, um grau de coeréncia maior com o aspecto pratico da vida humana. Mas isso
ndo implica que essa alternativa seja necessariamente preferivel a negacdo de todo sentido.
Novamente, a aceitacdo de uma ou outra cabe a opcéo livre da pessoa.

Chagado, pois, ao final de nosso percurso, podemos constatar que o niilismo e 0
ateismo estrutural sdo tragos caracteristicos de nossa cultura, uma vez que essa foi
profundamente influenciada pela racionalidade moderna. Ao conferir primazia a representacao
sobre o ser, a razdo moderna perde de vista a normatividade do objeto sobre a inteligéncia.
Consequentemente, o sujeito se absolutiza em seu conhecimento, tornando-se o criador do
sentido da realidade. O real € o que pode ser compreendido e manipulado pelo procedimento
matematico-operacional da razdo. Essa compreensao da atividade da razdo como construtora
do sentido conduziu, paradoxalmente, a possibilidade de negacdo de todo sentido.
Apresentamos, porém, uma alternativa a esse quadro da modernidade: repensar Deus como
horizonte de sentido. Tal alternativa ndo se impde com obrigatoriedade racional, mas sem

duvida oferece um caminho coerente para a recuperacao do sentido para 0 homem moderno.
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Filosofia na musica e na televisao: ensaio sobre o eterno retorno em Cotidiano
e na Grande Familia
Barbara Smolniakof !

Resumo: Este ensaio busca relacionar a filosofia a dois movimentos da cultura popular: a
musica e a televisdo. Mais precisamente, o conceito de eterno retorno da filosofia de Nietzsche
¢ pensado em conjunto com o episodio ‘Feitico do Tédio’ da série “A Grande Familia” e com
a musica ‘Cotidiano’ de Chico Buarque. A intencdo com isso é mostrar que temas da filosofia
podem se apresentar em instancias das mais varias dado o carater universal dela. Para tanto, o
ensaio se valerd da filosofia de Nietzsche e da ferramenta da interpretacdo para uma leitura
filosofica desses dois movimentos supramencionados.

Palavras-chave: Musica, Filosofia, Eterno retorno, Cotidiano, Cultura popular.

Abstract: This essay seeks to relate philosophy to two popular culture movements: music and
television. More precisely, the concept of the eternal return of Nietzsche's philosophy is thought
together with the episode 'Feitico do Tédio' from the series “A Grande Familia” and with the
song 'Cotidiano’ by Chico Buarque. The intention with this is to show that themes of philosophy
can be present in the most varied instances given its universal character. For this purpose, the
essay will use Nietzsche's philosophy and the interpretation tool for a philosophical reading of
these two movements mentioned above

Wordkeys: Music, Philosophy, Eternal return, Everyday life, Pop culture.
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1. Consideragdes iniciais

Dada a pretenséo de a filosofia se apresentar como universal na medida em que se
preocupa com os problemas mais gerais da vida do ser humano e do mundo em que ele vive, é
possivel percebé-la em lugares e manifestacdes artisticas onde num primeiro momento nédo
notariamos sua presenca. Por mais que esta ndo seja a intencdo do artista, é possivel notarmos
conceitos e temas filosoficos nas artes em geral usando da interpretacdo como ferramenta para
uma leitura filosofica dessas manifestacdes. E o que pretendemos fazer aqui: em conjunto com
0 episddio de uma série de televisdo e a letra de uma musica popular brasileira, apresentaremos
0 conceito de eterno retorno elaborado na filosofia de Friedrich Nietzsche. Nesse sentido, o que
pretendemos aqui € apontar a presenca de aspectos filosoficos que este conceito designa dentro
dessas manifestacOes artisticas

O eterno retorno foi pensado por Nietzsche por volta de 1881, faz parte do chamado
terceiro periodo de seu pensamento e propde uma hipdtese de tempo eterno? e circular ao invés
de linear. Ou seja, ele ndo € composto por momentos pontuais de inicio, meio e fim. Esta
hipdtese € pensada em consonancia com uma concepc¢ao de mundo como conjunto de forcas
que se manifestam e morrem em conjunto com este tempo eterno. Assim, o eterno retorno surge
como o movimento destas forcas se repetindo dada a eternidade do proprio tempo. Apesar de
ndo haver um compromisso cientifico por parte de Nietzsche com essa hipdtese, dado que ele
ndo parecia preocupado em comprova-la, é possivel pensa-lo como um guia para a acdo. Trata-
se, nesse sentido, de uma reflex&o ética.

Ora, se tudo o que acontece se repete devido a eternidade do tempo e se nos, enquanto

partes do mundo, somos também forcas que se exercem nessa temporalidade, entdo o que

2 Apesar de parecer controverso pensar numa temporalidade que € eterna dado que os significados destes dois
termos se contrapdem (cf. Dicionario Aurélio, 2010, p.325 e 733 e ABBAGNANO, 2007, p. 379 onde é resgatada
a definicdo aristotélica de eternidade como o que esta fora do tempo), poderiamos aqui pensar que Nietzsche
propde uma temporalidade eterna justamente para se opor as correntes metafisica e cristd que pensam a
temporalidade do mundo como algo menos digno ontologicamente que a eternidade divina ou do Ser que
possibilita a existéncia do proprio mundo. Ao pensar por exemplo numa entidade que cria 0 mundo mas que ele
mesmo ndo é criado (como Deus), a religido judaico-cristd estd pensando num ser eterno elevando seu estatuto
ontoldgico acima de um patamar em que 0 mundo est por ser uma mera criagdo que, portanto, é temporal e acaba.
Nesse sentido, a intencdo de Nietzsche seria conciliar estas duas dimensdes que tradicionalmente se opdem (o
eterno e o temporal) e eliminar mais esta dicotomia. Para mais especificacdes a respeito Cf. MECA, D. S. Nietzsche
ou a eternidade do tempo. Cadernos Nietzsche, S&o Paulo, n.33, p.181-196, 2013; também STAMBAUGH, J. The
Problem of Time in Nietzsche. Translated by John F. Humphrey, Bucknell University Press. London and Toronto:
Associated University Press, 1987, p.14-15.
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realizamos ha de se repetir também. Assim, precisamos pensar ao agir: “isso que estou fazendo,
quero mesmo voltar a fazé-lo um nimero infinito de vezes?”

“A Grande Familia” € uma série de televisdo muito popular originalmente criada em
1972 que foi reinterpretada em 2001. Foi uma série bem-humorada que deu bastante audiéncia
e gque aparentemente nao retrata muito além da vida dos personagens. Ela apresenta o dia-a-dia
de uma familia do subdrbio da Zona Norte do Rio de Janeiro composta pelos pais, Lineu, que
trabalha na vigilancia sanitaria, e Nené, mée e dona de casa; os filhos Bebel, que é casada com
Agostinho, e Tuco, que trabalha muito de vez em quando, e o pai de Nené, seu Floriano, que
dorme no sofa da sala de estar. Além deles, tem os vizinhos e amigos do bairro onde eles moram
e com quem convivem, brigam e confraternizam.

A musica ‘Cotidiano’ de Chico Buarque foi composta em 1970 e faz parte do Album
“Construgdo” (1971), primeiro album escrito por Chico apés sua volta do exilio na Italia
devido a ditadura que acontecia no Brasil a época. Apesar de ser dificil de dizer exatamente o
que o artista quis dizer com certa musica ou outra obra de arte, nem por isso deixamos de
interpretar as varias manifestacdes artisticas de diferentes formas. A interpretacdo mais corrente
de ‘Cotidiano’ é feita de um ponto de vista histérico e localiza os acontecimentos da musica
dentro da ditadura militar, uma vez que ela foi escrita nesse contexto. Sendo assim, ha quem
defenda que Chico esta descrevendo nesta musica de maneira muito sutil a opresséo exercida
sobre os brasileiros se pensada em conjunto com outras musicas do mesmo album, como é o
caso de ‘Construcdo’ € ‘Deus lhe pague .

Ha por outro lado quem a entenda como um modo de descrever a mesmice do cotidiano
de alguém que estd em um relacionamento que vai se esgotando devido a repeticao. Na primeira
estrofe, por exemplo, os versos “Todo dia ela faz tudo sempre igual/ me sacode as seis horas da
manha/ me sorri um sorriso pontual” indica que estes sdo atos repetidos todo dia a ponto de se
tornarem mecanicos. Além disso, é enfatizada também a submissdo da mulher ao homem
quando sdo descritas as acdes da mulher. Elas parecem girar em torno da rotina do homem:
acorda-lo, preparar seu café e almoco, espera-lo para o jantar, etc, uma vez que a crenga comum
da época era a de que a mulher deveria cuidar da casa e do marido enquanto 0 homem saia para
trabalhar.E na segunda estrofe, os versos “todo dia ela diz que € pr’eu me cuidar/ e essas coisas

que diz toda mulher” também indicam a repeticdo da rotina, até na conversa, como se a mulher

3 Cf. PEREIRA, M. S. “Pé4gina infeliz da nossa historia”: Uma Leitura dos Albuns Construgéo (1971) e Sinal
Fechado (1974) de Chico Buarque. Momento: revista de Linguagem, Cultura e Discurso. UNINCOR, v. 9, n. 1,
jan./jun. 2018, p. 1-18.
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ndo estivesse de fato preocupada e dizendo para ele se cuidar mas fosse apenas algo que ela diz
por habito e que toda mulher diz.*

Nossa intencdo aqui € enfatizar esse aspecto do cotidiano presente na letra e relaciona-
lo ao conceito de eterno retorno nietzschiano. N&o estamos afirmando aqui que Chico Buarque
tinha isso em mente ao compor esta cangdo, mas é possivel fazer esta interpretacdo da letra na
medida em que o eterno retorno e a masica apresentam um tema em comum, que € a repeticao

e a consciéncia dessa repeticdo por parte do sujeito que a vive.

2. Cotidiano como eterno retorno

A ideia de eterno retorno de Nietzsche propde uma concepgdo diferente do que
entendemos por tempo. Geralmente, nossa acepc¢do de temporalidade remete a uma instancia
linear composta por passado, presente e futuro, que comegam, se seguem um do outro nessa
ordem e terminam. Ora, Nietzsche identificou um problema com essa suposta linearidade que
acreditamos caracterizar 0 tempo; pois, segundo ele, ela remete a criacéo inicial do tempo a
uma entidade exterior a n0S mesmos e a uma esfera transcendente da realidade, o que faz com
que sejamos reféns dessa dindmica e ndo possamos exercer nossa atividade mais caracteristica
que € a criagdo e a propria afirmacéo desta criagdo®.

Ja com a proposta do eterno retorno, ndés nos tornamos 0s responsaveis por aquilo que
retorna e como a nocao temporal desse pensamento € ciclica ao invés de linear, ela ndo teria um
inicio e um fim tal como conhecemos. Dado que Nietzsche concebe 0 mundo e nés, como partes
dele, enquanto forcas que atuam e se realizam no mundo, enquanto tais forcas n6s tambem
somos responsaveis pelo que retorna na medida em que ao realizarmos uma acéo e, portanto,
exercer forca atraves dela, nos a condicionamos ao retorno de tudo que é realizado.

O eterno retorno de Nietzsche tem mais um carater ético-existencial que propriamente
cientifico ou ontolégico. Pois o filésofo ndo estava preocupado em elaborar uma teoria a
respeito de o que o tempo é e como ele de fato se desenvolve. Ao contrario, sua reflexdo foca
no modo como 0 homem agiria e reagiria frente a possibilidade de que retornaria varias vezes

para a mesma vida que ele realizou ao exercer-se como forca. Nesse sentido, seu carater ético

4 Cf. LEMOS, S. F. Chico Buarque: RelacGes de género e trabalho no Brasil (1970 a 1980), p.44-45.

°> Apenas os conceitos de criagdo e afirmagdo no pensamento nietzschiano ja sdo extensos a ponto de merecerem
um estudo a parte, nesse sentido ndo nos deteremos a eles aqui, pois ndo é Nosso escopo e nem temos espaco para
tanto. Mas a fim de mais esclarecimentos sobre recomendamos a conferéncia dos seguites artigos: DIAS, R. A
questdo da criacdo para Nietzsche. Viso: Cadernos de Estética aplicada, v. I11, n.7, 2009, p.1-12; SMOLNIAKOF,
B. Amor fati como condi¢do necessaria para a afirmagao do eterno retorno. Polymatheia, Fortaleza, v. 13, n. 23,
p.145-155, 2020.
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reside na reflexdo sobre a prdpria acdo humana e seu carater existencial na afirmacdo desse
retorno que traz de volta inimeras vezes as proprias a¢oes realizadas pelo homem.

Em A Gaia Ciéncia, Nietzsche nos langa uma pergunta sobre como reagiriamos frente
a possibilidade de um dem6nio nos vir anunciar que tudo o que vivemos até agora e viveremos

adiante retornarg, seja importante ou ndo, queiramos ou n&o:

Se um dia ou uma noite, um demdnio se espreitasse em tua mais solitaria soliddo e te
dissesse: “Esta vida, assim como tu a vives € como a viveste, teras de vivé-la ainda
uma vez e ainda inimeras vezes; e ndo havera nela nada de novo, cada dor e cada
prazer e cada pensamento e suspiro e tudo o que ha de indizivelmente pequeno e de
grande em tua vida ha de te retornar, e tudo na mesma ordem e sequéncia [...] A eterna
ampulheta da existéncia sera sempre virada outra vez — e tu com ela, poeirinha da
poeira!” (NIETZSCHE GC IV §341).

Notemos o carater condicional que inicia o aforismo: “se um dia ou uma noite”, isso
reforca a nocao de que o compromisso de Nietzsche ndo era tanto descritivo ou cientifico, mas
antes provocativo e reflexivo: na hipotese de aparecer um demoénio que dissesse que estamos
condenados a retornar eternamente para a mesma vida que estamos vivendo, o que fariamos?
Como reagiriamos? Ele ainda pergunta: “Vocé se prostraria no chao e rangeria os dentes e
amaldicoaria o deménio que assim falou? Ou vocé ja experimentou um instante imenso, no qual
lhe responderia: “Vocé é um deus e jamais ouvi coisa tdo divina!”’®. Estas sugestdes apontam
que ha duas possiveis reacdes a esta pergunta que faz com que nos deparemos com a repeticéo
de nossa propria vida varias vezes sem nada diferente: ou nos alegrariamos a ponto de chamar
este deménio de deus, como se ele nos tivesse trazido alguma bencdo ou algo do tipo, ou
ficariamos com raiva dele e nos jogariamos chorando no chdo por que esta possibilidade nos
assusta.:

Ora, 0 modo como reagiriamos a essa provocacao depende muito do préprio modo
CcoOmo vivemos nossa propria vida, pois 0 que esta em jogo € o retorno dela da forma como a
vivemos. Se vivemos de um modo tal que ndo gostariamos que ela retornasse, ainda mais
inimeras vezes, entdo, diria Nietzsche, estamos vivendo errado. Pois o eterno retorno tem um
carater ético na medida em que ele nos coloca em posicdo de refletir sobre 0 modo como
estamos vivendo e se estamos vivendo corretamente. N&do que haja para Nietzsche um modo
correto de viver que seja norma aplicavel a todos. Entdo qual seria o critério que determina
viver de maneira correta a vida? A sua prépria afirmacdo. E ela ocorre, segundo Nietzsche,
mediante este proprio exercicio de refletir sobre a possibilidade de ela retornar.

Simplesmente ao pararmos e imaginarmos alguém dizendo ou ndés mesmos

constatando que viveremos a mesma vida inimeras vezes sem nada de diferente, e pensarmos

® NIETZSCHE GC IV §341.
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como nos sentiriamos frente a isso, qual seria nossa reacdo. A rea¢do a isso é o critério que diz
se estamos ou nd@o vivendo corretamente: se nos sentimos bem com esta possibilidade, entdo
estamos bem com nossa prépria vida, portanto, estamos vivendo corretamente.

Esta hipdtese de que tudo retorna da mesma forma, sem absolutamente nada de
diferente pode ser pensado em conjunto com o episoédio “Feitico do Tédio” do seriado ‘A
Grande Familia’. Nele, a méde de familia Nené acorda no horéario de sempre ao som de
‘Cotidiano’ de Chico Buarque, levanta da cama e vai preparar o café de sua familia. Ela ensina
sua filha Bebel a limpar a garrafa térmica antes de passar o café, prepara uma omelete para seu
genro Agostinho, passa uma camisa que seu filho Tuco pede, ouve as reclamacgdes que seu
marido Lineu sempre faz e vai a feira. E assim é todo dia. A propria cena que descreve a vida
de Nené é uma representagdo dos primeiros versos da musica de Chico: “Todo dia ela faz tudo
sempre igual, me sacode as seis horas da manhd, me sorri um sorriso pontual e me beija com a

~9

boca de hortela”. O conteudo ¢ diferente, mas sdo duas manifestagdes que descrevem o mesmo
fendmeno: o cotidiano, isto é, aquilo que € comum, banal e que se repete.

O que acontece é que no primeiro dia, ela deveria fazer uma viagem com Lineu, mas
se atrasa por conta das coisas que ndo pode deixar de fazer porque se sente na obrigacdo de
fazé-las enquanto mae, esposa e dona de casa: ela ndo pode viajar sem comprar mantimentos
na feira, por exemplo, ndo pode deixar de passar o cafe ou evitar de atender o telefone. Tudo
isso faz com que ela se atrase e perca o 6nibus na rodoviaria.

No dia seguinte, a mesma coisa acontece, na mesma ordem, sem tirar nem por: acordar,
fazer café, fazer omelete, passar a camisa, ir a feira. Mas ela percebe que tem algo errado, pois
quando acorda, Lineu esta ao seu lado ao invés de em viagem. Além disso, quando ela vai fazer
café percebe gue esta vivendo exatamente a mesma situacdo que viveu no dia anterior: seu filho
pede que ela passe a mesma camisa, seu pai faz a mesma piada e Lineu reclama de novo de ela
estar fazendo varias coisas ao invés de se preparar para a viagem deles.

Ela chega a perguntar para seu pai em que dia estavam e se supreende quando ele diz:
“Quinta-feira!”, ela nega: “Quinta-feira era ontem, o dia em que Lineu e eu iamos pra
Governador Valadares e ndo conseguimos sair por causa da feira!”. Ela abre a porta e se depara
com a feira montada em sua rua, novamente. E € ai que ela constata: “Eu estou presa no mesmo
dia!”.

N&o chega a ser uma reflexdo a respeito de toda a existéncia, ainda, mas a ideia inicial
€ muito proxima a provocacgdo de Nietzsche, pois tras a possibilidade do retorno, mesmo que
de um dnico dia, de uma situacdo idéntica varias vezes. E a reacdo de Nené, a principio, é de
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susto; ela tenta convencer seu marido e seu pai de que tudo o que estd acontecendo ja aconteceu
no dia anterior, mas eles ndo ddo ouvidos: “E que hoje ndo ¢ hoje, hoje é ontem, o dia de ontem
ndo passou, ele ta se repetindo hoje igualzinho a ontem”; o pai dela chega a perguntar: “Entdo
nods ja tivemos esse papo ontem?” e ela diz: “Nao, porque ontem ainda ndo era anteontem”. Em
seguida, ela corre para a rodoviéria encontrar Lineu para viajarem, mas novamente ela perde o
onibus. E Agostinho tenta consola-la: “Amanha é um novo dia Dona Nené!”, mas ela ja comeca
a se desesperar.

Outro dia, 0 mesmo dia e ela comeca a se irritar com o0 que esta acontecendo, parte
porque talvez ndo entenda, parte porque as coisas nao estdo acontecendo como ela gostaria. Até
que a certa altura ela se conforma, ela acorda, joga o despertador fora e vai a rodoviaria atras
de seu cunhado que estava la porque levou Lineu. Ela diz que ndo vai viajar com ele, porque
ele ja deve ter cansado de esperar. Mas dessa vez, ela chega a tempo, Lineu a puxa pelo braco,
mas ela ndo quer entrar no 6nibus, pois ja esta cansada com a situacao e diz que nao vai adiantar
de nada viajar, pois “amanha eu vou acordar em casa e reviver o mesmo dia”.

E digno de nota que o comportamento de Nené a esse ponto pode ser identificado como
uma possivel reacdo a hipotese do eterno retorno. Ela ja entendeu o que esta acontecendo, sO
ndo se sente bem com isso, deve estar cansada de reviver varias vezes 0 mesmo dia em que tem
que fazer omelete para Agostinho, tudo d& errado e ela ndo consegue pegar o 6nibus. E de
repente, ela percebe que ndo é apenas o dia que esta se repetindo, sua vida toda se tornou um
cotidiano em que ela faz tudo sempre igual, tal como na mdsica de Chico.

E se atentarmos para 0s elementos musicais e textuais dessa masica, notaremos que a
reacdo de Nené é parecida com o estado de espirito que Chico quer passar ao seu ouvinte: de

tédio. Sobretudo numa estrofe especifica onde ele canta:

Todo dia eu s6 penso em poder parar
Meio dia eu s6 penso em dizer ndo
Depois penso na vida pra levar

E me calo com a boca de feijao.

(BUARQUE, 1971, LADO A, faixa 2).
O ritmo da masica é constante, sdo as mesmas notas que ele emprega em toda a musica

e as estrofes tém a mesma estrutura da supramencionada: com quatro versos cada uma. A ideia
de uniformidade da misica também contribui para essa ideia de tédio e cotidianidade, algo que
acontece todo dia, do mesmo modo, no mesmo ritmo. Ja quanto a letra, é possivel notarmos que
o0 eu-lirico esta consciente do carater repetitivo da vida, ndo sé da dele, mas da mulher com
guem mora, pois ele diz que “todo dia ela faz tudo sempre igual”. Especificamente na estrofe

acima ele descreve o que se passa pela cabega: todo dia ele pensa em poder parar de fazer o que
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esta fazendo, pois deve estar cansado do trabalho ou até mesmo da propria rotina. Ao meio-dia,
geralmente horario de almogo, ele pensa em dizer “ndo”, talvez pensa em desistir de tudo, do
trabalho, da rotina, da mulher. Mas ai pensa “na vida pra levar” e simplesmente continua, para
de pensar nisso, come seu almoco e volta a trabalhar. Ele ja esta imerso na cotidianidade que é
sua vida e ndo tem forcas ou alternativas para poder mudar e simplesmente continua no rumo

que ja segue: vai para a casa, onde a mulher o espera. E no outro dia a mesma coisa:

Todo dia ela faz tudo sempre igual
Me sacode as seis horas da manha
Me sorri um sorriso pontual
E me beija com a boca de hortela.
(BUARQUE, 1971, LADO A, faixa 2).

O interessante em pensar na musica de Chico e no episddio em conjunto é que, além
da repeticdo, 0 que esta presente em ambos é o fato de que o protagonista, isto €, quem esta
vivendo, se da conta de que a repeticdo acontece. No caso da Nené, quando ela se depara com
esse fendmeno da repeticdo ela se assusta, talvez porque nunca tenha notado antes esse carater
rotineiro da sua vida. Mas este susto inicial € o primeiro passo que ela da para reconhecer que
a sua vida toda, e ndo apenas aquele dia especifico, foi um cotidiano.

Lineu tenta convencé-la a entrar no dnibus: “Amanha nés vamos estar em Governador
Valadares”. Mas ela ja percebeu qual é 0 problema: “N&o vai estar. E mesmo que estivesse ndo
vai fazer diferenca alguma Lineu. Ha dez anos que a gente vai pra Governador Valadares (...)
Viajar ha dez anos pra Governador Valadares € rotina Lineu”. A esta altura Nené percebe que
sua vida como um todo se resumiu a um cotidiano e caiu no tédio. Ela se deparou com o eterno
retorno, mesmo que um dia se passe logo apds o outro e ndo retorne literalmente, ela faz tudo
sempre igual a ponto de surgir o tédio e ela exclamar que “tudo é em vao”, atitude caracteristica
de alguém niilista’

“Visitar todo ano ¢ chato, fazer café pro papai todo dia € chato, passar a parada do
Tuco ¢ chato, fazer omelete pro Agostinho ¢ chato”, até complementa quando Agostinho diz
que ela vai magoéa-lo por ndo gostar de fazer sua omelete: “Nao, ndo ¢ vocé ndo, € minha vida.
Eu gosto dela, mas pensar na ideia de fazer a mesma coisa todo santo dia do mesmo jeito é de

enlouquecer!”. Note-se aqui que ela se depara com a hipdtese do eterno retorno, isto €, fazer

" Em dado momento, o eterno retorno é designado por Nietzsche como a mais extrema forma de niilismo (Cf. FP
verdo de 1886 — outono de 1887, Caderno N VII 3, 5[71]), pois a depender do modo como o homem o interpreta,
pode pensar que ele é apenas uma repeticdo vazia e sem sentido. O que faz com que o eterno retorno néo seja
apenas uma visdo niilista sobre a vida é penséa-lo em conjunto com o amor fati e aprender a afirmar e querer essa
repeticdo. Pensé-lo em consonancia com o amor fati faz com que esse pensamento se torne a mais plena afirmacéo
da existéncia.
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tudo da mesma forma, inimeras vezes. E ela ndo parece gostar da ideia. Nené estd em meio a
uma ligeira crise existencial: “Eu ndo sei, eu ndo sei o que eu quero fazer!”.

Em seguida acontece mais uma reviravolta, quando ela percebe que se ela agir
diferentemente e fizer as coisas de modo que queira que retorne, ou ndo se entedie, ela se sentira
melhor com sua prépria vida. Quando perguntam para ela para onde ela quer ir, ela diz que quer
ir para casa, para fazer uma omelete para Agostinho. E quando Lineu estranha, dado que ela
estava reclamando que fazia isso todo santo dia, ela diz que quer experimentar fazer de um jeito
diferente: “Eu quero fazer sem me sentir obrigada, eu quero ter prazer em fazer a omelete. O
problema da minha vida ndo é ter que fazer todo dia as mesmas coisas, 0 problema é encontrar
prazer nas coisas que eu fago”. No dia seguinte é simplesmente o dia seguinte, uma sexta-feira
em que ndo se repete 0 que aconteceu na quinta-feira. Entdo quando Nené percebe que quebrou

0 ciclo exclama aliviada: “Eu estou livre” e resolve viajar.

3. Consideracoes finais

Apesar de ndo haver a possibilidade de romper o fluxo do eterno retorno, mas apenas
afirma-lo ou ndo e sofrer com isso, a situacdo em que Nené se encontra e com a qual se angustia
€ uma ilustracdo muito proxima do eterno retorno nietzschiano. Principalmente quando ela se
da conta da repeticédo e se da conta de que parar para pensar em viver todo dia da mesma forma
¢ uma ideia assustadora, “de enlouquecer”. Porqué? Porque o problema em afirmar o eterno
retorno esta em afirmar o seu conteudo, que é a propria vida. A personagem reconhece que 0
problema € a vida e 0 modo como ela vem sendo vivida. Por isso, resolve experimentar vivé-la
diferentemente, de modo que nédo se assuste mais com a possibilidade do retorno dela.

Assim, podemos dizer que Nené da um passo além do estagio em que se encontra o
eu-lirico de ‘Cotidiano’, pois ele simplesmente se conforma com 0 modo como as coisas sdo e
continua vivendo no eterno retorno que é seu préprio cotidiano; ele chega a percebé-lo, mas
ndo tenta mudar sua reacdo frente a ele. Ao contrario, Nené tenta viver de modo tal que queira
que retorne aquilo que ela vive sem acabar se entediando com o proprio retorno. Se pensarmos
desse modo, podemos dizer que o eterno retorno age como um principio que nos esclarece
fazendo-nos pensar na nossa propria existéncia e nos ajuda a agir de um modo que ela ndo nos

apavore.
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O PROCESSO ELEITORAL EM TEMPOS DE PANDEMIA: UMA
DISCUSSAO SOCIAL E FILOSOFICA.
Gustavo Matos!

Resumo: 2020 foi marcado pelo surto de covid 19 por todo o mundo, ocasionando uma
pandemia. Apesar de todos os contratempos possiveis, este ano é muito importante para
diversos paises, por se tratar de ano eleitoral que, mesmo com as restri¢des de isolamento social
ainda vigentes, estas ndo interromperam o processo eleitoral a ocorrer em dois paises, Brasil e
EUA. O direito ao voto tem acepcdes diversas adotadas pelo ordenamento juridico dos
respectivos Estados quanto a sua obrigatoriedade, sendo esta questdo importante para além das
definicbes constitucionais de cada pais quanto a este direito.

Palavras-chaves: Direito Constitucional, Filosofia Politica, Direito ao voto, Eleigdes,
Sociedade.

THE ELECTORAL PROCESS IN PANDEMIC TIMES: A SOCIAL AND
PHILOSOPHICAL DISCUSSION

Abstract: 2020 was marked by the outbreak of covid 19 worldwide, causing a pandemic.
Despite all possible setbacks, this year is very important for several countries, as it is an
electoral year that, even with the restriction of social isolation still in force, these did not
interrupt the electoral process to occur in two countries, Brazil and the USA. The right to vote
has different meanings adopted bythelegalsystemofStatesastoitsmandatorynature,thisissue
being important beyond the constitutional definitions of each country regarding this right.

Keywords: Constitutional right, Political Philosophy, Right to vote, Elections, Society.

INTRODUCAO
A participacdo dos cidadaos nos processos de tomada de decis@o do governo percorreu

um longo caminho até os dias atuais. Este debate pode ser encontrado desde a Greécia antiga até
uma conversa de bar entre amigos na contemporaneidade. Sao varios os cenarios descritos sobre
como melhor engendrar a administracdo de uma cidade e/ou Estado visando a ndo exclusao da
populacdo interessada. Nesse sentido, desenvolveram-se diversas formas de governos
(aristocracia, monarquia, oligarquia, democracia) visando a melhor coesdo destes dois fatores
(governo + populacdo). Consoante a esta discussdo, os direitos politicos também foram
surgindo através da implementacdo de diferentes regimes governamentais, € claro que estes
nem sempre estiveram presentes, como nas monarquias absolutistas, em que as relacdes estatais
decorriam do poder das altas classes que predominavam em um modelo de sociedade

estamentaria. E por mais que historicamente a sucessao de regimes preconiza se alguns dos

! Advogado, graduando em Direito — UFRJ, Pesquisador no grupo TRAMA FND, Ex-membro do grupo Trab21
e Ex-membro do NIDH-UFRJ.
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direitos politicos que conhecemos na atualidade, € importante ressaltar que eles sofriam
restricbes de Vvarios tipos no passado (étnica, social, econdmica, género, etc.). Atualmente, é
tido como um direito universal?, pondo fim as diversas praticas impostas a alguns cidadaos, de
cunho a evitar o0 acesso a este direito. Em contrapartida, algumas de suas controvérsias, nos
levam a crer que algumas questdes elencadas em debates tedricos acerca deste direito parecem
persistir sem resposta, tais como: Qual a maneira mais adequada de proporcionar sua eficacia?
Quais reflexos ele traduz de uma sociedade? Apesar de parecerem um pouco ultrapassadas,
acontecimentos recentes em diferentes regides do mundo parecem retomar os questionamentos
anteriormente elencados. No presente texto, busca-se analisar como diferentes ordenamentos
juridicos tutelam este direito, mais precisamente no Brasil e nos EUA, e que reflexos suas
respectivas  regulamentacbes causam na sociedade, considerando o carater
obrigatorio/facultativo que o voto € exercido em ambos os paises e a dicotomia entre a
autonomia da liberdade individual do cidaddo frente ao poder coercitivo do Estado na
imposicdo de uma obrigacdo, tendo em vista que em 2020, passaremos por mais um ano
eleitoral, sO que dessa vez com uma caracteristica atipica, as elei¢cbes ocorrerdo em meio ao
surto de Covid 19 pelo mundo, bem como sob os efeitos oriundos das medidas de

distanciamento social impostas durante o periodo de isolamento.

BREVE HISTORICO DO DIREITO AO VOTO NO BRASIL

O Estado brasileiro apresentou varias mudancas constitucionais em sua historia, ao
todo foram sete constituicdes promulgadas (1824 - Brasil Império; 1891 - Brasil Republica;
1934 - Segunda Republica; 1937 - Estado Novo; Constituicdo de 1946; 1967 - Regime Militar;
1988 - Constituicdo Cidada), e, importante ressaltar que em todas elas havia a previsdo do
direito ao voto. Entretanto, este dispunha de variadas restricdes, tais como o sufragio censitario
e capacitario®. O primeiro constituia-se de avaliacido da condigdo econdmica do individuo,
devendo este possuir determinada renda para configurar como eleitor no Brasil Império. O
segundo, refere-se a capacidade cognitiva/educacional do eleitor, em que era averiguada a sua
aptidao intelectual. A partir da CRFB88, tais restricdes foram suprimidas, e o direito ao voto

passou a ser amplamente reconhecido a todos os cidad&os.

2 Artigo XXI da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos;
3 MENDES, Gilmar. BRANCO, Paulo G. G. Curso de Direito Constitucional, S&o Paulo: Saraiva, 2017, 122 ed.
p.644;
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Consagrado no ordenamento brasileiro em seu art. 14,caput,CF/88,o0direitoaovoto preconiza
uma das formas pelas quais os cidaddos exercem a soberania popular, podendo esta, ainda, ser
preconizada pelo sufragio universal, plebiscito, referendo e iniciativa popular. Por outro lado,
em relacdo ao primeiro direito politico elencado acima, reside seu carater de obrigatoriedade
para aqueles civilmente capazes, a partir de seus 18 anos*. Nesse sentido, depreende-se que a
tradicdo constitucional brasileira entende o voto pelo seu poder vinculativo para o exercicio e
a manutencdo dos pressupostos do Estado Democratico de Direito®. Em que pese a mitigacéo
da cidadania com a participacdo no processo eleitoral seja extremamente importante para a
construcdo da democracia, temos algumas exce¢des quanto a obrigatoriedade deste direito, nos
casos em que sdo tidos como facultativos. Conforme a Carta Magna de 88, tais situacGes
decorrem em trés hipoteses, sendo elas: para os analfabetos; os maiores de setenta anos; 0s

maiores de dezesseis e menores de dezoito anos®

O DIREITO AO VOTO NOS ESTADOS UNIDOS

O ordenamento juridico estadunidense, tal qual o brasileiro em suas constituicdes
antecessores, determinava uma série de restricbes do direito ao voto dos cidadaos,
principalmente com relagdo ao aspecto racial. Por mais que o Bill of Rights (1791), em sua 152
emenda estabelecesse o direito ao voto, as condi¢cdes para a participacdo no processo eleitoral
ficam a encargo dos Estados, considerando que o sistema governamental estadunidense confere
uma maior autonomia aos entes da federacdo no que tange aos assuntos legislativos e
administrativos. Dessa forma, algumas praticas locais visavam dificultar o acesso de
determinados grupos de eleitores no exercicio de seu direito, fosse por meio de intimidacGes
pessoais contra alguns individuos que compareciam as urnas, fosse por formas
“administrativas” adotadas no processo eleitoral, como a cobranga de taxas de votagao no dia
do pleito. Esta situacdo fora modificada a partir do VVoting Rights Act (1965), legislacéo federal
que ratificou o entendimento da 15% emenda, garantindo que o direito ao voto ndo deveria ser.
negado por questdes de raca, corou condi¢do anterior de serviddo’, marco este extremamente
importante na inclusdo e democratiza¢ao do acesso ao voto. Uma outra questdo relevante que

circunda o direito ao voto nos Estados Unidos, esta baseada em seu carater facultativo.

4 Art. 14. 810, I, CF/88;
5 MENDES, Gilmar. BRANCO, Paulo G. G. Curso de Direito Constitucional
6 Art. 14. 810, 11, alineas a); b); c), CF/88;

’ Traduzido do inglés: “on account of race,color, or previous condition of servitude”. Voting Rights Act (1965);

118



MATOS, Ensaios Filosoficos, Volume XXII — Dezembro 2020

Diferentemente do entendimento cristalizado pela Constituicdo de 1988 brasileira quanto a
obrigatoriedade do voto nos processos eleitorais, a constituicdo norte americana ndo faz mencéo
a este aspecto, alids, nenhuma legislacdo, seja em ambito federal, estadual, ou municipal,
colaciona a respeito deste assunto. Essa prerrogativa decorre, precipuamente, em virtude do
exercicio da liberdade individual dos cidadaos, cuja autonomia é delegada ao poder de escolha

deles em participar ou ndo do processo eleitoral.

O CENARIO ATUAL

No presente ano de 2020 teremos eleigdes em ambos 0s paises, e a situacdo politica e
social das referidas nac¢des supracitou a discussao sobre a importancia do voto. Recentemente,
pudemos acompanhar uma onda de protestos sociais que tomaram as ruas de diversas cidades
dos Estados Unidos, nas quais os manifestantes pugnam pela igualdade racial no pais em
decorréncia dos recentes assassinatos de cidaddos negros, como George Floyd e Breonna
Taylor, casos estes que deflagraram a brutalidade e violéncia policial em operagdes realizadas
em um curto espaco de tempo. As manifestacfes ganharam tanta repercussao que chegaram a
mobilizar, inclusive, os atletas de diferentes ligas esportivas norte americanas, dentre elas, com
principal destaque para a NBA, a liga de basquete estadunidense. Os jogadores profissionais da
referida liga esportivas e mobilizaram de maneira unificada em prol das manifestagdes sociais,
chegando a boicotar o retorno da competicéo, que havia sido agendado para o més de julho pelo
comité executivo. Visando restabelecer o contato com os atletas, os membros executivos da
NBA chegaram a um acordo com 0s mesmos para o retorno das competicdes, que passariam a
ocorrer com a realizacdo de manifestagdes em prol da igualdade racial e social ao longo dos
jogos a serem disputados, condicOes estas estipuladas pelos jogadores envolvidos. O impacto
causado por esta mobilizacdo foi imediato, sendo visivelmente abordado nas transmissées dos
jogos que se sucederam. A presenca da frase “black lives matter”, que virou o lema das
manifestacdes atuais, no piso da quadra e nos uniformes dos atletas, além de outras frases de
protesto, como ‘“education reform”, “equality”, marcaram o posicionamento critico da classe
dos jogadores e seu total apoio a causa social.

Dentro deste panorama os atletas levantaram o debate acerca da importancia do voto
nas eleicdes do ano de 2020. Como ja mencionado anteriormente, o voto nos Estados Unidos é
facultativo, e esta caracteristica aponta para um fator determinante no que diz respeito a
insatisfacdo/descrenca da populagdo com o sistema politico e seu respectivo exercicio do direito
ao voto. Tal fato estd relacionado ao grande ndmero de abstencbes nas Ultimas eleicdes

presidenciais nos EUA que, conforme relatado nas manifestagdes dos atletas da NBA, grande
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parte da populacdo que compdem boa parte do nimero de abstenc¢Ges sdo de individuos que
integram as minorias sociais, especialmente étnicas. Dessa forma, a retomada da
ligafomentouoengajamentodosatletasemconscientizarapopulagcdosobreaimportancia do
exercicio do voto, como forma de participacdo ativa dos cidaddos nas tomadas de decisdes do
pais e ser um mecanismo eficaz para se promover mudancgas na esfera administrativa, cujos
efeitos sejam estendidos a sociedade

. Do mesmo modo, este cenario ndo se encontra assim tdo distante do Brasil. O niUmero
de abstengOes, votos nulos ou brancos possui uma parcela relevante nos processos eleitorais
brasileiros. Na ultima eleicdo presidencial (2018), o nimero de absten¢es chegou a marca de
20,32% no 1° turno daquele ano, contando com o comparecimento de 79,68% dos eleitores
aptos, dos quais 6,14% foram nulos e 2,65% foram em branco®. Em um primeiro momento pode
ndo parecer uma situacdo muito relevante, considerando que quase 80% dos eleitores aptos
compareceram a votacdo para exercer seu direito ao voto, contudo, se levarmos em conta que
quase 10% dos votos contabilizados foram invalidos, e que estes niUmeros aumentaram no 2°
turno daquele ano (2,14% em branco; 7,43% nulos)®, temos o reflexo de que um contingente
consideravel de cidaddos brasileiros tém se mostrado insatisfeito com o processo eleitoral do
pais, demonstrando o desinteresse na participagcdo/escolha de seus representantes. Em meio a
estes paradigmas, diversas discussdes surgem com relagcéo ao direito ao voto, entre elas, a que
tem principal desta que diz respeito ao exercicio deste direito de forma facultativa, tendo em
vista o0 sentimento de insatisfacdo de populacGes de determinados Estados com a politica
praticada em seus respectivos paises, bem como a preservacao da autonomia do individuo em
exercer, ou ndo, sua participacao no processo eleitoral. De outro modo, tem-se a perspectiva de
que o exercicio do voto deve ser obrigatorio, dada a sua representatividade como sinénimo de
cidadania e participacdo popular no desempenho do Estado Democratico de Direito. Desse
modo, elenca-se a seguinte questdo: o direito ao voto deveria ser condicionado a ldgica da
autonomia da liberdade individual ou deveria possuir um caracter vinculante em razdo do poder

coercitivo do Estado? Discussao essa a ser desenvolvida no proximo tépico.

LIBERDADE INDIVIDUAL X PODER COERCITIVO
Para a melhor compreensdo dos conceitos que ddo titulo a esta sessdo, precisamos

adequar o tema da discussdo a eles. Conforme mencionado anteriormente, o direito ao voto

8 Tribunal Superior Eleitoral - TSE
° Idem.
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possui tratamentos diferenciados a depender do ordenamento juridico objeto de analise. Os dois
ordenamentos analisados neste artigo (Brasil e EUA) possuem ldgicas de aplicacdo distintas
quanto ao exercicio do voto (facultativo x obrigatorio). Agora, este direito individual, com
caracteristicas difusas, deve ser interpretado e aplicado sob o prisma da autonomia das
liberdades individuais? Ou encontra fundamentos que justifiguem a sua obrigatoriedade,
estando sujeitos ao poder coercitivo do Estado que exige o cumprimento de uma obrigacéo
durante os periodos eleitorais? Para aprofundar mais sobre esta questdo, utilizarei de alguns
pressupostos advindos da filosofia politica. Nesse sentido, destaco a corrente de pensamento
contratualista. Nela, encontramos como pressuposto o estabelecimento de um pacto social, no
qual todos os individuos integrantes de uma mesma localidade dispdem de sua vida pregressa
no estado de natureza para a composic¢ao de um corpo social, em que todos seriam vistos como
iguais sob a Otica dos direitos e obrigacdes, dentre elas, o direito ao voto. Jean-Jacques
Rousseau, um dos pilares desta teoria, analisa a questdo objeto do presente artigo. Para este
autor, o direito ao voto teria sua amplitude alcancada quando da participacdo integral da
populacdo que compdem determinado Estado®®. Isto porque, historicamente falando, os regimes
governamentais que adotavam algum tipo de processo eleitoral, exce¢cdo da monarquia, cuja
participacdo popular estava presente (sufragio), alcancariam com maior eficacia o bem comum,
traduzido na vontade geral dos cidaddos nas tomadas de decisbes na escolha de seus
representantes!.O exemplo dos comicios romanos ilustra bem esta premissa.

No periodo do Império Romano, o processo de escolha dos representantes ocorria por
meio de comicios, dos quais trés formas de processo eram realizadas: 0os comicios por tribos;
comicios por centurias; comicios por carias. Os comicios por tribos constituiam o conselho do
povo romano, por meio do qual escolhiam seus representantes de forma autdbnoma, sem a
interferéncia do senado imperial, passando a deliberar inclusive sobre as questdes politico-
administrativas pertinentes ao Estado, caracterizando a plena participacao da sociedade, sendo
mais favoraveis ao governo popular. J& 0s comicios por curias e centdrias promoviam uma
exclusdo da populacdo romana, estando centrados na divisdo dos cidaddos em grupos sociais,
definidos pelos bens patrimoniais apresentados pelos individuos, em que 0S grupos mais
vantajosos economicamente tinham preferéncia quanto ao exercicio do voto e das deliberacdes
nas assembleias legislativas. Por outro lado, devemos considerar que este pensamento de que

os direitos politicos possuem um carater coercitivo por parte do Estado ndo constituem a

10 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Do Contrato Social.
1 Idem.
121



MATOS, Ensaios Filosoficos, Volume XXII — Dezembro 2020

unanimidade entre os autores contratualistas. John Locke, um dos precursores do pensamento
liberal, considera a passagem do estado de natureza (no qual os individuos encontram-se em
pleno gozo de suas liberdades, contudo, de maneira incerta, em virtude da auséncia de um ente
regulador e das diferencas entre os individuos que estdo nesta condico)*? para a sociedade civil
como uma forma de preservacdo dessas liberdades. Do seu ponto de vista, a constituicdo da
sociedade civil seria um marco garantidor do tratamento igual dos individuos que compdem a
sociedade, pondo fim as injusticas e desigualdades provenientes do estado de natureza, no qual
a légica predominante é a lei do mais forte. Ademais, a sociedade civil protegeria a propriedade,
compreendendo em sua definicdo ndo somente 0s objetos corpdreos, como também a vida, a
liberdade e os bens®®, sendo estes elementos imprescindiveis para a existéncia dos individuos.
Entretanto, um questionamento levantado por Locke e que possui grande relevancia para esta
discusséo é: se o individuo se encontra em pleno gozo de suas liberdades no estado de natureza,
por que abrir mao disso e se sujeitar as normas de um regime governamental? Como resposta,
Locke conclui que a incorporacdo do individuo a sociedade civil ndo deve ser entendida como
a restricdo das liberdades individuais em face do governo constituido, mas, pelo contrério, esta
integracdo visa a protecdo da liberdade e propriedade dos cidaddos, ndo devendo se presumir
que o poder estatal se estenda para além do bem comum. Nesta seara, 0 direito ao voto
representa uma liberdade individual dos cidaddos em participar dos processos de escolha de
seus representantes, portanto, ndo devendo ser interpretado como obrigatorio, em face da
autonomia dos individuos em exercer sua liberdade de participacdo ou ndo nos processos

eleitorais.

CONCLUSAO

O presente artigo buscou analisar como o direito ao voto é regulado por diferentes
ordenamentos juridicos, e quais os reflexos que eles causam no direito constitucional, na
sociedade como um todo, e na filosofia politica, valorando os elementos que ensejam o carater
obrigatdrio ou facultativo a este direito, bem como do ponto de vista do exercicio das liberdades
individuais frente ao poder coercitivo do Estado. O objetivo deste debate ndo consiste em
valorar qual dos dois sistemas adotados (facultativo x obrigatério) seria o mais eficiente, mas
sim elencar quais os fundamentos que consolidaram essas duas formas de praticar o voto, bem

como suas semelhancas e diferencas. Diante de todo o exposto, depreende-se que a grande

12 LOCKE, John. Segundo Tratado sobre o Governo, 1689.
3 Idem.
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relevancia desta discussdo aponte para um denominador comum, que consiste na importancia
da conscientizagdo da populacdo acerca de sua participacdo nas tomadas de decis6es do pais,
aspecto este ilustrado pelas manifestacGes recentes ocorridas tanto no Brasil, quanto nos
Estados Unidos em relacéo a insatisfacdo da populacdo com a politica praticada em ambos 0s
paises. Talvez a importancia do voto tenha se esvaziado nos Gltimos anos com cenarios como
a corrupcdo dos agentes publicos e o descaso com as instituicbes serem cada vez mais
recorrentes, entretanto, ndo devemos desconsiderar que este direito fora conquistado apds
décadas de exclusdo e restricdes ao povo de participar das tomadas de decisdes, sendo inclusive,
uma das formas de praticarmos nossa cidadania, aspectos esses que consolida mas bases do
Estado Democratico de Direito do qual fazemos parte, sendo a nossa atuacdo fundamental para
a modificacdo significativa deste quadro atual.
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O FAROL, DE ROBERT EGGERS. THE LIGHTHOUSE, BY ROBERT
EGGERS
MATHEUS JOSE TOLENTINO?

Podem avisar, pode avisar
Invente uma doenca
Que me deixe em casa pra sonhar

O Rappa, Me deixa

No final dos anos de 1890 um novo zelador chega a uma remota ilha na Nova Inglaterra
para ajudar o faroleiro local e, entre tempestades e goles de querosene, tenta desvendar 0s
mistérios que existem nas historias de pescador de seu chefe; enquanto o isolamento causa uma
escalada da tensdo na convivéncia entre os dois homens, a medida que o tempo passa, lendas
locais parecem ganhar vida e aterrorizam o jovem empregado da guarnicdo maritima. Nao
podemos fugir a essa evidéncia, a confissao se impde: citemos de imediato que O Farol € um
desses filmes que se inscrevem na tradicdo do cinema autoral e muito pouco ortodoxo que
encontramos de tempos em tempos, talvez em cada década. Porque fazer uso do cinema autoral
e muito pouco ortodoxo leva a falsa impressdo, neste caso, de que ele tem pretensdes
aparentemente vaidosas e imodestas, mediante o ato de “causar sensa¢ao” no espectador com
um espetaculo artificialmente auténtico e criador, O Farol mostra que ¢ fruto de um realizador
habil e talentoso, que lanca médo de funcdes narrativas compreensiveis e pertinentes para
explicitar o objetivo ao qual se destina a mensagem de um filme. O som precario e antigo da
captacdo monofonica, a razdo de aspecto comprimida, a escala de cinza contrastada, granulada,
imersa no escuro, iluminada por fontes de luz restritas remetem ao passado e subtraem o
glamour da imagem a fim de, ato continuo, combinar com a tarefa sem graca que é cuidar
daquele farol perdido no meio do nada e isolado de tudo e de todos, enquanto 0s personagens
sdo obrigados a viver em dependéncias insalubres e decadentes, apertados, tdo desprovidos de
privacidade que temos o “privilégio” de testemunha-los em seus momentos mais intimos, crus
e realistas. — Em outras palavras: a linguagem visual realca a sensacéo de aperto, claustrofobia,
isolamento e desconforto — e, no entanto, a forma da funcdo narrativa e 0 desejo de evitar

espectadores desavisados, que estdo de fato a procura de um cinema mais acessivel e de um

! graduacdo em Filosofia Licenciatura concluida (2019/2),Universidade Federal de Ouro Preto, email:
mateustolentino@hotmail.com.br, Curriculo Lattes:http://lattes.cnpg.br/5568722805476500
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terror por assim dizer mais convencional, levam Robert Eggers a desenvolver uma autoralidade
que ndo se restringe a linguagem visual; antes, a linguagem visual é um reflexo da autoralidade
e demais recursos usados para contar a historia de O Farol, filme que oferece um mergulho
completo no descarrilamento mental visceralmente entranhado em lendas e supersticdes
sobrenaturais que ora motiva ora decorre delas. A metafora, por mais inesperada que seja,
adapta-se estreitamente aos seus pensamentos, e em nenhum lugar a esséncia desta intuicdo é
proferida de modo mais claro do que em um fragmento de Origem do drama barroco aleméo
que se refere ndo a alegoria, circulo tematico percorrido ao longo da ordem de exposicdo do
livro, mas a representacio dos afetos considerados como fins do espetaculo dramatico: “E com
efeito caracteristico [...] que a representacdo dos afetos se torna cada vez mais enféatica, ao passo
que o delineamento da agéo se torna cada vez mais inseguro. O ritmo da vida afetiva ganha tal
velocidade que as agOes serenas e as decisdes maduras ficam cada vez mais raras. O conflito
entre a sensibilidade e a vontade ndo se limita apenas a manifestagdo plastica da norma humana
[...] mas aparece também em sua manifestagdo dramatica. E o que fica especialmente evidente
no caso do tirano. No curso da acdo, sua vontade é cada vez mais enfraquecida pela
sensibilidade, até que ele mergulha na loucura”.? Aqui trata-se apenas de substituir o tirano pelo
personagem do filme — ou, se preferirem, deixar estar como estd — para se encontrar dito da
maneira mais clara como o declinio da sanidade marca a submissdo a uma experiéncia tdo
enfadonha, aborrecida e ingrata. Numa época em que a automatizacdo ainda ndo havia sido
inventada, so porque calhou de existir uma ilha no meio do mar onde navios podiam bater, eram
necessarias pessoas apenas para cuidar de uma luz que evitava que isso acontecesse. E ndo tem
mais nada na ilha além do farol, e ndo tem mais nada para fazer além de cuidar do farol e matar
0 tempo com tarefas triviais. (Em Ouro Preto, domiciliei-me em uma casa cujo agregado era
responsavel por apagar e acender a luminaria do lado de fora, todos os dias. Impressionou-me
0 numero de vezes que ele realizou essa tarefa, enquanto a noite caia. Era um homem generoso,
mas sistematico, que se incomodava com as pessoas entrando e saindo da casa, as republicas
estudantis, um velho no fundo de um quarto. O espectador de O Farol pode compreender a
estranheza que senti.) Bem vistas as coisas, com intencdo clara e manifesta O Farol escancara
a latrina fétida e emporcalhada da humanidade, tanto a fisica como a psiquica. Pois mais do que
contar uma trama bem delineada sobre uma tarefa, o filme esta interessado em estudar o tipo

de sujeito que era atraido para realizar essa tarefa, e 0 que essa tarefa realizada em condicdes

2 BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemdo. S&o Paulo: Brasiliense, 1984. (Elogio da filosofia), p.
121-122.

125



RESENHA, Ensaios Filosoficos, Volume XXII — Dezembro 2020

tdo adversas podia ocasionar a ele. Por isso, O Farol é o que podemos chamar de filme de
imersdo. Depois de um primeiro ato ambientado na lida com os afazeres do farol, o enredo
passa a agir de tal modo a aproximar o espectador dos personagens — a essa altura ja despojados
de todo o glamour que lhes fora inicialmente atribuido pela arte dramatica — que acaba
vulnerabilizando as figuras que estdo sendo retratadas ali, vulnerabilizando o espectador. E se
a partir dai o espectador se encontra vulnerdvel como 0s personagens, acompanha 0sS
personagens naquela rotina de faroleiro, torna-se também ele um faroleiro e vivencia aquela
experiéncia de degradacdo humana junto com os personagens do filme. Apesar de alguns
didlogos ndo parecerem dizer nada, embora nada muito importante pareca estar acontecendo,
ndo obstante a aparéncia que a trama e 0s personagens tém de nédo estarem chegando a lugar
nenhum, atribuir sentido a isso dependera do quanto o espectador consegue de um golpe dois
resultados: mergulhar em aguas profundas e voltar de la em posse da pérola, a lagrima da sereia.
“Os jesuitas, que conheciam magistralmente o seu pablico, ndo devem ter tido audiéncias
compostas exclusivamente de espectadores que soubessem latim. Deviam estar convencidos da
velha sentenca de que a autoridade de uma afirmacdo ndo somente ndo depende de sua
inteligibilidade, como se reforga quando ela é obscura”.® Se essas aguas nem sempre sdo das
mais puras e se muitos detritos nela flutuam, tanto melhor para o realizador, cujos seres poéticos
podem assim desenvolver-se mais e engordar com mais facilidade. Porque além de constatar
as coisas que acontecem na historia, o importante aqui € saborear a histdria, que convenhamos
ndo € particularmente apetitosa. Mas por que alguém iria querer isso? Primeiro, para observar
o laboratério dos personagens definhando, o que € legitimo e natural quando se trata do
experiente Willem Dafoe, porque ndo tem forma melhor de elogia-lo a ndo ser dizendo que o
gue vemos aqui é de fato um faroleiro do século X1X chamado Thomas Wake. (Robert Eggers
demonstra saber exatamente o que precisa de seu elenco, consegue extrair desde o pequeno
expressivo até o exagerado exigente, e faz isso com uma precisao cirurgica.) Segundo, porque
é sem sombra de ddvidas uma experiéncia impar, que pode ampliar nossos horizontes e nos
apresentar a novos panoramas. E como séo horizontes e panoramas extremamente desgastantes
para serem experimentados na vida real, O Farol nos oferece uma amostra gratis de uma
situacdo degradante na seguranca da sala de cinema. E a atitude do homem que se dedica
inteiramente a investigar os misteriosos caprichos da sua digestdo. E é certo que 0s movimentos

viscerais nesse filme tém mais de gasoso que de solido. A melancolia e a obstrucao intestinal

3 BENJAMIM, op. cit., p. 229.
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sempre estiveram associadas. Mas, desde que no corpo social 0s sucos gastricos deixaram de
funcionar, um ar sufocante nos persegue; a crise de mercados da mercadoria humana, que
conhecemos sob 0 nome de desemprego, vivida no confinamento de nossas casas, € uma forma
de dumping, de colocagdo dessa mercadoria na praga a precos vis. Assim, 0 cinema
verdadeiramente politico se antecipa as coisas, antevendo o isolamento social, como um arauto
precursor, em espantosas descricdes de um grupo nunca antes mostrado, as condicfes entdo
inconcebiveis das massas, que so se tornariam publicas em marco de 2020, quando a pandemia

do novo coronavirus é decretada.
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Entrevista Luiz Bernardo Leite Aradujo,
Revista Ensaios

Feita por Leonardo Macedo

Ensaios Filoséficos: Suas pesquisas em ética e filosofia politica remontam a questdes
fundamentais do pensamento moderno e contemporaneo, temas estes associados & democracia,
pluralismo, esfera publica, multiculturalismo e secularismo. No entanto, podemos notar que
toda sua trajetoria € marcada por um traco comum, isto €, a ocupacdo de um lugar de destaque
pelo tema da religido. Vocé poderia nos contar como se interessou pelo pensamento filos6fico

e como a religido desempenhou um papel de amarragdo em seu percurso académico?

Luiz Bernardo: Eu tive uma formac&o religiosa marcante na infancia e na adolescéncia, ja que
meus pais eram catélicos praticantes. Dela emergiu naturalmente um engajamento social e
politico vinculado a esquerda catdlica. Meu interesse pela filosofia residiu inicialmente, e ndo
por acaso, na busca de uma articulagdo entre teoria e praxis, entre compreensdo do mundo e sua
possivel transformacdo. Nao fui o primeiro, e certamente nao serei o ultimo estudante de
filosofia, bem como das ciéncias humanas e sociais, a ter como motivacao primaria, como se
diz, mudar o mundo. Talvez tudo isso expliqgue minhas preferéncias, como agora me ocorre
lembrar, pelas disciplinas de Metafisica e de Filosofia Politica durante o curso de graduacgéo. O
fato é que, ao ingressar no Mestrado em Filosofia da PUC-Rio, direcionei minhas pesquisas
para a problematica do fenémeno religioso na modernidade ocidental, tema que, a bem dizer,
nunca me abandonou. O impacto do pensamento marxista sobre a teologia politica e a acéo
social de grupos religiosos significativos no pais e no continente latino-americano incitou-me,
naquela época, ao estudo da critica marxiana da religido.

Contudo, na dissertacdo de mestrado intitulada Marxismo e Filosofia da Religido, em
vez de tomar a via de uma pura explicitacdo dessa teoria, algo ja bastante desenvolvido e
discutido, procurei compreender a novidade radical da mencionada critica da religido frente a
tradicdo filoséfica que a inspirou diretamente, a saber, o idealismo alem&o. Posso resumir 0s
eixos centrais da dissertacdo da seguinte maneira: a filosofia da religido é uma disciplina tipica
do contexto do mundo moderno, de onde emerge com a transformacédo da consciéncia religiosa
advinda com a ruptura da cristandade medieval, constituindo-se a partir de entdo como
disciplina autdbnoma no campo filosofico. Tratei, entdo, de rastrear as condicBes de
possibilidade da emergéncia de um pensar critico-filos6fico acerca da religido, apontando para
a importancia dos pensamentos de Kant e de Hegel, autores paradigmaticos na critica do

fendmeno religioso. A esses Ultimos, segundo minha leitura, antepde-se uma ruptura provocada
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por Marx, na medida em que, embora tributario dessa tradicao filoséfica, inverte a postura
critica frente ao mesmo fendémeno.

O “corte” produzido pela teoria marxiana possui um claro e nitido contorno, contendo
0 meu trabalho a exposicdo dos referidos momentos de critica da religido. As abordagens
kantiana e hegeliana da religido seriam, nos limites e pressupostos criticos de suas respectivas
filosofias, leituras positivas, no sentido de que a religido € valorada como fenémeno inerente a
condicdo humana e ndo apenas uma construcdo nascida de certas condicGes superaveis. O
deslocamento produzido pela escola hegeliana, em especial pela esquerda hegeliana, forjaria
uma leitura negativa do mesmo fendmeno: a religido, ao contrario, é produto de um homem
(concreto, como dira Marx, opondo-se a Feuerbach) que ndo se encontrou consigo mesmo, um
conjunto de quimeras construidas por um ser que necessita suportar as correntes que 0
escravizam e as contingéncias de sua existéncia. Meu estudo procurou analisar acuradamente
esses aspectos: 0s pensamentos de Kant e de Hegel, por um lado, e o pensamento de Marx, por
outro, integrados com suas respectivas teorias da religido, foram desenvolvidos enquanto

momentos-chave no campo da filosofia da religido.

Ensaios Filosoficos: Em Religido e Modernidade em Habermas (1996), livro que é fruto de
sua tese de doutorado defendida na universidade de Louvain (1991), vocé esboga que a
Religionstheorie em Habermas ndo representa um corpus solido, fechado e conclusivo, pois
ndo recebe um tratamento especifico, mas encontra-se dispersa nos meandros de seus escritos.
Vocé acredita que sua tese se tornou cada vez mais atual com a passagem dos anos,
diagnosticando aquilo que viria a fazer parte com maior forca nos escritos do fildsofo da Escola
de Frankfurt?

Luiz Bernardo: Note a curiosa ironia do destino: se a época de meus estudos sobre religido e
modernidade em Habermas o topico ndo provocava o interesse sendao de raros pesquisadores, a
verdade é que muitos dos mais sofisticados criticos, e também dos mais penetrantes intérpretes,
do pensamento habermasiano, alguns deles ndo sem uma consideravel dose de surpresa,
passaram a acompanhar o movimento de transformacao da religido em aspecto relevante, quica
crucial, de sua obra. Desde a virada do milénio, com efeito, mais precisamente com a publicacao
de Glauben und Wissen, em 2001, € intensa e notavel a reavaliacdo pos-secular preconizada por
Habermas sobre a relacdo entre pensamento pds-metafisico e fé religiosa, culminando com a
recente publicagdo da volumosa obra Auch eine Geschichte der Philosophie, em 2019. Visto

que o discurso sobre fé e saber, aludido nos dois volumes dessa obra monumental, ndo apenas
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serve de guia para uma genealogia do pensamento p6s-metafisico, mas se presta igualmente a
reflexdo sobre a tarefa de uma filosofia secular situada entre as ciéncias e a religido, creio que
minha tese, para utilizar a sua expressao, se tornou cada vez mais atual, embora requeira um
renovado esforco de sistematizacao.

Eu falo em sistematizacdo porque foi exatamente isso que busquei realizar na pesquisa
de doutorado sobre a Religionstheorie de Habermas, uma vez que, até aquele momento, e
mesmo até a virada do milénio, o tema da religido ndo recebe um tratamento especifico de sua
parte. Ndo se apresenta, pois, como um corpus sélido, fechado e conclusivo. Nesse sentido,
minha tarefa foi a de tornar explicito e coerente, lo6gico e compreensivel, um tema implicito —
porém suficientemente elaborado — e marginal — mas ndo necessariamente decorativo — no
conjunto da obra habermasiana. Devo confessar que, na elaboracéo do projeto de doutorado,
situava Habermas como um epigono da Escola de Frankfurt, o que equivale a dizer que sua
teoria seria objeto parcial de minhas consideracdes, as quais ndo levavam suficientemente a
sério o conhecido linguistic turn por ele operado na teoria critica da sociedade. As notas finais
da tese demonstram que passei a entender a relagdo entre autor e programa de pesquisa de
maneira completamente distinta, vale assinalar, no sentido de uma “filiagdo comum” as mesmas
tradicdes de pensamento, € ndo no de um Habermas “herdeiro” ou continuador, ainda que sob
outras premissas, de uma escola de pensamento. No decorrer das investigacdes fui-me
rendendo, lenta e progressivamente, a evidéncia de que seu pensamento merecia de minha parte
uma atencdo exclusiva e deveria ocupar uma posicdo central no conjunto da pesquisa.

Grosso modo, destacam-se trés fases no tratamento habermasiano sobre a religido e sua
relacdo com a filosofia e as ciéncias: primeiro, no marco de sua teoria da modernidade, a
possivel superacdo da crenca religiosa pelo agir comunicativo; segundo, no ambito de seu
pensamento pos-metafisico, a coexisténcia entre fé religiosa e razdo comunicativa; terceiro, no
contexto de uma reavaliacdo pos-secular de seu pensamento, a cooperacao entre religido e razdo
no aprofundamento do discurso politico sobre temas controversos na esfera publica. O cerne de
sua leitura encontra-se na famosa ideia da “linguistifica¢do” ou ‘“verbalizagdo”
(Versplachlichung) do sagrado, que irrompe no interior da perspectiva programatica da teoria
da evolucdo social sobre a qual repousa a teoria critica da religido de Habermas. A
“linguistificagdo” do sagrado traduz, em suma, uma laicizacdo racional do vinculo social
primitivo na forca ilocucionaria da linguagem profana, cuja autoridade esta ligada a forca ndo
coerciva, motivada racionalmente, do melhor argumento, servindo de fio condutor para a

explicagéo da transformagcéo estrutural do eixo tradicional da solidariedade social, ancorada nos
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simbolos religiosos e interpretada pela seméantica do sagrado. Oscilando entre a superagdo da
religido pela razdo comunicativa e a coexisténcia sobria entre elas, Habermas, é bom que se
diga, jamais deixou de sublinhar a relevancia heuristica das imagens religiosas de mundo para
a teoria social e a indispensabilidade da linguagem religiosa, mercé de todo o seu potencial de

sentido, como recurso semantico inspirador para a filosofia.

Ensaios Filoséficos: De acordo com a analise oferecida por Habermas no inicio deste século,
a situacdo cultural atual aponta para dois modelos de caracteristicas opostas: por uma via, a
disseminacdo de imagens de mundo naturalistas; por outra, a crescente atuacdo politica das
ortodoxias religiosas. Nessa esteira, entre questdes de fé e saber, a partir do pensamento pos-
metafisico, quais sdo as reavaliaches de Habermas acerca da tese defendida pela teoria da

secularizacéo, cuja compreenséo tradicional decorre do secularismo como visdo de mundo?

Luiz Bernardo: A rigor, e a despeito do crescente interesse de Habermas pelo tema da religido
nos ultimos anos, ndo h& reconciliacdo definitiva entre o sagrado e o profano e nem
expropriagdo de uma esfera pela outra no opus habermasiano de ontem e de hoje, embora tenha
ocorrido uma mudanca de tonalidade ou de énfase em sua posicéo sobre o significado e o papel
da religido nas sociedades contemporaneas, em virtude de uma maior abertura a incluséo de
razdes religiosas no debate politico e de uma expectativa de decodificacdo dos potenciais
semanticos das doutrinas religiosas em sociedades democraticas pluralistas adaptadas a
persisténcia das comunidades religiosas num ambiente secularizado. Acredito que a teoria
habermasiana da religido segue colhendo os efeitos da posicdo privilegiada ocupada pela
dimenséo religiosa, gracas a seu enraizamento no mundo da vida, numa teoria da evolugédo
social, cuja funcdo priméaria é a de servir de modelo para uma reconstrucdo pragmatica da
racionalidade. Ainda recentemente, ele menciona numa réplica a seus criticos, intitulada
“Religion und nachmetaphysisches Denken”, as razdes pelas quais considera fecundo pensar a
evolugdo social em termos de “estddios” no desenvolvimento das imagens de mundo, nao
acreditando que a transformacao estrutural das imagens religiosas de mundo e das préticas
rituais correspondentes possa ser inteiramente explicada como simples ‘“acomodagdo a
ambientes sociais alterados”, mas também, e talvez principalmente, a “processos internos de
aprendizagem” que respondem a desafios cognitivos.

A questdo da secularizacdo passa, assim, ao primeiro plano pela conjugacéo da explicacédo
durkheimiana da origem da religido e do significado da autoridade moral com a analise

weberiana sobre a emergéncia e a constituicdo das sociedades modernas como processo
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historico-religioso de desencantamento do mundo. Ora, h4 um tema recorrente na obra de
Habermas, a saber: o da racionalizagéo progressiva das imagens de mundo como conditio sine
qua non do advento da modernidade. Trata-se de um processo evolucionério de aprendizagem,
no qual as religides — e notadamente as “religides mundiais”, como o confucionismo, o
budismo, o hinduismo, o judaismo, o cristianismo e o islamismo — desempenham papel
paradoxalmente fundamental. Para Habermas, a secularizacdo é um processo de aprendizagem
urdido na propria esfera religiosa e sem desenlace antecipavel pelo discurso filoséfico (ou
cientifico). A vista disso, a persisténcia da religifo no entorno secularizado da modernidade,
para além de mero fato social, representa para a filosofia, como ele diz, um “desafio cognitivo”,
de modo que as recentes intervengdes de Habermas sobre religido reiteram o0s tragos
fundamentais de seu método de reconstrucdo pragmatica da racionalidade, dentre os quais a
autocritica de uma razéo (pos-metafisica) consciente de sua falibilidade e de seu fundamento
originario mais profundo em algo que transcende as estruturas funcionalmente diferenciadas e
culturalmente heterogéneas de uma modernidade complexa, desprovida de garantias
metassociais, porém fundada no regime comum da “fala discursiva secular”, cuja acessibilidade
publica impede seu nivelamento com a “fala discursiva religiosa”, dependente de verdades
reveladas.

Habermas nédo abdica, portanto, da autocompreensao secular da modernidade, ainda que
questione de forma inovadora a leitura secularista do processo de modernizacao, predominante
nas interpretacdes canbnicas do racionalismo ocidental. Ao revisitar o tema classico da relacédo
entre fé e saber, em discurso pronunciado cerca de um més ap0s 0 acontecimento histdrico de
11 de Setembro de 2001, Habermas introduziu a expressao “pds-secular” tendo como mira
principal o tempo nascente de um novo milénio cuja situacdo cultural exibiria duas tendéncias
contrarias: de um lado, a propagacdo de imagens de mundo naturalistas, e, de outro lado, a
revitalizacdo inesperada de comunidades de fé e tradigdes religiosas e sua politizacdo em escala
mundial. E nesse contexto que ele fala numa modernidade com “cabeca de Jano”, bem como
numa secularizacdo “dominada por sentimentos ambivalentes”. O pos-secularismo, para
Habermas, ndo é uma alternativa ao horizonte pds-metafisico da modernidade — que permanece
“secular” a despeito daquele prefixo “pds” —, correspondendo a uma mudanca de mentalidade
ou a uma alteracdo critica do autoentendimento secularista de sociedades que se tornaram
conscientes da persisténcia da religido, de sua relevante contribuicdo para a vida politica, da

necessidade de eliminar sobrecargas mentais e psicoldgicas desmesuradas para os cidaddos
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religiosos, e ainda do imperativo de acomodacdo das vozes religiosas na esfera publica
democratica.

No entender de Habermas, o pensamento pOs-metafisico deve adotar uma atitude
simultaneamente agnostica e receptiva diante da religido, ou seja, que se oponha a uma
determinacdo estritamente secularista das razdes publicamente aceitaveis sem com isso
comprometer sua autocompreensio secular. E uma opgdo metodolégica cogente para um tipo
de pensamento que, lidando com a forca especial das tradi¢Ges religiosas no trato de intuicoes
morais profundas e na articulacdo daquilo que falta ou que se perdeu, ndo pretende despi-las de
possiveis contetdos racionais e nem desvaloriza-las como residuos arcaicos de uma figura do
espirito superada pelas ciéncias, mas ainda assim insiste nas diferencas capitais entre a fé e 0
saber como modalidades essencialmente distintas do ter algo por verdadeiro. Eis um aspecto
crucial da descricdo genealogica do pensamento pos-metafisico na obra habermasiana: a
permanente e produtiva relacao de tenséo entre a fé (religiosa) e o saber (filos6fico). Habermas
adota uma postura dialética em face do antigo — e, no entanto, sempre renovado — problema da
relacdo entre religido e razdo ou entre fé e saber, motivo pelo qual tanto o modelo da
“substitui¢ao” quanto o da “apropriagdo forgada” — apreciacOes opostas associadas a
secularizacdo moderna, ambas rejeitadas por Habermas —, sdo inadequados a uma sociedade
“pbOs-secular”, na qual a “razdo profana, mas ndo derrotista” adota a atitude razoavel de

“guardar distancia da religiao”, porém “sem fechar-se para as suas perspectivas”.

Ensaios Filoséficos: Aproveitando o 50° aniversario de Uma Teoria da Justica de John Rawls,
onde foi erguida uma das maiores e mais relevantes arquitetonicas tedricas da filosofia politica
analitica, gostariamos de saber de vocé qual papel desempenha a ideia de razdo publica no
liberalismo politico do filosofo norte-americano, uma vez que as sociedades modernas séo
caracterizadas pelo fato do pluralismo, ou seja, pela profusdo de doutrinas abrangentes

razoaveis, porém compreendidas como opostas e irreconciliaveis entre si?

Luiz Bernardo: Como se sabe, John Rawls promoveu na década de oitenta algumas revisdes
importantes na concepcao originalmente apresentada em A Theory of Justice (1971), que
culminaram na publicacdo de Political Liberalism (1993). A justica como equidade deve ser
entendida a partir de entdo — para utilizar o titulo do famoso ensaio de 1985 que marca uma
guinada na obra rawlsiana — como uma “concepc¢do politica, ndo metafisica, de justica”. A
tarefa capital da filosofia politica consiste em encontrar um modelo adequado de unidade social

em sociedades marcadas pelo pluralismo das imagens de mundo. Nessas condigdes de
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pluralidade ndo € mais possivel, nem responsavel, admitir que o poder politico encontre sua
fonte de legitimidade nos imperativos de uma doutrina abrangente especifica, seja ela religiosa,
moral ou filoséfica. Essas doutrinas, em regra, pleiteiam um modo univoco de conducdo da
vida boa, 0 que compromete as liberdades basicas daqueles que veem em outras concepcdes do
bem a melhor forma de realizacdo. A transposicdo dessa atitude para a esfera do politico, na
qual as decisdes sdo investidas de poder coercitivo, € um fendmeno caracterizado por Rawls
como “fato da opressdo”. O liberalismo politico, ao revés, recorre ao principio liberal de
legitimidade, que se vincula fortemente a um ideal de justificacdo cujo aspecto central reside
no raciocinio publico dos cidaddos. O que se requer, entdo, € uma concepcao de justica que se
mova no dominio do politico e que seja capaz de obter aprovacdo por parte das doutrinas
abrangentes razoaveis que convivem em uma sociedade democratica, dando origem ao que John
Rawls denomina de “consenso sobreposto”. Notam-se duas facetas do emprego do termo
politico que, unidas, permitem compreender o sentido da apresentacédo do liberalismo politico
como uma concepgdo autdbnoma ou independente: primeiro, o politico € apresentado em
oposicdo ao metafisico, quer dizer, normativamente independente de qualquer doutrina
abrangente; segundo, o politico é considerado em sua funcdo pratica, isto €, que visa a
solucionar os conflitos oriundos de uma sociedade pluralista.

A proépria teoria da justica como equidade em sua formulacdo original, segundo o
proprio autor, ndo distinguia claramente entre uma concepcdo politica e uma doutrina
abrangente, possuindo elementos desta Gltima sob a forma de uma concepcao filoséfica e moral
ampla projetada no dominio do politico, 0 que a tornava incompativel com o respeito ao fato
do pluralismo e da diversidade das crencas numa sociedade democratica. Rawls ndo defende
mais esse projeto, mas, ao contrario, se opde ardorosamente a justificacbes que apelem a esses
tipos de consideracdo. Uma concepc¢do de justica ancorada em ideias e premissas de todo
pertinentes a uma doutrina abrangente particular esta inevitavelmente sujeita ao desacordo
razoavel, carecendo de uma base moral compartilhada capaz de transcender o pluralismo das
doutrinas abrangentes e prover uma sélida unidade social sustentada pela concepcao politica de
justica. Reside aqui a explicacdo para a insistente resisténcia de Rawls em ndo tornar a justica
como equidade um simples apéndice de uma doutrina moral abrangente. Essa disposi¢cao
encontra-se delineada de modo mais preciso na abordagem rawlsiana do construtivismo
politico, o qual repousa na ideia de que é possivel a obtencédo de principios de justica validos,
que seriam aceitos por todos, a partir da formulacdo de um procedimento estruturado e

sistematizado com base em determinadas nogdes latentes na cultura politica publica de uma
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sociedade democratica. Dai a importancia da ideia de “razdo publica”, que ndo é um valor
politico entre outros, mas, para Rawls, envolve todos os diferentes elementos que constituem o
ideal de uma democracia constitucional, ja que explicita os valores morais e politicos que
perpassam a relagdo de um governo com seus cidadaos e destes entre si. Sendo a razdo dos
cidaddos “como cidaddos”, a razdo publica € pensada como a expressdo politica da vontade
soberana do povo.

A razdo publica envolve mais do que apenas a ideia de que 0s principios da associagdo
politica devem ser objeto de conhecimento publico. Ela diz respeito a propria base das decisdes
coletivamente vinculantes. Honramos a razdo publica quando colocamos nossa prépria razdo
em harmonia com a razdo dos outros, defendendo um ponto de vista comum para definir os
termos de nossa vida politica. A concepcao de justica pela qual vivemos é entdo aquela que
endossamos, ndo pelas diferentes razdes que cada um pode descobrir, e ndo simplesmente pelas
razdes que por acaso compartilhamos, mas sim pelas raz6es que contam para nds porque
podemos afirma-las juntos. Tal espirito de reciprocidade constitui o fundamento de uma
sociedade democratica. Rawls postula que a concepcdo politica de justica deriva de uma atitude
reflexiva frente a uma moralidade politica ja existente na tradicdo da sociedade democratica a
que pertencemos. Assim sendo, e tentando oferecer uma resposta mais incisiva a questao
formulada, a ideia de razdo publica desempenha um papel fundamental na estruturacédo de
justificacbes aceitaveis para o problema crucial da legitimidade politica em sociedades
marcadas por uma diversidade endémica de doutrinas incompativeis e irreconciliaveis entre si,
pelo pluralismo de doutrinas morais, filoséficas e religiosas, cujo desacordo razoavel é
caracteristico de uma cultura politica democratica. No caso de Rawls, estou convencido de que
a exigéncia de reciprocidade e o repudio ao fato da opressdo ndo impedem, como sugerem
alguns criticos, a construcdo de um espaco publico amplo e dindmico, sensivel a novos anseios
sociais. As restri¢coes da razéo publica revelam-se, no final das contas, como uma questdo de
avaliar o que se deve contar como um argumento moralmente relevante ou ndo, tendo em vista

o fato do pluralismo e a suposi¢do do carater razoavel dos individuos.

Ensaios Filosoficos: Levando em consideracdo a ascendente maré dos partidos de extrema
direita e do nacional-populismo no ocidente, representados pela antipatia as minorias, aos
imigrantes e aos valores modernos, de que modo os principais autores ligados a tradicdo da
democracia deliberativa poderiam contribuir para mitigar o avanco deste modelo de ideologia

politica?
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Luiz Bernardo: A pergunta vem a calhar diante de tudo o que foi dito anteriormente, porquanto
Habermas e Rawls, para mim os mais importantes filésofos politicos contemporéaneos, adotam,
cada qual a seu modo, modelos deliberativos de democracia para lidar com uma questéo central
da filosofia prética, que € a questdo da possibilidade de uma comunidade politica formada por
cidaddos razoaveis, porém profundamente divididos pelo pluralismo de ideais de vida e de
orientacBes axioldgicas conflitantes. Oriundas de tradicGes de pensamento distintas, embora
marcadas por mutuas influéncias, suas teorias contribuiram para relancar o debate sobre a
universalidade dos principios morais e a legitimidade da democracia. Conjurando contra
tendéncias instrumentalistas e historicistas reinantes na filosofia contemporanea, Habermas e
Rawls buscam restituir as praticas e aos discursos politicos um alcance moral em sociedades
privadas de garantias Ultimas de carater transcendente, desenvolvendo as suas reflexdes nos
limites de uma concepg¢éo procedimental da razdo pratica basicamente haurida de Kant. Pois
bem, a contribuicdo dessas teorias ligadas a tradicdo da democracia deliberativa reside no fato
de que, malgrado os desacordos explicitados na querela havida em meados da década de
noventa, chamada por Habermas de “uma disputa em familia”, cada uma delas torna a ideia de
legitimidade central para seu respectivo projeto filoséfico-politico, e, nesse diapaséo, traz a tona
a centralidade da nocéo de razao publica, entendida como a pedra de toque de toda justificacdo
normativa, na medida em que a legitimidade democratica deve estar baseada num acordo
fundado em razdes publicamente acessiveis.

E curioso notar que os defensores de uma perspectiva deliberativa de democracia, como
Rawls e Habermas, sdo alvos de criticas semelhantes quanto aos limites dos modelos ditos
“arquimedianos” de razao pratica e, em consequéncia, a0 modo como tratam os conflitos morais
e politicos da atualidade. N&o seria mais adequado abrir mao de uma concepc¢do exigente de
justificacdo normativa, a qual esta vinculada a ideia de razdo publica, em prol de uma
acomodacdo mutua entre as conflitantes doutrinas abrangentes ou imagens de mundo e suas
respectivas formas de vida? A maneira de reagir aos casos de desacordo razoavel, cada vez mais
agudos e persistentes, ndo induziria a defesa de perspectivas sectarias e exclusivistas
incompativeis com aquelas supostas virtudes de tolerancia e respeito pelos outros que parecem
emergir de concepcBes procedimentais fundadas nos valores da autonomia e da liberdade e
igualdade das pessoas? O liberalismo politico de Rawls e a teoria do discurso de Habermas, por
estarem primariamente concernidos com questBes de estabilidade e de coesdo sociais, e a
consequente énfase no ideal regulador de um acordo que guiaria as deliberacdes e legitimaria

os resultados de procedimentos democraticos, ndo subestimariam o desafio que a diversidade
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impde a ideia de uma cultura politica compartilhada, negando assim reconhecimento pleno aos
membros da sociedade cujas doutrinas abrangentes ndo coincidem com a da cultura majoritaria
e dominante? Eis ai algumas questdes fundamentais que se encontram no centro das
investigacdes filoséficas no campo da filosofia moral e politica.

Obviamente, a defesa de uma proximidade entre Habermas e Rawls no sentido indicado
ndo significa que ambos tenham as mesmas respostas aos problemas enunciados, e tampouco
implica que as respectivas concepces filosoficas sejam atingidas em planos idénticos pelas
criticas contemporaneas aos modelos procedimentais de razdo pratica. De todo modo, a questédo
decisiva levantada remete menos aos limites de um modelo ou outro de democracia do que a
propria ideia de democracia, atacada em seus fundamentos nos ultimos tempos. Com efeito, o
discurso politico atualmente em voga € a negacdo mesma da democracia como forma madura
de resolucédo dos conflitos, sendo duvidoso que nas chamadas sociedades algoritmicas em que
vivemos o sistema democratico seja fomentado pela inclusdo digital, como seria nosso anseio,
ao inves de vilipendiado e desestabilizado por meios comunicacionais que parecem talhados
para a desarmonia e a disrupgéo, e ndo para o dialogo e a persuasdo, virtudes necessarias para

uma cidadania democratica.

137



