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Resumo:

Este artigo intenta perscrutar a religiosidade presente na obra bergsoniana,
especialmente em As duas fontes da moral e da religido, e discutir o papel que ocupa
dentro de uma concepcdo evolutiva da natureza como expressao de criagéo.
Compreender religido em Bergson evoca atribuir as duas fontes abordadas pelo filésofo
funcionalidades sociais e metafisicas, encadeadas de modo a, pela intuicdo, atingir a
duracdo absoluta do universo num processo movente de encontro com o amor divino.
Desse modo, Bergson pensa a religido como uma consequéncia natural do
atravessamento do élan no percurso da vida humana capaz de, pela figura do mistico,
acessar o divino pela via do amor.
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Resume:

Cet article tente d'examiner la religiosité présente dans le travail bergsonien, en
particulier dans Les deux sources de la morale et de la religion, et de discuter de son
role dans une conception évolutive de la nature en tant qu'expression de la création.
Comprendre la religion chez Bergson évoque I’affectation aux deux sources abordées
par les fonctionnalités sociales et métaphysiques du philosophe, entrelacé de maniere a
atteindre intuitivement la durée absolue de 'univers dans un processus émouvant de
rencontre avec |’amour divin. Bergson considére ainsi la religion comme une
conséquence naturelle de la traversée de 1’¢élan au cours de la vie humaine, capable, a
travers la figure du mystique, d’accéder au divin par I’amour.

Mots-clés: Religion; L’intuition; Mysticisme.

O presente artigo tem por objetivo discutir o papel da religido pelo prisma
bergsoniano. Para tal fim, abordaremos conceitos primordiais da filosofia de Bergson,
tais como intuicdo, duragdo, criacdo, liberdade, élan vital, fungdo fabuladora. O

entendimento do aspecto religioso para Bergson compreende a relagdo que se atribui a
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- criacdo. Partindo da concepcao evolutiva da natureza temos em Bergson a nog¢édo de
N diferenciagdo promovida pelo jorro incessante de um impulso vital. Nesse sentido,
u tomar a religido em sua expressdo criadora € conferir uma ideia de totalidade movente.
Antes de iniciarmos o que é a religido em Bergson devemos primeiramente
compreender o élan vital. Este conceito aparece no pensamento de nosso autor como
uma ideia que visa explicar a evolugdo da vida, buscando demonstrar que se trata de
uma poténcia situada na duracdo responsavel pela diferenciagdo, chegando as formas
superiores do espirito, passando ainda pelo surgimento da matéria. No humano o élan
promove a ruptura fundamental com o mecanicismo percebido entre os demais animais.
A partir de teorias evolucionistas que irromperam durante o século XIX,
Bergson conjectura que houve na natureza o desenvolvimento de uma bifurcacéo de
trajetorias evolutivas nos animais, o instinto e a inteligéncia. Este tema sera
desenvolvido em A evolucdo criadora, livro que laureou com um Nobel de Literatura o
filésofo francés. Ao considerarmos a obra bergsoniana em sua totalidade encontraremos
na publicacdo de seu Ultimo livro algo como uma continuacdo do anterior. Ao nos
apresentar aos percursos evolutivos em A evolugdo criadora, Bergson aponta a
mobilidade e a multiplicidade do processo, isto €, a evolucdo nao percorre um caminho
linear, mas jorra em variadas direcfes, concebendo a realidade como movimento e
mudanca. E em As duas fontes da moral e da religido que Bergson passa a tratar
diretamente da religido. Sua abordagem passa a conectar a religido ao impulso vital de
modo natural no processo evolutivo. Visto que a histéria da humanidade é perpassada
pelo fio condutor da inteligéncia promovendo 0s arranjos necessarios para a
manutencdo da vida, Bergson aponta também para a intuicdo como um fator diferencial
em relacdo a experiéncia, contatado de modo instantaneo os objetos, salienta que temos
dois tipos de aparelhamento social: as organizagdes fechadas e abertas das sociedades.
A dualidade dos termos esta presente na obra bergsoniana ainda que ele nao seja

um dualista. Ao contrapor pares, Bergson ndo os coloca em oposi¢do direta, mas
demonstra a coexisténcia dos mesmos. Desse modo, ao falar do sentido religioso na
vida humana, Bergson apresenta duas religides em que pesem aspectos morais distintos,
mas que operam por cooperacdo. Salientar o privilégio da intui¢do frente a inteligéncia
ndo configura que a inteligéncia seja desimportante, mas delimita sua funcionalidade ao
campo da manutencdo pragmatica da vida. O que veremos adiante é de que maneira

ambas as faculdades desempenham fungdes dentro do campo religioso.
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O caminho escolhido por Bergson para trabalhar o fato religioso perpassa a
historia das religides. Na compreensdo de Deus em variadas crencas, Bergson atribui
que a obediéncia é fruto da organizacdo social, em que a sociedade funciona como um
organismo artificial coordenado pelo habito. Ainda que falemos brevemente sobre os
sistemas de crencas de origens distintas, como a romana, nossa proposta ndo se insere
em perscrutar minuciosamente suas especificidades, mas observar 0 modo pelo qual
Bergson entende que a religiosidade atravessa e afeta a vida humana. Num primeiro
momento, respondendo as questdes colocadas, surge a religido estatica como um
atributo da funcéo fabuladora, gerando mitos e lendas capazes de ordenar a vida social.

A fungdo fabuladora atua na tentativa de explicar o que ndo tem resposta
imediata do ponto de vista objetivo, uma faculdade elementar voltada para a construgéo
de uma ordenac¢dao do mundo, cumprindo um papel de sistematizar a vida coletiva. Essa
sistematizacdo opera como meio de coibir algumas praticas a0 mesmo tempo que
estabelece moralidades. Nesse sentido, a funcdo fabuladora instaura as crengas em
criaturas méagicas a partir do que Bergson chama de um desprendimento do “giro no
mesmo lugar” dando continuidade ao fluxo evolutivo, passando de uma abordagem
estatica a uma abordagem dinamica da religido. Insta ressaltar que na religido estatica os
ensejos pairam sobre as vicissitudes do homem e da sociedade a qual se insere, ou seja,
esta ligado a praticidade da vida.

Diferengas de natureza séo encontradas quando se fala em aberto e fechado em
Bergson. Tanto em As duas fontes da moral e da religido quanto em A evolugdo
criadora nosso autor enfatiza essa distin¢do. As sociedades fechadas diferentemente das
abertas sdo entendidas por Bergson como aquelas em que a moral se estabeleceu através
dos habitos e das obrigacbes. Enquanto a sociedade aberta é motivada pela emocao
criadora, a sociedade fechada se encontra no terreno da inteligéncia. Aqui
fundamentalmente se tem tendéncias predominantes em cada um dos casos. Quer dizer
que no fechado a ordem € a manutencdo dos grupamentos familiares e sociais, 0
repouso do impulso criador, em contrapartida, o aberto jorra no esfor¢o de criagdo
perpetrado pela mudanca. (BERGSON, 1978, p. 193-194).

A experiéncia surge como um dado importante no bergsonismo, mas quando
denota uma experiéncia que visa a criacao, que esta em liberdade. Essa colocacdo se faz
necessaria para entendermos o papel do habito e das obriga¢cdes morais que a vida social

imp0Oe. Bergson salienta que a inteligéncia cumpre a funcdo de organizar a vida social e
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atender necessidades elementares para a manutencdo da sobrevivéncia, estabelecendo
racionalmente os mecanismos do convivio em sociedade.

As nocoes de liberdade e determinismo se confrontam de modo que a liberdade
esbarraria na lei fisica de conservacdo de energia, em que nada se cria e tudo se
aproveita, se renova. A critica que Bergson faz ao determinismo psicolégico advém do
entendimento que ndo se pode colocar as a¢cdes em termos causais ou finalistas sem que
haja um cuidado, pois ainda que o ato livre seja racional, ndo é ordenado por um sentido
I6gico, mas antes como um ato que coopera com a criagdo do eu total, do eu de
profundidade. O ato livre ndo se encontra como um dentre demais opg¢des justamente
porque se trata de uma invengdo, ndo se poderia cogitar sua existéncia antes de se
realizar de fato, ndo se definindo por projecao.

Partindo de crencas antigas, Bergson entende que a mitologia surge como ponto
interseccional entre fabulacdo e literatura como um produto da natureza, ainda que
tardio em relacéo as religides, mas com toda uma cosmologia fundamental na fundacéo
das civilizagcBes antigas. No caso grego hd uma quebra com a funcionalidade que
catapulta as religides estaticas, uma vez que sao Uteis a vida, e cede lugar & invencao de
histdrias, tendo nos deuses personagens ativos com caracteristicas particulares. Nesse

sentido, com os gregos a religiosidade perde seu aspecto de controle,

Mas os antigos teriam tomado essas consideracdes por acessorias. Elas ndo
teriam importancia a menos que a religido fosse do dominio do conhecimento
ou da contemplacdo. Podia-se entdo tratar um relato mitoldégico como
narrativa histérica, e suscitar num caso como no outro a questdo da
autenticidade. Mas a verdade é que ndo ha comparacdo possivel entre eles,
porque ndo sdo da mesma ordem. A histéria é conhecimento, a religido é
sobretudo acdo: ela ndo diz respeito ao conhecimento, como ndo poucas
vezes repetimos, salvo na medida em que uma representacdo intelectual for
necessaria para contornar o perigo de certa intelectualidade. (BERGSON,
1978, p. 165).

Ja a mitologia romana seria, para Bergson, precaria cujos deuses sdo
apresentados de modo pouco robusto, com figuras mal definidas, tendo a partir do
contato com as ideias gregas uma passagem “do repouso ao movimento”. Ha ainda a
mencdo que Bergson faz ao genius romano, em que a manifestacdo ocorre de modo
individual, mas atinge a todos, tendo cada um seu génio atuante na construcdo do viver
social ratificando assim a importancia da fabulagdo na esfera particular de cada vivente,
bem como do seu emprego na vida coletiva. Quanto ao Egito, sua relagédo com os deuses
se ligava as comunidades, tendo cada uma delas um deus que a protegia, sendo muitas
vezes acionado em casos de guerra e disputas territoriais, tendo com o perdedor a

adesdo do deus da comunidade rival como castigo.



= 3

N
o

ECCARD, MANCINO, NOBREGA, Ensaios Filosoficos, Volume XIX — Julho/2019

Temos entdo uma breve nocdo da maneira pela qual nosso filésofo observa a
importancia e as diferentes manifestagdes da mitologia em algumas civiliza¢Ges antigas,
compreendendo a funcdo desempenhada como parte da fabulagdo do vivente, seja em
sua vida social, seja em sua individualidade. Incorre também que a religiosidade
empregada revela, numa sociedade entendida como politeista, um carater monoteista na
figura do divino, pois mesmo que se divida o sagrado em um leque de deuses com
caracteristicas especificas, ha a ideia comum de divindade reunida no que Bergson
chamou de monoteismo latente.

Remetendo aos diferentes modelos de misticismo, como o oriental, o grego e 0
judaico-cristdo, Bergson salienta que as religides tém uma raiz comum que é responder
as perguntas elaboradas por uma religiosidade. Esta se articula a uma tendéncia para o
transcendente, para a totalidade de onde ndo achamos aclaracdo de maneira objetiva.
Assim, organiza sistemas de crengas que sejam capazes de trazer esclarecimento a
questdes até entdo obscuras. Como hd um impulso em nds e no universo para o
transcendente, a religido é apresentada como um modelo figurativo que aplaque as
necessidades quotidianas.

Bergson observa que obedecemos tanto a individuos quanto a sociedade,
possuindo uma ordem impessoal. A obrigacdo social é superior aos outros habitos e
exerce uma pressdo que tem na mesma medida diferencas de grau e de natureza. Os
habitos em geral integram nossas vidas desde os circulos mais proximos até os mais
isolados de nds, que seria a sociedade. As sociedades com suas exigéncias se mantém
com deveres coletivos ainda que se seja um grupamento entre seres livres. Esses deveres
tém em seu intimo a existéncia de moralidades que sdo aprendidas e reproduzidas como
meio de conservar a coesao social.

Bergson faz analogias as sociedades e a natureza em sua organizacao interior
como células que cooperam individual e coletivamente para o funcionamento do
organismo. Nesta comparacdo menciona as leis da natureza como um mandamento ao
qual se deve harmonizar e a possivel quebra com a ordenacdo social ganha ares de
antinatural, passando a ser entendida como uma ruptura desagradavel com uma
funcionalidade esperada. Ao comparar 0 ordenamento social com a natureza, num
primeiro momento Bergson delineia sociedades naturais, primitivas, que ndo estdo
recobertas de habitos e conhecimentos. E nesse ponto que ele distingue estas das

sociedades civilizadas; afirma que o civilizado mantém tragos do natural no emaranhado
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de habitos e conhecimentos que o cercam, formando sociedades abertas e as sociedades
primitivas seriam entéo sociedades fechadas.

Assim as religides assumem uma funcdo social complexa relativa aos lugares e a
época, mas que de modo geral servem como base para a sociedade imprimir suas
obrigacOes e exigéncias. Bergson evoca Platdo e 0 mundo das ideias para mostrar a
falha das vidas terrenas e institui o sagrado como o modelo a ser seguido. Porém,
ressalta que a obrigacdo ndo vem toda de fora e uma parte de n6s, uma parte mais
exterior, conjuga-se em solidariedade com as demais em busca de uma solidez.

Assim, a moral e a obrigacdo que dela advéem ndo estdo colocadas como
pressdes exteriores, pois partem de um movimento interior alocando o eu social em
ajuste com o eu individual, apresentado nocGes de camadas de interioridade do eu. Ter a
sociedade em nos é parte das poténcias que reunimos para estarmos em movimento.
N&o ha como se abster de todo do convivio, muito porque a energia empregada a vida é
obtida justamente desse convivio. Bergson salienta que a memoria vive também de uma
introjecdo social e, como fontes profundas da moralidade, temos o eu social que
apresenta a prevaléncia na tomada de juizo por estar mais em conformidade com a
sociedade que o eu individual. Disto, a angustia moral surge como um conflito entre o
eu social e o eu individual.

A noc¢do empregada de habito promovida por Bergson corresponde a ideia de um
ajuste as normas sem a necessidade de muita elaboracdo sobre elas. Esse ajuste é
facilitado pela presenca da familia, pela profissdo, pela vida dentro de um circulo mais
aproximado, mas que ainda assim diz respeito a sociedade como um todo. E no avancar
da vida os habitos vao se repetindo e as obrigacdes se cumprindo automaticamente, sem
que se pense nelas. O convivio social requer que se esteja alinhado as normas, como que
tracando o caminho pelo qual se deve passar.

Enquanto muitos entendem a obrigacdo como um esforco sobre si, Bergson
afirma que ha um equivoco que prejudica a analise e a torna superficial. Ao tentar
explicar a obrigacdo pela via da inteligéncia ha uma inversdo, um entendimento de que
a inteligéncia regularia a obrigacdo, mas Bergson salienta que de fato ndo se origina
dela, seria, no entanto, um elemento tardio. Assim, traca uma ideia diferente desta, na
medida em que entende a obrigacdo como um acumulo do habito, que se encorpa num
conjunto, tido por uma obrigacdo elementar. Chama “o todo da obriga¢do” a

regularidade do habito e sua aproximagdo com o instinto. Decorre que ainda que a
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3 sociedade se desenvolva, se espiritualize, sua fundacdo permanece, a fundacdo que é
N essa base do instinto presente no habito. A obrigacdo moral, portanto, advém de
m exigéncias sociais.

Cada um desses habitos, a que se podera chamar "morais", serd contingente.
Mas seu conjunto, quero dizer, o habito de contrair esses habitos, sendo a
prépria base das sociedades e condicionando sua existéncia, tera uma forca
comparavel a do instinto, tanto em intensidade como em regularidade. Isso
precisamente € o que chamamos "o todo da obrigacdo”. (BERGSON, 1978, p.
22)

Retomando o conceito de elan decorre que este, enquanto poténcia criadora, ndo
se fixa, estd sempre em mobilidade desde os primérdios da existéncia da vida, salta
criando o novo. Donde surge a ideia de evolugdo criadora como um processo
continuado que ndo localiza exatamente uma causa primeira, posto que Bergson afirma
que na origem de toda criacdo tem-se uma emocdo. Esta emocdo serd denominada
emocao criadora, aquela cuja esséncia ndo se identifica como um sentimento ou um
efeito, mas como uma geradora. A moral aqui enfatizada é aquela que tem seu gérmen
na emocédo criadora e ndo aquela que seja fruto de uma imposicdo social. Assim, a
moral deve operar como um valor de invencdo constante, imerso na mobilidade,
lancando-se sempre adiante, em fuga das obrigacfes sociais impostas, ou em outras
palavras, distanciada de uma nogéo estatica da vida, sendo, pois, a moral aberta da qual
nos fala Bergson.

Bergson coloca a emog&o na base de toda criacdo. E através dela que se supera a
inteligéncia num impulso criador. Afirma aludir, pois, a um afeto que abala
profundamente o espirito. Bergson difere emocdes superficiais daquelas ligadas a
duracdo. A primeira diz respeito a uma emocdo atrelada a representacdo, a um efeito
sensivel de disposicGes da inteligéncia, aquela cuja origem ou cujo destino se encontra
no corpo fisico ou em atribuicdes psicoldgicas, ou seja, é da ordem do infra-intelectual,
presente na religido estatica. Atua afastando os perigos a que a natureza os expde e que
sua inteligéncia corrobora.

A segunda emocdo abordada encontra morada no espirito, entrelacada a
duracdo, atuando como uma motivadora, uma causa e ndo um efeito. So ela é capaz de
provocar a singularidade no todo, descrita por Bergson como sendo supra-intelectual,
ndo por ser superior conotando hierarquia, mas relacionada a um aspecto de
anterioridade no tempo. Ao se deslocar da razdo, a emocdo criadora se efetiva

intuitivamente.
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Assim, Bergson direciona sua critica a inteligéncia partindo de uma posi¢ado
metafisica que considera que se atinge o objeto em absoluto a partir do método
intuitivo. Portanto, a intuicdo sera esse método pelo qual se coincide com a duracéo
pura. Na filosofia de Bergson a intuicdo ocupa um lugar fundamental como método de
contato imediato sem barreiras simbolicas. Sendo possivel afirmar uma dificuldade na
intuicdo por ela estar limitada nas ondulagbes do real, abrolha a necessidade de um
prolongamento da visdo para além dos meandros do intelecto, pois a dificuldade da
intuicdo estd em seu estatuto puro da duracdo. Nao é possivel exprimir ou aclarar a

intuicdo, o0 que é possivel neste campo € a sugestao por imagens e conceitos.

Mas assim, como em torno do instinto animal persistiu uma franja de
inteligéncia, por sua vez a inteligéncia humana foi aureolada de intuicéo.
Esta, no homem, permaneceu plenamente desinteressada e consciente, mas
ndo passava de um lampejo, e que ndo se projetava muito longe. Dela, no
entanto é que viria a luz, se alguma vez devesse esclarecer-se o interior do
impulso vital, sua finalidade, sua significacdo. Porque ela estava voltada para
dentro; e se, por uma primeira intensificacdo nos fazia apreender a
continuidade de nossa vida interior, se a maior parte de nos ndo fosse mais
longe, uma intensificacdo superior a levaria talvez até as raizes de nosso ser
e, com isso, até ao proprio principio da vida em geral. Acaso a alma mistica
ndo tinha precisamente esse privilégio? (BERGSON, 1978, p.206)

Ao romper as amarras da raz8o, o mistico expande sua visdo e toma contato com
0 novo. Contudo, Bergson entende que a experiéncia mistica se situa hum mundo ja
estruturado em que formas e sistemas teologicos se encontram desenvolvidos por outras
pessoas. Nesse momento o0 mistico se vé envolvido por essa heranga que a principio
ratifica a fé religiosa e posteriormente promove profunda mudanca na humanidade. Nas

palavras do autor:

O que o mistico encontra diante de si é, pois, uma humanidade que foi
preparada para ouvi-lo por intermédio de outros misticos, invisiveis e
presentes na religido que se ensina, seu proprio misticismo esta, de resto,
impregnado dessa religido, dado que comecou por ela. Sua teologia sera em
geral de acordo com a dos tedlogos. Sua inteligéncia e sua imaginagao
utilizardo, para exprimir com palavras o que ele sente e em imagens materiais
0 que Vé espiritualmente, o ensino dos tedlogos. E isso lhe sera facil, dado
gque a teologia justamente captou uma corrente que tem sua fonte na
misticidade. Assim, seu misticismo beneficia-se da religido, até que a religido
se enriqueca de seu misticismo. Dai se explica o papel que ele se sente
chamado a desempenhar primeiro, o de um intensificador da fé religiosa.
Depressa ele vai além. Na realidade, para os grandes misticos trata-se de
transformar radicalmente a humanidade, comecando por dar o exemplo. O
objetivo s6 seria atingido se houvesse finalmente o que deveria ter existido
teoricamente na origem: uma humanidade divina. (BERGSON, 1978, p. 197)

O mistico é entdo o ser privilegiado que congrega em si uma simbiose de
vontades, as suas e as divinas, e acaba por ampliar para toda a humanidade tornando

movimento 0 que estaria em estado de repouso. Disso deriva a transformacdo que o
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- mistico opera nos demais, posto que, COmo um ser raro, cujas experiéncias abalam tao

w fortemente o espirito, sdo capazes de, pelo atravessamento do élan, dar novo sentido

° aquilo que lhes foi ensinado em congruéncia com o experimentado pela intuicdo
mistica. A indistincdo do sujeito e do objeto do amor consiste numa caracteristica
propria do amor, como revela Jean-Christophe Goddard. Desta maneira, 0 mistico ama a
humanidade ao passo que é tomado por esse amor e esta comunhdo sé pode ser
alcancada por um salto qualitativo que é o salto da criagdo, promovendo a conversao do
estatico no dinamico. (GODDARD, 2002)

Assim, Bergson concebe dois tipos de religido: a estatica e a dinamica. Na
religido estatica, baseada no seio do convivio social, uma série de obrigacdes morais se
estabelece a fim de assegurar que o grupo se mantenha coeso, postulada no instinto de
protecdo e guarnecida de perigos externos. Este modo de experimentacdo da
religiosidade esta presente na chamada sociedade fechada. Nosso filésofo compreende
que as manifestagdes da religido estatica figuram como elementar na formacdo dos
sistemas de crencas e se relacione com interacGes com espiritos. Ressalta que hd uma
amplitude de manifestagdes, mas destaca que ha similaridades importantes e a partir
destas é possivel notar seu encadeamento. Os espiritos seriam entidades pertencentes a
um lugar e tendo basicamente sua relacao restrita aquele espaco, no caso de espiritos de
fontes, de rios e de florestas e “correspondem a uma necessidade tdo natural que nao
admira estar no fundo de todas as antigas religides” (BERGSON, 1978, p. 149).

Bergson entende que a religido dindmica careca da religido estatica para sua
propria expansdo. Esta Gltima é tratada como a primeira no continuo da historia das
religibes, como outrora mencionado. O modelo dindmico de religido que nos fala
Bergson se situa no seio da sociedade aberta e é resultante do atravessamento do élan
vital. Ela é imbuida de movimento e este € voltado para o interior de si, num reencontro
com o intimo absoluto capaz de promover a acdo ndo mais voltada para a protecdao, mas
para efetivar o amor. Nesse movimento Bergson aponta para um motivador, um abalo
denso de si, uma emocéo criadora. Notadamente os dois tipos de religido apontados
possuem diferencas, uma voltada para a matéria e sua relagdo espacial, advinda de uma
natureza pragmatica direcionada as necessidades vitais. A outra, por sua vez, se
reencontra com a duracao pura. Bergson passa a denominar esta ultima de misticismo.

O mistico em Bergson assume o papel de um ser de amor atravessado pelo

divino para direcionar sua agdo criadora, em dissonancia com a ideia de que o
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misticismo seria um estado de éxtase deslocado do real. A intui¢do seria aqui usada para
esse contato sem intermediérios enquanto o élan alcangaria o apogeu de sua poténcia. O
impacto do mistico nas demais pessoas tem similaridades com o impacto que a musica
promove. Carregando em si 0 movimento da duracdo, a musica confere um estado
elevado do espirito aproximando, por sugestdo, da intuicdo do artista no ato criador.
Assim seriam 0s misticos, remetendo ao movimento que nos conecta com algo de muito
intimo em nds, que nos extasia e nos fascina. “O grande mistico seria uma
individualidade que ultrapasse os limites impostos a espécie por sua materialidade,
individualidade que continuasse e prolongasse assim a a¢do divina.” (BERGSON, 1978,
p.182)

Ao abordar o valor filos6fico do misticismo em As duas fontes da moral e da
religido, Bergson reconhece que a experiéncia mistica ndo oferece ao filésofo uma
certeza irrestrita. Seus métodos se encontram em processo gradual de aperfeicoamento,
pois a fonte de onde se obtém o conhecimento mistico se localiza na experiéncia.
Afirma que tanto em metafisica quanto em ciéncia a verificacdo € continuada, como

eXpresso No excerto a seguir:

Achamos que esse método de verificacdo progressiva é o Unico que possa
fazer avancar definitivamente a metafisica. For esse método se estabelecera
uma colaboragdo entre filosofos; a metafisica, como a ciéncia, progredira
mediante acumulacdo gradual de resultados adquiridos, em vez de ser um
sistema completo, a tomar ou desprezar, sempre contestado, sempre a
recomecar. (BERGSON, 1978, p. 205)

Deste modo, a experiéncia mistica esta em movimento constante, dificil de ser
apreendida e fixada, mas compreendida por meio de um processo de simpatia que
permite a aproximacdo com o estado de plenitude proporcionado pela experiéncia
vivida pelo mistico. A moralidade aqui ganha contornos atrelados a uma dimenséo mais
individual, ao eu de profundidade em detrimento de uma obrigacdo social. Bergson
reconhece também, por outro lado, que a “fé faz parte de nossa propria natureza e é por
isso que a existéncia de Deus praticamente ndo precisa ser demonstrada
cientificamente.” (BERGSON, 2014, p. 416).

Na religido dinamica se tem a abertura observavel nas sociedades que sdo dadas
as transformac0es criativas, cobertas pela franja da intuicdo que atravessa a inteligéncia
e permite que o salto se realize. Bergson entdo coloca aqui em termos de diferenciacao
de natureza e ndo mais de graus, como se poderia brevemente supor, por carecer que

essa mudancga acontece justamente por um pulo e ndo de modo gradual. Tem-se em
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vista que essa transi¢do ndo houve sem intermédios, mas esses estdo inseridos em cada
tipo de religido, estatica ou dindmica, e ndo na passagem de uma a outra.

Temos a religiosidade proposta por Bergson oriunda de duas fontes que acabam
cooperando entre si. Uma partindo dos atributos do intelecto que fornece a vida suas
bases de manutencdo e outra que permite 0 contato direto, sem intermédio com o
absoluto que nos oferece alegria. A vocacédo a totalidade presente no humano aliada ao
desejo de realizacdo do divino quando operadas pela intuicdo rompe com as barreiras da
razdo langando-nos ao movimento constante do universo. Seja a fabulagdo para
responder aos mistérios, seja a transformacao institucional dessa fabulacéo, o propdsito
a que se destina é transcender. Religido opera desta maneira como certa capacidade de
fabulacdo para viver e responder as questdes primeiras. Por outro lado, vimos que ao
ultrapassar o espectro das convengfes sociais hd o carater de criacdo presente no
chamado misticismo, pois o contato com o divino esta atrelado a intuicdo. A religido
cumpriria assim o papel de atribuir apontamentos para explicar o0 mundo, assim como
alcancar o absoluto pela intuicdo. O mistico em Bergson seria aquele cujo atributo
elementar é o de estar em mobilidade continua e sugere aos demais sua intuicdo mistica
servindo como inspiracdo. Descortinar o véu que impede o contato imediato com a
totalidade faz da intuicdo o meio por exceléncia que Bergson recorre para vitalizar o

amor divino na humanidade.
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